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Sazetak — Odgoj kao sredisnji pojam i najeminentniji sadrzaj istrazivanja
odgojnih znanosti bio je razlogom mnogim istrazivacima za duboko posezanje
u proslost. To je i u ovom slucaju kad se istrazuju pocetci odgojnih sadrzaja
prije nego Sto je stvoren sam pojam odgoja i to u prvom reprezentativnom knji-
Zevnom djelu zapadnoeuropske civilizacije, onom koje se pripisuje Homeru
— Illijadi i Odiseji, da bi se potom naznacio njegov utjecaj na naknadnu grc-
ku misao i tzv. ,, heliocentricki krug kultura®, onaj zapadnoeuropski u sklopu
kojeg je i hrvatska odgojna tradicija. IstraZivanje se koncentrira na prvotnu
gréku kulturno-odgojnu formu (paideia) te ono $to je bio njezin bitni sadrZaj:
uzgoj (trofe), obicaj (ethos), vrlina (arete), sveopci red (nomos), duhovni zakon
(logos), politicnost (politeia), ideal (idea), slava (klea), razboritost (sofrosine).
Ukratko, istraZivanje se bavi genezom kljucnih pedagoskih sadrzaja i njihova
osnovnoga znacenja u vrijeme starogrcke antike, tj. u Homerovu opusu, pri-
mjenjujuci dijakroni metodicki postupak kako bi se stvorilo platformu za nji-
hovo daljnje proucavanje u kasnijim grckim antickim knjizevnim djelima poput
Hesioda, Eshila, Euripida, Aristofana i Tukidida, a potom presio na razmatra-
nje odgojnog pojmovlja i njegova sadrzaja u vrijeme velikih grckih odgajatelja
i odgojnih sustava poput Sokrata, Platona, Isokrata, Ksenofonta i Demostena.
Sve bi trebalo posluziti kao okvir i platforma daljnjeg proucavanja pedagos-
kih misli i odgojne prakse u rimsko i ranokrséansko vrijeme, a onda i u krugu
pojedinih zapadnoeuropskih etnickih skupina (franacko-germanske, anglosak-
sonske i slavenske) po nacelima sinkronog metodickog postupka.

Kljuéne rijeci: Homer, paideia, trofe, ethos, arete, nomos, logos, polite-
ia, idea, klea, sofrosine.

Svaka kultura 1 u sklopu nje pojedino povijesno razdoblje ostavljaju
duboke tragove kako u feoriji tako i u praksi odgoja cjelokupne populacije.'

1

Barth, P., Die Geschichte der Erziehung in soziologischer und geistesgeschichtlicher Bel-
euchitng, Leipzig 1920; Behn, S., Allgemeine Geschichte der Pddagogik in problementwi-
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Zapravo i prije nego §to su se definitivno formirali kulturni standardi ¢ovjeko-
va zivljenja, pojavio se odgoj, vise kao nagon, a manje kao promisljena djelat-
nost te je sluzio ljudskoj zajednici za Cuvanje i Sirenje druStvenog i duhovnog
oblika vlastite vrste, angazirajuci pritom ono $to je Covjeku najsvojstvenije —
razum 1 volju kojima je on utjecao na svoju tjelesnu i duhovnu prirodu, traze-
¢i pritom sve bolji 1 sigurniji oblik vlastitog zivljenja. Nastojanje oko boljitka
svoje, a u krugu drugih vrsta koje im po mnogo ¢emu mogu biti konkurentne?,
ljudi su bili prisiljeni stvarati veoma razlicite institucionalne forme ¢iji je bit-
ni sadrzaj odgoj. 1z toga proistjece 1 njegovo elementarno obiljezje, naime, to
da odgoj nije u prvom planu tek stvar pojedinca, barem ne u ranoj ¢ovjeko-
voj razvojnoj fazi, nego ponajprije zajednice kao takve kroz koju pojedinac
postoji sluzeéi se svojim okruZenjem te se njemu istodobno prilagodujuci.’
Stvaranje ambijenta zivljenja regulirano je najprije nepisanim, a onda i pisa-
nim pravilima, normama, zakonima koji obvezuju zajednicu i pojedinca pa
je u pocetku odgoj zapravo njegovanje svijesti njihova postojanja i primjene
unutar obitelji, roda, zanimanja, staleza pa sve do razine drzave.* Drugim rije-
¢ima, a $to se tice zajednice, 0dgoj s jedne strane utjeCe na njezinu izvanjsku
sudbinu, a s druge na njezinu unutrasnju izgradnju pa ¢e stabilnost, odnosno
nestabilnost normi propisa i pravila, tradicije opcenito, istodobno znaciti ¢vr-
stinu odgojnih nacela ili, u suprotnom, njegovu nesigurnost kad se tradicija
urusi ili, jo$ gore, razori. No, i sigurnost tradicije moZe zavarati ako umjesto
kretivne stabilnosti nudi tek puku okostalost.

cklender Darstellung, Paderborn 1961; Blittner, F., Geschichte der Pddagogik, Heidelberg
1966; Hafner, G., Atena i Rim, Rijeka 1970; Winkel, R. (ur.), Pddagogische Epochen. Von
der Antike bis zur Gegenwart,. Diisseldorf 1988; Giesecke, H., Einfiihrung in die Pédago-
gik, Weinheim-Miinchen 1997, str. 39-47; Marcuse, H., Kultur und Gesellschaft, Frankfurt
a.M. 1965; Johann. H.Th. (Hrsg.), Erzichung und Bildung in der heidnischen und christli-
chen Antike, Darmstadt 1976.

S Cisto organskog stajaliSta Covjek ne raspolaze specijaliziranim orudem kojim bi si mogao
zajamciti Zivot. Ne stoje mu na raspolaganju ni organi za napadanje kao ni oni za obranu
ili bijeg pa ni osjetila mu nisu neka velika konkurencija. Tim problemom ¢ovjecje vrste po-
sebno se bavio antropolog Arnold Gehlen (1904.-1976.) ukazujuéi na nuznost stvaranja in-
stitucija kako bi covjek mogao prezivjeti u svom okruzenju. Usp. Gehlen, A., Der Mensch.
Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Konigsberg, 1940.

Suvremena pedagogija, i ne samo ona, u tom kontekstu govori o socijalizaciji razlikujuci
dva stava prema njoj. Jedan kao apsorbiranje zakonitosti okruzenja kako bi se u njemu do-
bro funkcioniralo, a drugi kao kriti€an odnos prema okruzenju s namjerom da ga se mijenja
i poboljsava.

4 Jaeger W., Paideia. Die Formung des griechischen Menschen 1-3, Berlin-New York 1989,
str. 2.
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Heliocentri¢ni krug kultura

Sre¢om tako nije bilo s grékom kulturom koja u usporedbi s drugima,
narocito onim isto¢nim, pokazuje odredene iskorake, a preko nje i mnoge dru-
ge kulture koje se na nju vezu ili se na ovaj ili onaj nacin na njoj nadahnjuju,
posebno kad je govor o ¢ovjeku kao pojedincu, odnosno opéenito o ljudskoj
zajednici. Drugim rije¢ima, to ¢e rec¢i da ima kultura koje nisu ostale zatvo-
rene u vlastitom petrificiranom mentalnom sklopu niti u geografskim prosto-
rima svoga nastanka, nego su te, za mnoge druge kulture nepremostive limi-
te, nadisle svojom unutra$njom snagom, a onda su sa sobom ponijele sve bla-
go $to su ga namrle u povijesti razvoja vlastite svijesti kao i u prostoru svoga
nastanka. Iznimka nije bilo ni ono blago §to se odnosilo na pedagoske ide-
je i na njima nastalu odgojnu praksu. Takav je slucaj, naime, bio s grckom
kulturom’ i cijelim tzv. ,heliocentriénim krugom kultura“® koje su se napaja-
le 1 nadahnjivale na grckoj kulturi kao neiscrpnom vrelu novine unutar svih
podruéja ljudske djelatnosti, od najelementarnijih odgojnih propisa i pravila
preko likovnih i glazbenih umjetnosti, svih mogucih knjizevnih vrsta, priro-
doslovlja, pa sve do filozofije. Medu tim kulturama postoji ‘zlatna nit’ koju
bi se moglo nazvati korijenskom duhovnom povezanos$cu, a manifestira se u
zajednistvu istih ili slicnih duhovnih formi i ideala usprkos njihovim varijaci-
jama, krizanjima, potiskivanjima, odumiranjima i ponovnim radanjima’, stal-
no nosedi na sebi obiljezja svoga dalekog iskona.® Konkretna kulturna veza
mnogih europskih naroda s grékom kulturom stvarala se kroz elitne slojeve tih
naroda koji su se Skolovali i odgajali na Homerovim junackim spjevovima, na
dramama grckih tragicara, na djelima grékih filozofa, povjesnicara i matema-
ticara, na intuiciji grc¢kih astronoma, na spoznajama grckih glazbenika, knji-
Zevnika, filologa, gramaticara, aritmeticara, govornika, lijecnika, vojskovo-
da, na vrsno¢i grcékih atleta, na profinjenosti grékih kipard’® itd. Tako je gréka

Usp. Driesch, J. von den — Esterhues, J., Geschichte der Erziehung und Bildung, 1 i 2, Pa-
derborn 1960-61; Marrou, H.I., Geschichte der Erziehung im klassischen Altertum, Miin-
chen 1977 (prijevod s francuskog: Histoire de I’éducation dans [’antiquité), Pariz 1960; Ja-
eger, W., Paideia. Die Formung des griechischen Menschen 1-3, Berlin-New York 1989.

¢ Jaeger, W., Uvod u zborniku ,,Altertum und Gegenwart®, Leipzig 1920, str. 11.
Usp. Jaeger, W., Paideia., str. 5

8 Usp. Flitner, W., Die Geschichte der abendlcindischen Lebensformen, Miinchen 1967; Go-
od, H. G., 4 History of Western Education, New York 1950; Chamoux, F., La civilisation
grecque a l’époque archaique et classique, Pariz 1963; Mialaret, G. — Vial, J., Histoire mon-
diale de I'éducation 1-4, Pariz 1981; Basaricek, S. — Ivkanec, T. — Modec Lj. — Pejnovic,
M. (ur.), Pedagogijska enciklopedija 1-2, Zagreb 1895-1916; Usp. Achermann, E., Kleine
Geschichte der abendliindischen Erziehung, Hochdorf 1963; Pietri, Ch., Histoire Mondiale
de I’Education 1, str. 187-207, Pariz 1981.

®  Usp.Hoerburger, F., Geschichte der Erziehung und des Unterrichtes, Wien/Miinchen 1967;

Moog, W., Geschichte der Pddagogik, 1-3, Ratingen/Hannover 1967; Hafner, G., Kreta i
Helada, Rijeka 19609.
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kultura bila i ostala ,,duhovni zadetak* (dpy1)'° europske kulture koja se njoj
vraca, ali ne s nakanom da njom ovlada dominantna duhovna snaga izvora
poput neumoljiva autoriteta, nego zbog zivotne potrebe kako bi se prema nje-
mu orijentiralo u presudnim trenutcima kulturnog rasta vlastitog entiteta.

Odgojna forma

U sklopu toga treba gledati i povezanost zapadnoeuropskih odgojnih
ideja s onim grc¢kim, ¢ega ne bi bilo da Grk slucajno nije stvorio kao izraz vla-
stitoga intelekta i htijenja trajnu odgojnu formu koja je kroz povijest poveziva-
la i nadahnjivala gréki etnos, kao i one koji su se na ovaj ili onaj na¢in oslanja-
li na njega — noudeia!! (paideia), drugim rije¢ima stvoreni su okviri za nastaja-
nje pozeljnijeg, kvalitetnijeg, savrsenijeg covjeka kao ideala, ali 1 jamstva pre-
zivljavanja same zajednice. To se unutar sebe predavalo s koljena na koljeno
poput duhovnog nasljedstva, uljudenosti, kulture, ali i narodima u okruzenju.
Shvacanje paideije kao kulture znatno se razlikuje od suvremenog nac¢ina poi-
manja uljudenosti'? koja nema pred sobom takav osvijeSten ideal.

Jos su po neCemu nama anticki Grei znacajni kad je govor o odgoju. Po
tom, naime, $to su uz ljudsku zajednicu poceli naglasavati pojedinca u njoj,"
a to je svojevrsna anticipacija nesto kasnije usvojene kr§¢anske koncepcije
Covjeka, posebno njegove duhovne strane (Covjek kao beskonaéna dusa!),'

10

Usp. Jaeger, W., Paideia, str. 3.

Usp. Jaeger, W., nav. dj., str. 6. Termin koji je autor stavio u naslov svoga epohalnog djela
kao njegova sredista i koji on pokusava sagledati sa svih strana, a mogao bi se, kad bi se
radilo o doslovnom prijevodu s grékog na hrvatski, prevesti s odgoj, iako je ovdje rije¢ o
iskonskom znaéenju kulture, o svemu onom, naime, §to je vezano za omogucavanje rasta
ljudske osobe u smjeru njegove idealne slike krenuvsi od ukorjenjenja te ljudske djelatno-
sti koja se u grckoj tradiciji u pocetku oznacavala drugim pojmom, preko povijesti njezine
prakse pa sve do njezina sustavnog promisljanja, koje bi se moglo mozda poistovjetiti s pe-
dagogijom kao znanoscu, bolje receno s filozofijom samoga odgoja.

Danas se pod tim podrazumijeva sveukupnost zivotnog izri¢aja i zivotnih formi kao karak-

teristika jednoga naroda. Usp. Jaeger, W., Platos Stellung im Aufbau der griechischen Bil-
dung u: die Antike (1928),4, str.7ss.

U usporedbi s tada$njim narodima Istoka izgleda da su anti¢ki Grei bili bliZi suvremenim
Europljanima nego svojim susjedima.

Takav kr$c¢anski odnos prema ¢ovjeku nastao je dobrim dijelom pod grékim utjecajem, po-
sebno onim platonskim i aristotelovskim pa ga treba tretirati recentnijim. Ima li se u vidu
da je krS¢anstvo sljednik zidovstva, njegova bi pocetna slika o ¢ovjeku mogla tesko tako
izgledati. Zidovstvo, naime, ne poznaje Sovjekovu podjelu na tijelo i dusu. U tom misao-
nom i kulturnom svijetu on je nerazdvojivo jedinstvo tako da nema covjekova tijela bez
dusevne prisutnosti, kao ni duse koja ne bi na sebi nosila neka tjelesna obiljezja. Prema toj
koncepciji i u samom bozanskom Trojstvu, kao eminentnoj duhovnoj stvarnosti, prisutna je
ljudska tjelesnost nakon Kristova uskrsnuc¢a. Samim tim vrednovanje tijela steklo je sasvim
novu kvalitetu kako u kr§¢anstvu tako i u njegovu okruzenju premda ne uvijek i ne u svim
situacijama.
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odnosno duhovne autonomije pojedinca koju je uporno propovijedala i promi-
cala renesansa, §to se pak s vremenom transformiralo u individualizam, odno-
sno subjektivnost koja dovodi u pitanje objektivnost normi i zakona, a kao
posljedicu ima nesigurnost misljenja i djelovanja.

Grcima svakako treba pripisati i otkric¢e zakonitosti vouog (nomos) koja
vlada stvarima u prirodi i to kao opéevazece nacelo ¢ineéi na taj nacin sve
pojedinacno dijelom cjeline. Rijec je o zakonu stvarnosti koji djeluje na svim
podru¢jima Zivota, od materijalnog do duhovnog, otkrivajuéi tako osnovnu
strukturu bica, njegov iskonski na¢in funkcioniranja, trajni red koji ostaje 1
kad se zbivaju promjene kako u prirodi tako i u ljudskom Zivotu. On je osnova
ljudskim zakonima, nesto ¢emu se treba sve usmjeravati, na¢in da se pojava
percipira u svojoj ideji, odnosno da se pojedinost izvede iz zajednicke slike,
kao dio cjeline.

Zakon ljudske prirode

Isto vrijedi i za odgoj. Njegov je cilj otkrivanje zakona ljudske priro-
de, normi duhovnoga vodstva, logosa (Adyoc)', kako bi se prema njemu obli-
kovalo pojedinca i zajednicu. Kad je rije¢ o odgoju, svijest reguliranja ljud-
skog Zivota na osnovi prirodnih nacela, odnosno imanentnih zakona, posjeduje
najvecu tezinu.'® Govor je o oblikuju¢im snagama u sluzbi odgoja, sli¢no kao
kod kipara ili loncara, a cilj mu je svjesno gradenje idealnog ¢ovjeka. Ovdje
se zapravo nalaze zacetci spoznaje kako i odgoj mora biti svjestan, planiran,
pravilno izvoden, dobro osmisljen, dugotrajan proces, trenutak, naime, u koje-
mu se doticu, preklapaju, ukljuuju, medusobno poticu dva oblika aktivnog
pristupa ¢ovjeku — odgoj i obrazovanje kazalo bi se na hrvatskom, a koji po
sebi predstavljaju odnos sli¢an onom kiparskom §to iz neprofinjene, jo$ uvijek
nedovoljno oblikovane materije, prema unutrasnjoj viziji, omogucuje idealnoj
formi da izide na svjetlo dana. To je tek odgojna paradigma, ali ne i doslovna
reprodukcija odgojne stvarnosti. Ve¢ je prije bilo spomenuto da su Grei otkri-
li ljudsku individualnost kao nesto uzviseno i nesto Sto treba maksimalno res-
pektirati kad je u pitanju odnos individue prema zajednici, a kamo li u njegovoj
usporedbi s materijalnom stvarno$éu. U odgoju to posebno dolazi do izrazaja,
naime, to da se odgajatelj ne moze i ne smije odnositi prema odgajaniku kao
prema pukoj materiji jer je rije¢ o duhovnom bicu, slobodnom arbitru, za koga
u “formiranju” vrijedi druk¢ija procedura nego kod materijalne stvarnosti.

Prema Heraklitu (550-480), grékom filozofu ¢iji je posebni predmet razmisljanja bila priro-
da kao jedinstvo suprotnosti i koji je u gréku misao uveo pojam dijalektike, logos je spozna-
ja koja istrazuje bit samoga duha, ono §to sve objedinjuje pa otud i zajednicko. Usp. Jaeger,
W., Paideia, str. 12.

Usp. Jaeger, W., Antike und Humanismus, Leipzig 1925, str. 13.

11
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Za Grka covjek, a onda i ¢ovjek-odgajanik ima jo§ jednu vrlo vaznu
karakteristiku koja se ne smije gubiti iz vida. Uz to §to je individua, huma-
no bice!’, on je i politicki'® (mokiteia)) odreden, Sto po sebi odrazava njegovu
bezuvjetnu povezanost sa zajednicom, odnosno njegovo manifestiranje drus-
tvenosti. To ¢e s viemenom postati jednim od tri atributa savrSenog vode naro-
da: pjesnik, mudrac i politiar te ujedno nositeljem paideije kao svojevrsne
inkulturacije u grékoj antici.

Sva ta grcka inovativna iznaSasca, a koja se ti¢u i odgoja, Grei su nam
otjelovili u svojoj umjetnosti skulpturalne i pisane naravi, posebno pak u heroj-
skom epu kao ishodistu odgojne snage grckog pjesnistva i grcke literature pa
¢e dobro primijetiti Werner Jaeger nakon konstatacije da ne postoji zasebna
povijest grékog odgoja nego je ,,0dgoj (grékog!) ¢ovjeka nesto §to se moze
uhvatiti tek u (grékom!) pjesnistvu i umjetnosti.“!* Povijest odgojnog sadrza-
ja, samog pojma odgoja je, dakle, nuzno vezana uz istrazivanje grcke antike
koja je iusljedecim stolje¢ima i tisu¢lje¢ima i kod drugih naroda predstavljala
,»heiscrpnu riznicu znanja i obrazovanja, najprije u smislu vanjske ovisnosti o
sadrzaju, a potom i kao svijet idealnih uzora.“*

Odatle i potreba da se i u ovom istrazivanju, koje Zeli razmatrati interkul-
turalna ishodista pedagoske misli i odgojnog djelovanja u Hrvata kao jednog
od najstarijih europskih naroda, koji s pravom smatraju svoju kulturu izdan-
kom najprije grcke, potom rimske i na kraju ranokr§éanske, odnosno njihovom
sintezom.?! Stoga nema drugog puta za istraZivanje korijena i pocela vlastitog
znanstvenog i stru¢nog naslijeda i na podrucju odgoja, odnosno pedagogije,
bolje re¢eno odgojnih znanosti u nas, do li da se posegne u tu neiscrpnu riznicu
kojoj se svaki svjesni narod vraéa kad god osjeti potrebu preispitivanja svekoli-
ke pa i pedagoSke misli, ali i na njoj zasnovane odgojne prakse.

Ovdje se pod tim podrazhumijeva izvorna gréka misao, naime, ono §to uistinu znaci biti ¢o-
vjek, a kad je u pitanju odgoj odnosi se na njegov stvarni lik §to se moze posve poistovjetiti
s pojmom paideije.

18 Usp. Jaeger, W., Die geistige Gegenwart der Antike, u: Die Antike (1929)5, str.185; Isti,
Staat und Kultur, u: Die Antike (1929) 8, str. 78 ss.

19 Jaeger, W., Paideia, str. 19.

20 Tsto. U gré. idéa (1dea), u smislu pralik, ideal, ideja.

2 Qvo istraZivanje je plod znanstveno-istrazivackog projekta tako naslovljenog i prijavljenog
u Ministarstvu obrazovanja, $porta i kulture Republike Hrvatske. Jasno, ono je tek prvo u
nizu jer je projekt zamisljen kao visegodisnji rad s kronoloskom okosnicom koja krec¢e od
antike, a morala bi zavrS$iti s kasnom modernom, kad se i u Hrvata pocela profilirati peda-
gogija kao sustavna refleksija nad odgojem, odnosno kao edukacijska znanost.

12
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Homerovo vrijeme

O najranijem grékom vremenu, tamo negdje oko 12. st. pr. Kr.,*> znan-
stvenici crpe informacije iz Homerovih® epova Ilijade i Odiseje** koje su
uobli¢ene na prijelazu iz 8. u 7. st. pr. Kr.?® Rije¢ je o tvorevinama ljudskoga
uma i srca §to su kao rijetko koje u ljudskoj povijesti tako zivo, plasti¢no, zor-
no, uvjerljivo ocrtavale Zivot i obicaje grc¢kih narodnih slojeva, njihova vje-
rovanja i obrede, brigu o javnim poslovima, hranu, odjecu, kuéni namjestaj,
vojevanje, oruzje, pjesmu, igru zalazeéi tako u sve sfere zivota i osvjetljujuci
svaki njegov kutak.?

Odgoj prije odgoja
Mi ¢emo istrazivati te epove ponajprije sa stajaliSta odgoja, Sto na prvi

pogled ne izgleda kao posebno zahvalan posao. Naime, u ovom Homeru pri-
pisivanom opusu nigdje se ne upotrebljava pojam moudeio. (paideia)*” — odgoj,

2 Usp.Dorpfeld, W. Troja und Ilion (1902.). Jasno da se ne moZe naznaciti precizan datum,
ali se na osnovi filoloskog istrazivanja teksta moze ipak u globalu detektirati to vremensko
razdoblje kao pocetak stvaranja samog sadrzaja Ilijade i Odiseje, ovisno o kojim je pjeva-
njima rije¢ buduéi da ona nisu na¢injena u jednom dahu pa otud uostalom i pitanje njihova
autorstva.

2 Ovdje nemamo namjeru upustati se u tzv. ,,Homerovo pitanje“ (jesu li Ilijada i Odiseja djelo

samo jednog ili vise autora? Kako su zapravo nastali ti epovi? Je li Homer povijesni ili na-
knadno izmisljen lik? itd.), jer nije presudno za na$ pristup tom drevnom tekstu buduci da
nas vise zanima odgojni sadrzaj nego onaj koji ga je pismeno srocio. No, ipak, ako ga se tre-
tira kao povijesnu li¢nost, onda treba reci da je Homer prvi poimeni¢no poznati pjesnik gré-
ke antike. Zivio je potkraj 8. st. pr. Kr., a za njegovo mjesto rodenja otimaju se mnogi gréki
gradovi. Na osnovi jezi¢ne analize knjizevnih djela koja mu se pripisuju, //ijade i Odiseje te
Homerovih himana, za koja se moze pretpostaviti da potjecu iz gréke Male Azije bududi da
su napisana dobrim dijelom u starogrékom jonskom dijalektu te s primjerima onog eolskoga,
vjerojatno je da je i sam Homer Zivio u tim prostorima. On svakako slovi kao tvorac najsta-
rijih djela zapadnoeuropske literature. Prema nekima njegovo se ime (‘Ounpog — Homeros)
moze izvoditi iz njegove sljepoce: 0 un 6pdv, (ho mé hordn) — ,,onaj koji ne vidi“.

24 Epovi koji se pripisuju Homeru govore o zbivanjima §to su se dogadala oko 400 godina pri-

je nego $to je Homer zivio. Konkretno, u //ijadi se opisuje Trojanski rat kroz glavne likove

Helene, Ahileja, Briseide, Agamemnona, Menelaja i Patrokla s ahejske strane, te Helene,

Hektora, Andromahe, Parisa i Prijema s trojanske strane, dok je Odiseja opis nevjerojatnih

pustolovina njezina glavnog junaka Odiseja. Usp. prijevode Ilijade i Odiseje $to ih je nadi-

nio T. Mareti¢, a pregledao i priredio Stjepan Iv§i¢ te izdao Nakladni zavod Matice Hrva-
tske, Zagreb 2003. Svi navodi /lijade i Odiseje u ovom radu bit ¢e uzimani odatle, ali i us-
poredivani s izvornikom kako bi se ukazalo na sadrZajna odstupanja..

% Sve tamo do helenisti€kog vremena (336.-30. pr. Kr.) postojale su razli¢ite tekstualne tradi-
cije Homerovih epova dok nije nastupilo vrijeme kanoniziranja za Pizistratove (600.-527.)
vladavine. Danasnji im je izgled dao Aristarh iz Samotrake (217.-144.), upravitelj aleksan-
drijske biblioteke podijelivsi ih svaku za sebe na po 24 pjevanja koja uvijek ne slijede logi-
ku radnje.

2 Usp. Dlusti§, Lj., Uzgoj u drevnih Helena, Zagreb 1907., str. 7-8.
27 Usp. Liddell H.G-Scott, R. — McKenzie R., A Greek-English lexicon, Oxford 1968, str.,
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Sto ¢e reci da je on u to vrijeme Grecima, barem kao izraz, vjerojatno bio nepo-
znat. U literaturi ¢e ugledati svjetlo dana nesto viSe od dva i pol stoljeca poslije,
i to u Eshilovu djelu?® koji ga koristi u smislu ,,dié¢i na noge* (dijete), ,,podici‘
(dijete), odnosno ,,0dgajati* (dijete), dok ga Aristofan® upotrebljava sa zna-
¢enjem ,,vjezbanja i ,,poucavanja‘, za razliku od tad postojeceg pojma tpo@n|
(trofé) koji znaci ,,othranjivanje®, ,,njegovanje* ,,uzgoj“, a po sebi isto tako
pripada podrucju skrbi oko djeteta. Poslije, primjerice, kod Platona* nailazi-
mo na izraz ,,modeio kol Tpo@r u kojem se objedinjuju oba prije spomenuta
sadrzaja da bi se kazalo kako su i jedan i drugi vazni za ljudski duhovni i tje-
lesni rast. To §to kod Homera ne postoji izraz ,,paideia“ ne znaci da u to vrije-
me kod Grka nije bilo odgoja. Sasvim suprotno. Bilo je odgoja kao i razli¢itih
odgojnih vrijednosti koje su se samo nudile pod drugim imenima. No, bilo bi
previse tvrditi kako su /lijada 1 Odiseja samo zbog toga eminentno pedagosko
djelo. To zacijelo nisu, ali se u njima, bez daljnjega, nalaze i naznake odgojne
prakse te pojedinih odgojnih vrijednosti koje ¢emo mi detektirati pa kao ,,zrn-
ca‘“ slagati jedno do drugog da dobijemo kakav-takav Homerov odgojni profil.
Tako uostalom postupaju i drugi istrazivaci koji posezu za korijenima svojih
znanosti: filozofi, medicinari, vojni stratezi, povjesnicari, astrolozi itd.

Homer — odgajatelj cijele Grcke

Ve¢ u Platonovo vrijeme mnogi su Homera smatrali odgajateljem cije-
le Greke.*! Otad se njegov utjecaj pocinje osjecati i izvan heladskih grani-
ca i to tako jako i toliko intenzivno da mu nije mogla naskoditi ni Platonova
zustra kritika nekih Homerovih pozicija, premda je imala odredenog ucinka
na odgojnu vaznost njegova pjesnistva, bolje reCeno na pojedine njegove sadr-
7aje* §to nije mala stvar imajuci u vidu kako je u Homerovo vrijeme, a i ono
koje je slijedilo poslije njega, pjesnik po sebi bio odgajatelj, dok je Homer
slovio kao najve¢i i najeminentniji medu njima. Na tom tragu pokusat ¢emo i
mi istrazivati Homerovo djelo. Treba odmah re¢i kako kod Homera estetsko i

1286. Zabunu bi u tom smislu, a na hrvatskom govornom podruc¢ju, mogao stvoriti prijevod
Tome Maretica, priredio S. Ivsi¢ (Zagreb, 2003.) kojega smo mi uzeli kao ,,izvor* kad je ri-
je¢ o navodima samog teksta iz Ilijade jer se u njemu spominje pojam odgoja. No, uspore-
dujudi ga s grékom izvornikom (Usp. Dindorf G., Homeri llias, 1, 11., Leipzig 1894.-1896;
Ameis, K.F., Homers Odyssee, 1, 11, Leipzig 1865.-1868.) vidi se da je tu doslo do odstu-
panja. To svakako treba imati u vidu kako ne bi doslo do zabune kad je rije¢ o vremenu na-
stanka pojma.

28 Eshil (525.-426.), Sedmorica pod Tebom, 18.

2 Aristofan (450-385), Oblaci, 961.

30 Platon (428-348), Fedon, 107d; Fileb, 55d.

31 Usp. Platon, DrZava, 606 E.

32 Naro¢ito ¢e postati upitnim sadrzaji koji se ticu mnogobostva, odnosa medu bogovima i
prema ljudima, opCenito nekoj vrsti gréke anticke ,teologije.
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eticko idu pod ruku pa ¢e tek Platon pokusati razdvojiti te vrijednosti, Sto je za
posljedicu imalo upitnost pojedinih etickih vrijednosti homerovskih spjevova.
I naknadna su stoljeca sve vise iSla u smjeru estetskog u Homerovu pjesnis-
tvu, a manje njegove eticke normativnosti, dok krs¢anstvo nije definitivno sta-
lo na stranu samo estetske klasi¢ne forme u grékom i rimskom pjesnistvu kao
odgojne odbacujuéi pritom njegove eticke, a preziruéi relilgiozne sadrzaje.*
Jasno, samim tim, pjesnici nisu prestali zazivati muze i bozanstva u potrazi za
nadahnuéem, ali je to sve vise li¢ilo na umjetnicka mastarenja.

Kao $to je neobjektivno to $to su sofisti** od Homerova djela stvorili
svojevrsnu umjetnicko-znanstvenu enciklopediju® i time ga, umjesto da ga
unaprijede — mozda i neznajudi ili ne htiju¢i — unazadili, isto tako nije korek-
tno to §to je helenisticka poetika svela njegovo odgojno djelo na puku fabu-
lu.’® Usprkos svemu, a sa stajali§ta pedagogije, zacijelo bi bilo krajnje neo-
bjektivno kad bi se Homera izucavalo samo kao li¢nost iz povijesti literatu-
re’’” a ne i kao kreatora gréke humanitas, svega onoga $to je u njegovu djelu
promicalo Covjecnost kao takvu, pa njegovo pjesniStvo mora biti izu¢avano
kroz logiku vlastitog nastanka, tj. estetsko-etickog jedinstva®® a $to je zaci-
jelo imalo i jo$ uvijek ima svoju odgojnu tezinu. Normativno, odnosno eti¢-
ko po sebi nuzno ide uz umjetni¢ku formu djela pod uvjetom da je ono uisti-
nu umjetni¢ko. Stovise, te se dvije vrijednosti medusobno prozimaju i tako
iskazuju svoju korijensku povezanost. Stil, kompozicija i forma kao vrlo vaz-
ni estetski atributi umjetnickih djela ispunjeni su duhovnim sadrzajima, bolje
receno, atributi su estetska manifestacija, ponazorenje duhovnih vrijednosti
umjetnickog djela. Jasno, postoji ljudska djelatnost koja si pokusava prisvojiti
naslov umjetnosti, a koju ne zanimaju krucijalna ljudska pitanja. Drugim rije-

3 Kricanstvo je u tom smislu uistinu novina koja se pojavljuje u antici. Njegov odnos prema

¢ovjeku kao kruni bozanskog stvaranja i promicanje ravnopravnosti medu ljudima upravo
zbog toga uzdrmalo je dotadasnju koncepciju drustvene podijeljenosti po osnovi porijekla i
imutka. Narocito su u gréko-rimskom okruzenju bili revolucionarni kr§¢anski religiozni sa-
drzaji koji su zazirali i od najmanje natruhe politeizma. Zato i takav odnos krS¢anstva pre-
ma grékom pjesnistvu gdje su bile uvelike tretirane drustvene i religiozne vrijednosti.

Op¢i naziv za grcke filozofe iz 5. 1 4. st. pr. Kr. koji su se u svom filozofiranju od prirode
okrenuli ponajprije ovjeku njegujuci zanimanje za jezikoslovlje opéenito te su iskazivali
poseban interes za eti¢ka pitanja. Zbog svog kriticizma i skepticizma nerijetko su dolazili
u sukob sa Sokratom, Platonom pa i Aristotelom. Od tada poprimaju pomalo i pejorativan
naziv ,,prodavaca magle®.

3 Na isti nacin sofisti su upali u sli¢nu napast koja se pojavila i u srednjem vijeku kada su ne-

ki od Biblije pokusali napraviti isto ne shvacajuci da i jedno i drugo ima svoju specificnu
duhovnu, odgojnu, moralnu, ¢udorednu zadacu a nikako enciklopedijsku, a jo§ manje pri-
rodno-znanstvenu.

3 U smislu da fabulizirani tekst po sebi nema nikakvu povijesnu, eti¢ku ili bilo koju drugu

vrijednost do li da bude puki prenositelj, Cista forma, neke poruke.

37 Premda on tome podrudju ponajveéma pripada, ali kroz svoju knjizevnu djelatnost nudi i
mnoge druge elemente koji su zanimljivi ne samo literatima nego i pedagozima.

38 U svakom slu¢aju kod Homera, pa bi tako moralo biti i kod pedagoga, eti¢ko nije puka
grada koja je nevazna za umjetni¢ku nakanu.
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¢ima, postoji Cisto formalna umjetnost koja, primjerice, prezire ideale i odnosi
se prema njima krajnje suzdrzano, u najmanju ruku ‘neopredijeljeno’, poka-
zujuci svoju ‘etiCnost’ tako Sto kritizira konvencionalne vrijednosti, a ne nudi
im uvjerljiviju alternativu. Takva umjetnost, takvo pjesnistvo tesko bi uslo u
podruéje odgoja. Umjetnost, konkretno pjesnistvo odgojno je kad vuce kori-
jene iz najdubljih sfera ljudskoga biéa, otamo gdje je nastanjen 10oc (ethos),
iskonska ljudskost koja sama po sebi veZe i obvezuje te fascinira stvarajuci
dozivljaj koji istodobno Zari, pokrece i traje manifestirajuci sveopéu vaznost i
kristalnu jasnocu, a i jedno i drugo presudno je za odgoj. Takva umjetnost po
sebi nadmasuje filozofsku refleksiju i stvarni zivot. Uzimajuéi ih za sebe, Zivot
je jasan, ali zato njegovi dozivljaji nemaju opc¢u vaznost buduéi da su vezani
za pojedini slucaj. S druge strane, filozofija dopire do sveopceg, ali zato Cesto
iz vida gubi konkretno. Upravo zbog toga umjetnicko pjesnistvo ima prednost
pred njima buduci da istodobno objedinjuje obje ove ljudske potrebe.

Kako je pak Homer dozivljavao i prakticirao pjesnistvo? Prije svega ono
je zanj bilo prilika iskazivanja idealnog sadrzaja u svjetlu njegove sveopcée vaz-
nosti, a kroz to pjesnistvo dobiva vrhunske odgojne i obrazovne karakteristike
djelujuci izazovno, motivirajuce na potomstvo te istodobno stvarajuci jedinstve-
nost grckog odgoja. Posebno je to bio njegov ep kao izraz junackog pjesnistva
krijuéi u sebi svekoliko bogatstvo ljudske supstance, silinu umjetnicke forme,
herojski stupanj ljudskog zivota, zivotnu istinu, smisao, ¢ine¢i ih s jedne stra-
ne neprolaznim, a s druge za sve krajnje razloznim pa i obvezatnim. Tesko je
pronaci nesto sli¢no u povijesti ljudske knjizevnosti, a $to bi bilo usporedivo
s homerovskim kad je rije¢ o $irini i trajnosti djelovanja umjetni¢kog dojma.
Dokaz je tome fasciniranost njime i u danasnje vrijeme dok su drugi epovi, pri-
mjerice oni srednjovjekovni dvorski, prestali opcaravati nakon kraja viteSkog
sloja.** Homer je bio majstor predstavljanja onoga $to veze i $to je za sve djelo-
tvorno pa je upravo zbog toga postao odgajateljem Helade i cijelog ¢ovjeCan-
stva® i to kao tvorac starodrevne gréke kulture i svojim djelom njezin glavni
promicatelj. Drustveno uredenje Helade*! u njegovo je vrijeme aristokratsko-
dvorsko, a Homer je nas$ izvor znanja o tom najstarijem obliku grékog drustva.

U tom je smislu nesto vise sre¢e imala Danteova BoZanska komedija, vjerojatno i zbog toga
$to je slijedila ideju univerzalnosti sadrzaja.
40

Usp. Jaeger, nav. dj., str. 68.
41 Najprije je to bio grad i njegova okolina u Tesaliji, jednoj od grékih pokrajina. Poslije ¢e se
taj pojam koristiti da bi se oznacila cijela grcka zemlja. I Homer, kad upotrebljava pojam
,Helena®, misli samo na stanovnike Helade. No, u kasnijim ¢e se stolje¢ima taj naziv kori-

stiti za sav gréi narod.
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Aristokracija

Nosilac kulture i cjelokupnih dogadanja u Homerovoj Grékoj jest plem-
stvo dok je narod politi¢ki bespravan i u ovisnom odnosu prema onima koji
njime vladaju.** Svojim epom Homer je ovjekovje€io upravo to plemstvo,
ali ne tako da se njim umjetnic¢ki ‘poigravao’, nego isticuci i naglasavaju-
¢i njegovu posebnu kvalitetu zivljenja koja je bila poticajna i atraktivna i za
samo Homerovo pjesniStvo, ¢ime se on posluzio kao umjetnickom hranom.
Ratni$tvo, muzevnost, sudbinska stamenost, herojska veli¢ina, vjernost, dah
je koji se $iri Ilijadom dok iz Odiseje isijava ljudskost plemenitaske kultu-
re, tradicija, obicaji. Istini za volju, drustvo koje je to sve stvorilo nestalo je
u povijesnom vihoru, ali je njegova idealna slika preko Homerova pjesnistva
ostala sve do danas$njih dana kao platforma helenskog, a i drugih odgoja tako
da je pjesnistvo preko Homera postalo svojevrsnom odgojnom agencijom s
tisu¢ljetnim dahom cije je vrijeme jednostavno postalo neprolaznim. Stihom
se sacuvala povijest grékog odgoja koji se gradio stepenicu po stepenicu u sve
vecoj mjeri i sa sve jasnijom svijeSc¢u, a koju nije moguée iskazati tek eviden-
tiranjem pojedinih odgojnih problema ili upucivanjem na rasuta eticka mje-
sta svode¢i je tako na jedan jedini obrazac. Ona u najmanju ruku ima dva lica.
Jedno je subjektivno misaono utemeljeno htijenje djelovanja koje je prisutnije
u Odiseji, dok je drugo vise objektivno odgojno djelovanje koje nije vezano ni
uz kakvu pjesnikovu namjeru, a nazo¢nije je u Ilijadi.

Slava

Pjesnik se trudi svojim epom u vlastitom narastaju, ali i i za naredne
nara$taje saCuvati uspomenu na veli¢anstvena ljudska i bozanska djela.* Na
to ga potice Cast, odnosno s/ava kao neizbjezna posljedica takvih djela, a zbog
¢ega su se herojske pjesme prije Homera i u njegovo vrijeme kitile atributom
kAéa. avdpdv* (klea andron) — slavom junaka. Uz to, pjesnik u svom epu vrlo
rado upotrebljava imena ljudi upravo s takvim zna¢enjem. Tako, recimo, Femij
(onaj koji donosi ili nagovijesta slavu)® ili pak Demodokos, feacki pjevac Cije
ime zapravo znaci javni nagovjestitelj (kroz pjesmu), razglasivac. Posebno je
to razvidno iz 8 pjevanja Odiseje gdje se toliko puta prizivlje Demodokosa*®

42 Usp. Jaeger, W., nav. dj. sv.l; Marrou, H.1., nav. dj.; Zanzarri, R., Grecia, Educazione

nell’antica, u: EP 111, 5635-5638; Grasberger, L, Erziehung und Unterricht im klassischen
Altertum 1-3, Aalen 1971. (pretisak iz 1880. Wiirzburg).
4 Usp .Odiseja, 1,337.
4 Tlijada, 9,189.
4 Usp. Odiseja, 1,337s: ,,Pjesama mnogo, o Femiju, znas, §to ljude vesele, ljudi i bogova dje-
la, $to pjesmom ih slave pjevaci®

% Usp. Odiseja, 8,43. 105. 255.261. 477. 472. 478. 483. 487. 537
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da pjesmom kaze ono $§to treba reci, a u nacelu je to objavljivanje slave Cime
pjevac postaje javnom osobom vrlo prestizna zanimanja. Promicanje slave
putem pjesme ima nadasve svoju odgojnu komponentu*’ najvise zbog toga jer
budi dusu, oraspoloZuje je, predisponira, ¢ini je mekom i njeznom, uzdize je
do ushita, a uz to govori o ne¢em herojskom, veli¢anstvenom, idealnom, pri-
mjerenom samo veliku ¢ovjeku, junaku, heroju. Tako herojska pjesma objedi-
njuje dvoje bitno za odgoj. S jedne strane to je neupitan sadZaj (Cast, hrabrost,
herojstvo, ideal, domoljublje, slava, poStenje, vjernost, ustrajnost, pravi¢nost,
ljubav itd.), a s druge forma koja na vrlo primjeren i u¢inkovit nacin omogu-
¢uje usvajanje ponudenih sadrzaja. Shvacanje i dozivljavanje pjesme na taj
nacin posebno je bilo prakticirano u vrijeme helenizma, kad se njegovala veza
izmedu pjesniStva i mita koji je po sebi bio neiscrpnim izvorom fascinantnih
djela, a onda i pjesnik koji ima nezaobilaznu drustvenu, bolje re¢eno odgojno-
obrazovna funkciju. Tu ¢ak nije bio govor o izravnoj odgojnoj namjeri, nego
se samo isticanje slave po sebi smatralo odgojnim ¢inom, gotovo po nacelu
automatizma. To je uostalom vrlo razvidno kod Platona.*®

Uzor

Uz to je starohelenski mit nudio jo§ jednu odgojnu vrijednost, naime,
onu primjera, uzora, ideala.* U starogr¢oj su svijesti mitski sadrzaji bili nor-
mativni za odgoj a da se na to nije moralo dodatno podsjecati. Po sebi on je vec¢
slava, posredovatelj fascinantnog, uzvisenog, velicanstvenog i jamac je njego-
va perpetuiranja ako se na njemu nadahnjuje u svakidasnjem zivotu, buduéi da
pripada blagu tradicijske riznice koja ne vara. Ve¢ samim tim §to se neobi¢no
prihvaéa o¢aravajuéim, ono obvezuje i zato nije toliko bitno izlaze li pjevac
provjerene povijesne fakte, koliko da govori uzvisenim jezikom o onom §to je
dostojno takva govora. Slava je bila nesto $to je silno fasciniralo u Homerovo
vrijeme.*® Tako su njegovi heroji trazili za sebe slavu, medusobno si je iskazi-
vali pa njegovo pjesnistvo odise zedu za slavom kad je posrijedi herojski ¢in.*!
Opéenito je herojska legenda riznica iz koje svi narodi izvlace svoje uzore,

......

47 Usp. Platon, Fedar, 245A.

48

Usp. Isto.

# U tom svjetlu vrlo je znakovito odgojno djelovanje Feniksova odnosa prema Ahileju u /7i-

Jjadi, te Atenina prema Telemahu u Odiseji gdje se, naravno, ne iskljuuju ni ukori i opome-
ne.

30 Nema zapravo istaknutijeg lika u Homerovim epovima koji nije na takav nacin predstav-

ljen. Naprotiv! Ima se koji put dojam da se takvim na¢inom predstavlja i ono $to nije toga
dostojno.

5 Dovoljno je, primjerice, u Ilijadi razmotriti Ahilejev odnos prema mrtvom tijelu njegova

prijatelja Patrokla, odnosno Prijemov prema vlastitom sinu Hektoru kad je ¢asno pao u boju
za obranu svoga grada.
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nim situacijama, a nude se u pozitivnom odgojnom smislu kao poticaj, podrs-
ka, savjet, bodrenje ili negativno kao upozorenje, opomena, zabrana ili zapo-
vijed. Sve se to stavlja u usta herojskih uzora i ideala kako bi imalo normativ-
ni karakter §to ¢e re¢i da mit, legenda, unato¢ svojoj formi, nudi nesto $to u
Homerovo vrijeme vrijedi za svakog, u svako vrijeme i u svakoj situaciji, tj.
opcevazece je. Pritom se pjesnik ne zamara fakti¢kim iako u njemu slava ima
svoj povod, koliko time da ¢injenicu, ili poZeljnu ¢injenicu, uzdigne do nadzi-
votne veli¢ine u masti potomstva kako bi ono od nje Zivjelo i na njoj se nadah-
njivalo u svom zivotu. Da bi se bilo krajnje jasnim kad je govor o starogrckom
herojskom pjesnistvu, njegova je veza s mitom bila trajni zakon® uz to $to je
takvo pjesnistvo po sebi kretalo od pohvale heroja, odnosno njihova nasljedo-
vanja, a §to uvijek ne vrijedi u umjetnostima izvan pjesnistva. Tamo je mitsko
rasuto kao idealizirajuée vezivo dok je u epu, primjerice, svijet predstavljen
idealnim i to u formi mita. U epu zapravo i nema ni¢ega $to ne bi bilo idealno,
Sto Ce reci da pohvalno zapravo pripada epskom stilu. Zbog toga je ep zauzi-
mao posebno mjesto u grékoj odgojnoj praksi i njezinoj tradiciji jer je po svo-
joj biti idealizirajudi i tezi stvaranju privla¢nih uzora. Zato stoji iznad drugih
pjesnickih vrsta kad je u pitanju odgojno znacenje buduci da Cesto predstavlja
covjeka u vrlo teskoj situaciji i dok se bori za visoki cilj koji je po sebi odgoj-
na vrijednost. Po tome su epu sli¢ne elegija i poucna pjesma na koje je nesto
kasnije iz epa presao odgojni duh kao i na jamb i korsku pjesmu. Sto se pak
ti¢e mitskog elementa i tragedija je sljedbenica epa pa i ona upravo zbog te
veze treba epu zahvaliti svoj eticki i odgojni karakter. I neke druge knjizevne
vrste, poput povijesti i filozofskih rasprava, duguju svoje postojanje epu jer su
proizvod kritickog suceljavanja s epskim sadrzajem. Odatle i povod da se ep
smatra platformom grékog obrazovanja.>
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Usp. Jaeger, W., nav. dj., str. 71.
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Usp. Jaeger, W., nav. dj. str. 73.
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Normativnost

Ono $§to je kod epa opcenito zanimljivo za 0dgoj, a posebno onih koji se
pripisuju Homeru, jest njegov normativni element> koji se ponajvise posre-
duje kroz aristije,” a takvih je u Ilijadi poprilicno: Menelajeva i Parisova,*®
Diomedova,”” Hektorova i Ajasova,”® Agamemnonova,”® Menelajeva® itd.
Aristije pobuduju interes, motiviraju za djelo velikog heroja, bude intenzivno
uzivljavanje kroz prizmu osobnog i etickog, a u epu se posreduje na protrep-
ticki nacin tako da odgajanik u njima brzo prepoznaje svoje viastite ideale.
Nije ni ¢udo kad su oni predstavljeni kao agoni® oki¢eni najuzvisenijom vrli-
nom (Gpetij— areté) koja ih ¢ini neumrlima, jamceci njihovu slavu u budué¢im
narastajima. Takvi atributi nisu pripisivani samo svojima, nego i protivnicki-
ma, ako su se pokazali dostojnima u borbi za domovinu.®* Domovina je ina-
¢e u antickoj Grckoj na vrlo visokoj cijeni i ima prednost u odnosu na vlastito
dijete i zenu. No, ono §to se hvali i zbog ¢ega se slavi Covjeka u prvom planu
jest njegovo herojstvo, a ne razlog zbog kojeg se ono pokazuje.® Motiv, nai-
me, ide u drugi plan, dok ¢in kojim se on ostvaruje postaje presudan. Nositelj
takva ¢ina jest osobna ljudska sudbina s puno tragi¢nih elemenata a kojoj, pri-
mjerice, u Ahilejevu liku treba zahvaliti da Ilijada nije ostala inkunabulom za
sakupljanje prasine u knjiznicama, nego neprolaznim spomenikom covjekova
veli¢anstvena odnosa prema zivotu, svjedoCanstvom produbljivanja sadrzaja
od Zivotne vaznosti koji junackoj pjesmi medu ostalim umjetnostima osigura-

Za nas pristup Homerovu djelu, onaj odgojni, nije toliko relevantna geneza epa koju struc-
njaci tumace na vrlo razliite nacine i upustanje u to odvelo bi nas predaleko od teme.

% U homerovskoj epici apioteio. (aristija) su velika herojska djela pojedinog junaka koja se

pokazuju takvima kroz usporedbu s njemu doraslim junakom, a u funkciji su prikaza cjelo-
vite kolektivne borbe za neku dobrobit.

56 Usp. llijada, 3.
57 Usp. llijada, 5.
8 Usp. llijada, 7.
% Usp. llijada, 11.
€ Usp. llijada, 17.

¢ Oblik posredovanja sadrzaja koji ima u vidu mogucénost, potrebu i sklonost onoga kome se

on posreduje. Posebno ga je u antickoj grckoj nudio Sokrat pa je viSe poznat kao ,,Sokrato-
va majeutika“.

¢ U drevnoj gr¢koj tradiciji dryav je vrsni borac koji ostavlja bez daha. Kasnije ¢e se taj po-

jam upotrebljavati i za sportska i kazali$na natjecanja, pa i u retorici za oznacavanje sredis-
njeg dijela govora.

% Tako Ahilej ne $tedi lijepe rije¢i o Hektoru unato¢ vrlo visokom osjecaju neprijateljstva pre-
ma njemu buduéi da mu je pogubio najboljeg prijatelja Patrokla. Usp. Ilijada 22,555. 593.
657.

Tako se u Ilijadi ne opjevava toliko pravi¢nost Trojanskog rata koji je izbio zbog Zenokradi-
ce, niti potreba da Helena bude vracena svom zakonitom muZzu, ni bilateralni pregovori koji
su poduzeti da se izbjegne krvoproli¢e koliko upravo to kako se ljudi pokazuju u izravnim
srazom s uzro¢nicima zala.
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va uzviseno mjesto, a pjevacu jam¢éi odgojnu funkeiju.® Odsad pa nadalje pje-
vac ne samo da pjesmom slavi agonovo djelo nego ga on i interpretira, ali tako
da sama interpretacija postaje stvaralacki ¢in koji ima svoju odgojnu teZinu.

Duhovni sadrzaj

Originalnost grékog epa ima isti korijen kao i1 njegovo odgojno djelo-
vanje. To je duhovni sadrZaj problema kao i svijesti o njemu. Iskazuje ga se
jednostavnim rije¢ima, koncentrirano, dramati¢no obojeno, zorno uprisutnje-
no. Umjesto opisivanja cjelokupnog Trojanskog rata on se zbija u nekoliko
desetaka dana, umjesto razvucenog govora o Ahilejevu usponu do herojskog
Zivota iznosi se samo reprezentativni slucaj koji ima veliku didakti¢ku tezinu.
Na taj se nacin dogadaj dematerijalizira i pusta ga se kako bi se razvijao pre-
ma prirodenim nacelima. Konkretno, a u Ilijadi, Ahilejeva kratkovidna, ali ne
zato manje zestoka srdzba, zbog ¢ega je moglo pasti u vodu sve dobro do sada
ucinjeno kao i cilj koji je bio na dohvat ruke;* Patroklov altruisti¢ki angazman
koji po njega zavrSava tragi¢no, ali spasonosno po Ahejce;*” Prijamova poni-
zna molitva bila je u¢inkovitija od herojske stamenosti njegova sina.®® Na tako
zbijenom mjestu toliko puno odgojnih poticaja. Sve je nekako kratkoga daha
ali zato silno nabijeno herojskom slavom $to je bila na cijeni anti¢kog Grka® i
propagirano kao odgojna vrijednost. Zivot mora biti sadrZajan, ispunjen slav-
nim djelima, a ne tek puko zivotarenje. Aristija je herojska pobjeda s puno tra-
gike, a ova posljednja sluzi kako bi se sama pobjeda iznutra uzdigla te ljudski
produbila i odgojno osvijetlila. Tako Ahilejevo herojstvo kulminira u ostvari-
vanju velikog djela premda je znao da iza toga brzo slijedi vlastita smrt. U tom

% On vi$e nije samo razglasitelj i navjestitelj slave davnog vremena, njegovih ljudi i njihovih
djela, nego je kreativni tumac predaje svoga naroda.

% Zbog nepostovanja pravila podjele ratnog plijena Ahilej je izgubio Briseidu koju je jako
volio, a §to je za posljedicu imalo njegovo povlacenje iz borbe, ali i rizik da zbog nedostat-
ka takva junaka cijeli ratni projekt padne u vodu premda su Ahejci bili nadomak osvajanja
Troje.

7 Patroklo kao Ahilejev najvjerniji drug i prijatelj ne podlijeze do kraja srdzbi svog prijatelja,

nego, videéi opasnost svojih suboraca, trazi dopustenje od Ahileja, njegovu vojnu uniformu
kako bi se ukljuio u rat protiv Trojanaca. Pogiba i zbog toga §to je preko vojne uniforme
bio zamijenjen za najopasnijeg neprijatelja (Ahilejal), no tek je njegova smrt, a nikakva po-
slanstva, nikakve molitve i nikakve prijetnje Ahejcima, pokrenula Ahilejevu promjenu sta-
va. On se miri sa zapovjednikom Agamemnonom i ulazi u rat pa Ahejci dobivaju prevagu
u borbi, a na kraju i sam rat

% Prijam, Hektorov otac, trojanski kralj, na iznenadenje svih dolazi u neprijateljski tabor. Od
najljuéeg neprijatelja, samog Ahileja kome je Hektor ubio najboljeg prijatelja, trazi tijelo
svog ubijenog sina, §to kod Ahileja izaziva $ok koji lomi njegovo tvrdokorno srce.

% Neki taj naboj za zemaljskom slavom pripisuju tome §to Grk nije imao vjere u onostrani Zi-

vot, barem ne u obliku kakvog ga je kasnije pocelo propovijedati kr§¢anstvo. Doduse i kod
antic¢kih Grka postoji neki nastavak zivljenja duse u podzemlju, kod boga Aida, ali on vise
li¢i na mrcvarenje nego na Zivot
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i jest njegova eticka veli¢ina koja je u povijesti imala veliko odgojno djelova-
nje, a tragi¢nost je postignuta time $to je Ahilejeva tvrdoglavost suprotstavlje-
na opasnosti od grckog poraza pa samim tim i smrt njegova prijatelja, a onda,
vjerojatno, i vlastita smrt, samo ovaj put zacijelo puno manje slavna.

Eticko kao vrednota

Ako bi se to tumacenje uzelo vrlo ozbiljno, moglo bi se onda govoriti o
etickoj strukturi Ilijade. Je li to bila izvorna nakana njezina tvorca ili nije, nije
jednostavno odgovoriti.”” No, u svakom sluéaju pri tumacenju Ilijade ta kom-
ponenta ni u kojem slucaju ne smije biti zaobidena jer je u postojec¢oj formi
Ilijade vrlo nazo¢na. Nalazimo je ve¢ u prvom pjevanju gdje je govor o razmi-
moilazenju dvaju glavnih likova, Ahileja i Agamemnona, povredi Apolonova
svecenika Hrisa, posljedi¢no i 0 bozjoj, Apolonovoj srdzbi. Tu je ubacen i lik
Nestora’! kao otjelovljenje razboritosti (cw@pocvvn — sofrosine) koji pokusa-
va saCuvati ravnotezu cijele scene. Nije uzmanjkalo ni spominjanje d.tn’* (ate)
u smislu sljepoce, a manifestira se dvojako. Kod Agamemnona u 1. pjeva-
nju, kao nemoguénost prepoznavanja pravi¢nosti ponizne Hrisove molbe™ a
u 9. pjevanju jos gore, Ahilejeve bolesne tvrdoglavosti s moguénoséu stravic-
nih posljedica kako za Grke tako i za njega samoga’ ¢ime je Ahilej dotakao
samo dno etickog ponasanja. Toga postaje svjestan tek nakon $to mu je pogi-
nuo najbolji prijatelj i kad mu je postalo kristalno jasno $to znaci biti nevjeran
junackoj opredijeljenosti kao idealu ¢ije je on zapravo trebao biti otjelovljenje
i gdje takva srdzba nije smjela imati mjesta. U istom pjevanju i Agamemnon
zali zbog svoje zaslijepljenosti pripisujuéi je bozici Ate vjerojatno zbog nje-
zine siline. No, ono §to se iza tog pojavljuje ima svoju eticku tezinu. Covjek,
naime, moze biti i sukreator vlastite sudbine iako ne njezin apsolutni gospo-
dar ako ovlada zaslijepljenoscu. Tako se otvara Sansa ljudskom djelovanju kao
barem djelomicno slobodnu, a ne unaprijed predodredenu bi¢u. Zbog toga Grk
koji u heroju vidi najuzviseniji stupanj, ali i moguc¢nost ljudskog djelovanja,

70 Neki smatraju da je taj vid Ilijada dobila kasnije u tijeku njenim kasnijim redakcijama kad

je taj aspekt bio posebno vazan za funkcioniranje drustva.
" Usp. {lijada, 248ss.

2 Rije€ je o visokom stupnju sljepoce koje graniéi s ludilom u kojemu je tesko kontrolirati

ljudsko djelovanje, odnosno sama personifikacija iste u liku bozice Ate koja je personifika-
cija obmane.

Hris je Apolonov svecenik ¢ija kéi Hriseida je zavrSila kod Agamemnona kao ratni plijen.
Hris, kao $to bi to nacinio i svaki drugi pravi otac za svoje dijete, dolazi po kéi ponizno
moleci njeno oslobodenje a uz to nudi i velike darove. Ni jedno ni drugo ne moze omeksati
Agamemnonovo zaslijepljeno srce.

™ Pjesnik je tako osmislio ovaj lik da o njemu ovisi pozitivan ishod rata s Trojancima ali i vla-
stita sudbina..
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odnosno kao vlastitu $ansu, toliko dramati¢no dozivljava ljudsku zaslijeplje-
nost koja ¢ovjeka ¢ini pasivnim podloznikom vlastita usuda ili mozda Ate!”

Svevazeci zakon

Vrlo je pedagoski vazan jo§ jedan sadrzaj koji nalazimo svugdje u
Homerovu djelu — svojevrsno filozofsko promisljanje o Covjeku i svevazecem
zakonu koji ravna svjetskim zbivanjima. Nema nista $to bi njemu moglo umaci
pa se u svjetlu toga razmatra nad svakim pojedinim slucajem. Starogrcko pje-
snistvo voli misao, voli dogadanja mjeriti sveprisutnom normom, voli zakljuc-
ke usporedivati s premisama, voli posezati za mitovima kao izvorima opceva-
ze¢ih uzora i ideala, a sve je to imalo svoje ishodiSte upravo u Homeru. Slika
pak Covjeka i njegova zivota, onako kako ga je vidio i dozivljavao Homer,
vjerojatno je najbolje oli¢ena na znamenitom Ahilejevu §titu.”® S jedne strane
tu sve prsti od sklada pocevsi od svemira’’, preko ¢ovjekova svakodnevnog
zivota’ pa do njegova neposrednog okruzenja’, s druge strane ne nedostaju ni
prikazi onog §to bi se moglo zvati crnom stranom ljudskog Zivljenja.* Tvorcu
Stita u prvom je planu sklad koji vlada izmedu prirode i ¢ovjeka Sto odraza-
va harmoni¢no shvacanje stvarnosti bez obzira na predznak jer sve ima svo-
ju unutra$nju zakonitost. I kretanjem koje je dalje od neposrednog ¢ovjekova
okruzenja, svemira i oceana vlada veliki sklad.

Na osnovi te slike za Homera se ne moze reéi ni da je samo optimist
ni da je samo pesimist. Naprotiv! Moglo bi se kazati da je on umjereni realist
prema kojemu ne postoji nista $to bi imalo samo jednu stranu medalje. Dok s
jedne strane dan prsti od Zivota, veer i no¢ nose smiraj, malaksalost, umor,

> To zacijelo nije svojstveno, barem ne u toj mjeri, nekim azijskim koncepcijama ¢ovjeka ko-
je ga smatraju posve nemoc¢nim pred sliénim izazovima i kad mu ne preostaje nista drugo
do li da rezignira.

76

Usp. Ilijada, 18,478-608. Nacinio mu ga je Hefest kao da je htio kazati da kakav je heroj da
je takva i vizija svijeta.

77 Na §titu su nasli mjesto zemlja, nebo, sunce, more, mjesec, zvijezde, ali u svom punom sjaju
i besprijekornom skladu.

78 Ljudi su stavljeni u dva grada. U jednom je predstavljeno svadbeno veselje, zaru¢nicka po-

vorka, pjesma, svirka, ples, zene koje s udivljenjem sve to promatraju.

7 Predstavljeno je polje, ratari, volovske zaprege, Zetva usjeva, blagovanje na njivi, vinograd,

berba grozda, krdo goveda s pastirima i psima, prekrasan pasnjak s ovcama, oborima i §ta-
lama. Potom mjesto za ples na kojem se vidi kako plesu uz zvuk svira¢a mladi¢i i djevojke
drze¢i se za ruke. Sve pak okruZuje ocean

Stit predstavlja i trg na kom se odvija sudski spor; svadu dvoje ljudi oko krvarine. Isljednici
sjede na izgla¢anom kamenju (Sto ¢e reci da je takvih sudova bilo poprili¢no), u rukama dr-
ze zezlo dok pada pravorijek. U drugom gradu, koji je prikazan na slici, vide se dvije ratnic-
ke vojske, svijetlo oruzje. Namjera je razoriti ili opljackati grad. Stanovnici se brane tako
da na zidove dovode Zene, djecu i starce dok se muskarci potajno izvlace kako bi udarili na
neprijatelja iz zasjede. Vidi se i izravan sukob neprijatelja, sijevanje maceva, ratni demoni
te demoni smrti koji izvlaci mrtve i ranjene za noge.

23



ODGOJNE ZNANOSTI: Vol. 11, br. 1, 20009, str. 7-27

pocinak. Kaoti¢nom je suprotstavljen sklad. Materijalno nije nista viSe pre-
zentno od duhovno-¢udorednog, izvanjsko od unutrasnjeg. On ne zatvara oci
prema ljudskim strastima. Vidi kako su na trenutke jace od Covjeka, kako ga
razdiru, ali zna da i za to postoji lijek. Svako prelijevanje preko korita normal-
noga zivljenja docekat ¢e ¢vrsta brana koja ¢e sprijeciti nekontrolirani tok.
Posljednja su ograda zakoni koji ravnaju ljudskim zivotima, a ne anomali-
je bez logike, moguénosti nadzora i predvidanja. Pripovijedanje je cjelovito,
dinami¢no, bez stanki, premda s puno retardacija.®' Sredi$nji je problem psi-
holoski motiviran. U njega se ulazi bez ikakva oklijevanja, gada se izravno i u
srediSte da bi se potom radnju postupno obogacivalo.

BozZanski element

Kod Homera i boZanski element ima vrlo vaznu ulogu. Stovise, kroz
cijeli se ep proteze bozansko-ljudska veza koja nije tek puka pjesnic¢ka forma,
umjetnicka figura. Naprotiv! Za razliku od mnogih suvremenih pjesnika koji
ponajvise krecu s prosvjetiteljskih pozicija, u homerovskom pjesnistvu bozan-
ski je element vrlo Ziv, na trenutke presudan, primjerice u odnosu Abhileja i
Atene te opCenito pojedinih bozanstava prema borcima koje su odlucili osob-
no podrzavati.®? BoZanstva nisu pasivne pojavnosti nezainteresirane za zivot
na zemlji i meduljudska zbivanja. Sasvim suprotno. Vrlo su dinami¢na, aktiv-
na, lojalna ili pristrana, ve¢ prema tome jesu li ili nisu u igri i njihovi osob-
ni interesi. Zato i ona snose krivnju za ljudski neuspjeh, ali su i nagradena i
slavljena ako sve sretno zavrsi. Posljednja im je instanca Zeus ¢ija je odluka
razlog svakog dogadanja, pa tako i u Ahilejevoj tragediji Homer sluti ostvare-
nje Zeusove bozanske volje. Nema kod Homera nikakva isklju¢ivanja, a jos$
manje sukoba psihi¢kog i metafizickog. Njihov je slijed sasvim neusiljen, pri-
rodan. Tako ep omogucuje sagledavanje razvoja radnje s dvije strane istodob-
no — ljudske 1 bozanske. Dok se zbiva ljudsko djelo, vidi se i utjecaj bozan-
ske mo¢i koja ima karakter univerzalnosti za razliku od ljudskog ¢ina koji je
vise lokalne naravi, kratkovidan, pa zato bitno ovisan o bozanskom. Medutim,
jedino je pjesniku vidljiva ta sudbonosna veza buduci da obi¢an covjek nije
u stanju prodrijeti do te dubine. Gr¢ki je pjesnik zapravo stalno u dosluhu s
bogovima koji manifestiraju svoju nazo€nost i dinamiku kroz ljudske cine,
¢ovjekovu patnju, uspone i padove pa je tako pjesnik privilegirana osoba koja
sagledava ljudsko u bozanskom svjetlu, mjereci relativno s apsolutnim, smje-

Oblik pripovijedanja kome je svojstveno da se povede za proSirivanjem i onoga §to je tek
nasumce ili iz razloga asocijacije uletjelo u pripovijedanje pa koji put treba izlistati cijele
stranice da bi se doslo do nastavka onog $to je klju¢no.

Tako je to s Apolonom koji staje na stranu svog svec¢enika Hrisa, Atene koja podrzava Ahi-

leja dok se na strani Trojanaca isto tako angaziraju mnogi bozi, svaki svome junaku. Sli¢an
odnos bozanstva i junaka nastavlja se i u Odiseji.
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Stajuci kratkoro¢no u dugorocno, provjeravajuéi ljudsko mjerilima religioznih
normi. Pa i to, te takav odnos prema onostranom, ostavlja sasvim dovoljno
prostora za antropocentri¢nost grckog djelovanja prema teomorfnom pogle-
du na svijet* u kojem je samo bozanski element aktivan dok je ljudski puki
objekt. Drugim rije¢ima, to znaci da su ¢ovjek i njegova sudbina kod Homera
stalno u prvom planu, ali su motreni i iz bozanske perspektive, sa stajalista
opcevazeceg. Taj duhovni aspekt Homerova promisljanja jos je svojstveniji
Odiseji nego Ilijadi. U mladem epu misao je na viSem stupnju. Racionalnija je
i sustavnija, no to ne znaci da ne ostavlja dovoljno prostora i za moralne dvoj-
be posebno kod bogova koji trebaju odgovoriti na ljudske molitve, a njihovo
usli$anje pretpostavlja opredjeljivanje koje sa sobom nuzno povlaci iznadstra-
nacku pravi¢nost, eti¢nost, uskladivanje partikularnog s univerzalnim, lokal-
nog s opéim, potonjeg s prethodnim.* Vizija bozje blizine pruzila je ljudi-
ma moguénost poistovjecivanja s njima, s njihovim porijeklom, i ne samo to,
nego da su im i djela sli¢na, osobito kad je rije¢ o herojima. Ta je svijest sil-
no motivirala i hranila kasniju gréku umjetnost, ali i njihovu filozofiju, $to je
znatno unaprijedilo i jedno i drugo.

Uznapredovalost gréke svijesti razvidna je i1 iz onoga Sto Homer naziva
vije¢em bogova koje se kao forma iz Ilijade prenosi u Odiseju.®* No, u poto-
njem je oblik komuniciranja medu boZzanstvima na znatno vi$oj razini. Dok
Ilijada odiSe silom, prijetnjom, ucjenama, bukom, prepirkama, svadama, raz-
dorima, a do mira se dolazi Zeusovom suverenoscu i prijete¢im autoritetom,
dotle je Zeus u Odiseji prije svega prosvijetljena svijest koja evidentira ljud-
sku patnju dovodedi je ponajprije u vezu s ljudskom krivnjom®® i tako dobrim
dijelom dispenzira bozanstvo kad je rije¢ o ljudskoj djelatnosti. Takvim teo-
dicejskim ozra¢jem odiSe 1. i 5. pjevanje Odiseje pomicuéi bozanstvo u sfe-
ru koja stoji iznad prizemljenih ljudskih misli i dajuc¢i mu atribute sveznaju-
¢e sile, Covjeku posve nesvojstvene. Njegova je bit posve okrenuta duhov-
noj strani. BoZanstvo je zapravo duh i misao, ni u kojem sluc¢aju usporedivo s
ljudskom kratkovidno$éu koja upravo zato $to je takva vrlo ¢esto, zavrSava u
mrezama bozice Ate za razliku od vise volje koja je u stanju suvereno i sigurno
privesti neko djelovanje sretnom zavrsetku. Sve se to dogada u dobro sloze-
nom sustavu religioznog promisljanja unutar kojeg svaki lik ima to¢no odre-
deno mjesto. Tesko se oteti dojmu da to ipak nije plod konacnog, onog etic-
ko-didakti¢kog razvojnog stupnja Odiseje, kad je njezin sadrzaj bio znatno
etiziran i kad je u prvi plan dosla ¢udoredno-religiozna svijest. Dok je Covje-
kova sudbina smjesStena u okvire sveopcéeg zbivanja, unutra ¢vrsto organizira-

Koji je mozda nesto karakteristi¢niji za neke istoénjacke religije azijatskog tipa.
8 Sve to potice neku novu teodiceju koje nije bilo do sada, barem ne u takvu obliku.
8 Usp. Odiseja, 1; 5.

8 U Ilijadi su ljudi patili i zbog bozanskih spletki, krajnje stranaékog ponaSanja svojih nebe-
skih nadziratelja, njihove osvetoljubivosti, krajnje prizemnih interesa i sl.
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na svijeta, dotle je i sam covjek integralni dio svijeta kojemu pripada. Nema
tu mjesta za njegovu apstrakciju, nekakav nerealan zivot. Sasvim suprotno je
istina. Homerovi likovi i njihov svijet su toliko stvarni da imamo osjec¢aj kako
ih ¢ujemo, vidimo, doti¢emo, s njima komuniciramo. Svojim su djelovanjem
i mislju medusobno povezani dok je njihova egzistencija strogo upucena na
svijet oko njih. Ta unutras$nja veza, stopljenost sa sebi slicnim i svojom okoli-
nom vrlo je razvidna, primjerice iz Penelopina lika. Ona je istodobno skrbna
i vrlo zabrinuta majka nazastic¢ena sina, a uz to napustena Zena koja se mora
nositi s okrutno$¢u svojih prosaca, gospodarica je muskih i Zenskih sluga te
ni§ta manje bojazljiva i preplasena Zzena.*” To mnostvo odnosnosti i nacina
ponasanja koji su njima uvjetovani daje djelu unutra$nju razigranost i bogat-
stvo inventivnog djelovanja pa se upravo zbog toga moze kazati da odgojna
snaga tih likova pociva na njihovoj ¢vrstoj poziciju u Zivotnom prostoru te
zornosti i jasno¢i njihovih karaktera.

Zakljucak

Vracanje Homerovu svijetu, potreba za njegovim ponazorenjem kao
uzorna kozmosa i na podrucju odgoja pravdaju se time $to njegov red i njego-
vo trajanje jamc¢e ravnotezu izmedu promjena koje razdiru i potrebe da se ne
postane njihovom Zrtvom. Ono §to je fascinantno za njegovo knjizevno dje-
lo jest to Sto je on postao i ostao klica, korijen, iskon, rasadiste svega bogat-
stva grcke tradicije 1 kulture, paideije, koja se kao takva Sirila narodnosnim
prostorima, a onda i po ostalima u kojima su zivjeli drugi ljudi i drugi narodi,
kao njihovo nadahnuce i podrska u stvaranju kvalitetnijeg i osmisljenijeg vla-
stitog nacina zivljenja. Tek motrenjem Homera i njegova naroda s milenijske
vremenske distance vidi se koliko su oni zajedno povezani i isprepleteni, isto-
dobno povijesno daleki, a tako po shvacanju Zivotnih sadrzaja, uzora i ideala,
Zivota opcenito, bliski svom i ostalim narodima danas koji su u njima trazi-
li i traze nadahnuce. To je sigurno jedan od razloga, ako ne i najvazniji, zbog
kojega je Homer postao panhelenisti¢ki praposjed® preko kojeg je grcéki narod
kroz tisu¢ljetnu povijest ocuvao svoje jedinstvo i nacionalnu svijest te bio po
tom nadahnucée i drugim narodima bliZzeg i daljeg okruZzenja u mnogocemu, pa
i u samom odgoju.
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Usp. Odiseja, posebno Telemahija, ali i dijelovi nekih drugih pjevanja poput 16-23.
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Usp. Jaeger, W., nav. dj. str. 88.
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ORIGINS OF THE WEST EUROPEAN EDUCATION

Marko Pranjié¢

Abstract — Education as a central term and the most eminent content of
the educational science researches was the reason that many scholars snatched
deep for the past. It occurs in the case when the beginnings of the educational
contents are being investigated before the very creation of the term of education
in the first representative literary work of the West European civilization, the
one assigned to Homer —lliad and Odyssey, to emphasize its influence on
supplemental Greek thought and on i.e. ‘heliocentric culture circle’, the west
European one that includes Croatian educational tradition. The research is
founded on initiative Greek culture-educational form paideia — rearing of a
child and on its crucial content: service as wet-nurse (trofe), custom (ethos),
exellence (arete), that which is in habitual practice (nomos), low — rule of
conduct (logos), citizen rights (politeia), idea semblance (idea), glory (klea),
prudence (sofrosine). In a nutshell, the research deals with genesis of the key
pedagogical terms and their basic meaning in the times of the Early Greek
Antique, i.e. in Homer’s works, applying diachronic methodical procedure
in order to create platform for the further studies of in Late Greek Antique
literary works as Hesiod, Aeschylus, Euripides, Aristophanes and Thucydides,
and later pass onto the consideration of the educational terms and their
contents in the times of the great Greek educators and the educational systems
as Socrates, Plato, Isocrates, Xenophon and Demosthenes. This should serve
as the frame and the platform for the further studies of the pedagogical
thoughts and the educational practice in Roman and Early Christianity Times,
and afterwards in the circle of certain West European ethnic groups (Frank-
German, Anglo-Saxon and Slavic) according to the principles of synchronic
methodical procedure.

Keywords — paideia (rearing of a child), trofe (service as wet-nurse),
ethos (custom), arete (exellence), nomos (that which is in abitual practice),
logos (low — rule of conduct), politeia (citizen rights), idea (semblance), glory
(klea), prudence (sofrosine)
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