LEX ORANDI LEX CREDENDI
Prof. V. ZAGORAC

Uredba o svetom bogosluzju II vatikanskog koncila zacrtala je linije
liturgijske reforme u Crkvi. Ta se reforma ti¢e ¢&itave Crkve. Zato je
razumljiv interes koji za tu reformu vlada u &itavoj Crkvi. Vide od pola
stoljeda liturgijskog pokreta, mnogo uloZenog truda i u znanstvenom
istraZivanju i u pastoralnoj primjeni — i to u doba kad su liturgijski
propisi bili gotovo nepremostiva zapreka liturgijskoj pastorizaciji — do-
prinije lo je nestrpljivom ocekivanju Uredbe, i nestrpljivom ocekivanju
ostvarenja reforme koja je u njoj zacrtana. Reforma s druge strane, da
bi ispunila sve ono $to se od nje ofekuje, trazi jos mnogo rada i mnogo
strpljivosti. Zato se dogada da neki pojedinci sami na svoju ruku pro-
vode »reformu« liturgije, uvodeéi u nju nove obrede i nove obrasce.
Drugi ne Zele oéito i¢i tako daleko, ali ih novo, vise pastoralno tumacenje
rubrika dovodi u napast da polako stvaraju svoj li¢ni »propriuine u
vrienju liturgijskih funkcija, da se sluze vlastitim ili tudim prijevedima
liturgijskih obrazaca koji nisu od Crkve odobreni za liturgijsku upo-
trebu.

Zaduzen sam da se ukratko osvrnem na te pojave.

14, listopada 1968. primio je sveti otac Pavao VI ¢lanove Savijeta
za provedbu Uredbe o svetom bogosluzju i tom se prilikom osvrnuo bas
na ove pojave. Papa otvoreno kaZe da ga zabrinjavaju neki postupci
u Crkvi. »Ovamo spada prije svega«, kaZze Papa, »onaj unutarnji stav
kojim mnogi teSko podnose sve 5to god dolazi od crkvenog autoriteta
ili $to taj autoritet zakonito nareduje. Dogada se, dapace, da i same
biskupske konferencije u liturgijskim stvarima na svoju ruku idu pre-
daleko. Isto se tako dogada da se samovoljno poduzimaju eksperimen-
tiranja te uvode obredi koji su u oditoj suproinosti s normama posta-
vljenim od Crkve. Kome nije jasno da ovakvi postupci ne samo tesko
vrijedaju savjest Kristovih vjernika nego $kode i urednom provodenju
same liturgijske obnove koja od svih traZi razboritost, budnost i na-
dasve disciplinu.

Jod viSe nas zabrinjava postupak onih koji bi htjeli liturgijski kult
lisiti njegovog sakralnog znacaja i stoga krivo misle da ne treba upo-
trebljavati posvecenih stvari i predmeta, nego ih zamijeniti stvarima
koje sluZe opcoj i profanoj uporabi... Zaista, treba rec¢i da ovakova
misljenja izvréu ne samo pravi znaéaj svete liturgije nego i pravi po-
jam katolidke religije.«

U istom govoru Papa upozorava: »... imajte uvijek pred olima
usku vezu kojom je 'lex orandi’ Crkve povezan s ostalim podruéjima
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religioznog Zivota, narodito s vjerom, s predajom, s kanonskim pra-
voms,

I na drugom mjestu: »Drugo je ukloniti iz svetih obreda sve ono
$to je suviSno, otrcano ili nekorisno, a drugo je opet liditi liturgiju onih
znakova i onog uresa $to su, u pravim granicama, naprosto nuZni da bi
kridanski puk pravo shvatio one tajne stvari i istine 3to se kriju pod
velom izvanjskih obreda«.!

Ove rijeci sv. oca osim $to su vrio ozbiljne, a to znadi da su ga na
te rijedi ponukali te$ki prekr$aji crkvene discipline i normi kricanske
tradicije, jasno dovode liturgiju u vezu s vjerom Crkve. Time sv. otac
podsjeca na poznato nacelo Prospera Akvitanskog iz njegova »Indiculus
de gratia Dei«’: »Legem credendi lex statuat supplicandi«.

Iz Siroke problematike odnosa izmedu liturgije i viere dotaknut
éemo samo neka pitanja odnosa liturgije i crkvenog uéiteljstva.

Ako pogledamo Urgdbu o svetom bogosluzju, vidimo da Koncil daje
svu vlast u liturgiji onima koji imaju uditeljsku vlast u Crkvi, Clan 22,
36, § 3—4, 40, 55, 57. § 2, 101, § 1, jasno nam o tome govori. Osobito ako
se sjetimo onoga $to precizira ¢lan 22, § 3: »Neka nitko drugi (dakako
osim onih koji imaju to pravo, a ti su nabrojeni u paragrafu 1. i 2: Apo-
stolska Stolica, biskup i zakonito ustanovljeni teritorijalni biskupski
skupovi}, pa ni svecenik, u liturgiji po svom nahodenju bilo 5to ne
doda, ukine ili mijenja.

Ove odredbe imaju svoj teoloSki temelj.

Sv. Pavao, opominjud¢i Korindéane zbog raznih nereda oko slavljenja
Euharistije, piSe: »Ja sam primio od Gospodina ono §to sam vam pre-
daoe, i zatim opisuje obred ustanovljenja Euharistije. A nakon jo§ ne-
kih upozorenja dodaje na kraju: »Ostalo ¢u urediti kada dodem«. Pavao
jasno razlikuje svoje odredbe od onoga §to je primio od Gospodina.
Rijeci, naime, »primio sam od Gospodina« ne zna¢e da je te obrede
Pavao primio od proslavljenoga Krista u videnjima. Pavao nikada ne
temelji liturgijske uredbe na videnjima, nego na predaji Dakle, smisao
Pavlovih rijeci jest: euharistijska vecera, tj. ¢ini i rijec¢i $to obredu pri-
padaju, potje¢u od Gospodina. Pavao to drzi Gospodinovom predajom.
Gospodin je rije¢ima: »Ovo ¢inite na moj spomen« ustanovio i zapoceo
liturgijsku predaju. To govori molitva Hanc igitur na Sveti cetvrtak:
»Dominus noster Iesus Christus tradidit discipulis suis Corporis et
Sanguinis sui mysteria celebranda — Gospodin na§ Isus Krist predao
je svojim udenicima misterije svoga Tijela i Krvi da ih slave«.

To je oteva predaja izrazila preko pera Augustinova, koji uz ono
§to je u Pismu zapisano navodi jo$ i: »illa quae non scripta sed tradita
custodimus« (ono $to drZimo, a $to nije napisano nego predano)’, a to
je po Augustinu slavljenje misterija Kristove Muke, Uskrsnuéa i Uza-
$a&céa te dolaska Duha Svetoga, odrzavanje posta u odredene dane, nacin
i disciplina primanja Tijela i Krvi Kristove itd. Dakle, sveti obredi.
Rije¢ predaja (paradosis — traditio), bila je u prvim stolje¢ima kr$¢an-
stva toliko vezana uz liturgiju da se moZe redi kako je predaja u tim

1. L'Osservatore Romano od 16. listopada 1968.

2. Revue Bénédictine 39 (1927) 198—226; 41 (1929) 156~-170.
3. G. KITTEL, ThWNT, II, 175.

4. Ep. 54, PL 33—200.
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stolje¢ima znacila prvenstveno svete obrede. To najjasnije potvrduje
Hipolit. On svojoj knjizi daje naslov jednostavno: Paradosis apostoliké
— Apostolska predaja, a u njoj opisuje samo svete obrede Crkve. I u
prologu svoje knjige kaZze da je ovom knjigom doSao »ad verticem tra-
ditionis« — do najvise tocke predaje.®

Liturgija je, dakle, u svojoj biti dio kric¢anske predaje i to ne bilo
kakav dio, nego eminentni dio kri¢anske predaje. Ne samo u tom smi-
slu da biti kr$c¢anske religije pripada i neka liturgija, nego da je ova
odredena liturgija u svojoj biti, tj. u svojim bitnim obredima i formu-
lama, sastavni dio kric¢anske predaje.

Takvom su je Oci smatrali i zato su se na nju pozivali isto tako kao-
i na Sveto pismo. Nije samo Prosper Akvitanski onaj koji, slijedec¢i u
tome Augustina, brani katolicku nauku o milosti iz nacina kako je
Crkva molila nego su to i Tertulijan, Epifanije i Jeronim. Bazilije se
uvodedi novu doksologiju: »Slava Ocu i Sinu Duhu Svetomu«, — na-
mjesto prije toga opcenito upotrebljavane na Istoku: »Slava Ocu po
Sinu u Duhu Svetomuc, a koju su subordinacionisti tumacili u smislu
svoje nauke, poziva na obred Krstenja. »Samu ispovijest vjere u Oca i
Sinu u Duhu Svetomug, a koju su subordinacionisti tumacili u smislu
ako smo je primili iz krsne predaje po liturgijskom obredu, i jer je
nuZno da vjerujemo kako se krstimo, treba da i ispovijest vjere &inimo
sukladno krStenju; neka nam dakle protivnici dopuste da iz samoga
obreda izvedemo doksologiju koja se podudara s krsnom ispovijesti
vjere.«8

Uredba o svetom bogosluZju u ¢l. 33. kaze: »lako je liturgija u
prvom redu $tovanje boZzanskog veliCanstva, ipak sadrzi i mnogo pouke
za vjerni puk.« U liturgiji Bog govori svojemu puku, a Krist jo§ i sada
navijeSta evandelje. Sa svoje strane puk Bogu adgovara pjevanjem i
molitvom. Cak i molitve $to ih Bogu upravlja sveéenik, koji u Kristovo
ime predsjeda skupu, on izgovara u ime &itavog svetog puka i svih koji
stoje naokolo. Krist i Crkva napokon su izabrali i vidljive znakove ko-
jima se sluZi sveta liturgija da oznadi nevidljive boZanske stvarnosti.
Dakle, ne samo kad se ¢ita ono »$to je napisano nama za pouku« (Rim
15, 4) nego i kad Crkva moli ili pjeva ili vr$i obred — hrani vjeru onih
koji sudjeluju.

Pou¢na vrijednost ¢itanja biblijskih pjesama je ocita. To su tek-
stovi uzeti neposredno iz Sv. pisma. A ostali liturgijski tekstovi, koje
je Crkva sastavila, predstavljaju komentar tih biblijskih tekstova. Crkva
naime, kad stvara liturgijske formule, hode tim formulama onu sakra-
mentalnu vlast koju od Krista prima ne samo prenositi nego i tumaciti.
Crkva nikada ne prenosi BoZjih darova ljudima a da ih ujedno i ne
tumaci. Duhovna dobra ne djeluju magicki, nego traZe shvacanje i slo-
bodni pristanak. Citanje u liturgiji navije$tanje je misterija koji se sada
u obredu vr$i. Obred je, dakle, ispunjenje navijeStene Rijeéi’” A litur-
gijski tekstovi, sastavljeni od Crkve, predstavljaju vezu izmedu Rijeci

5. La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte, izd. B. Botte (Liturgiewissenschaftliche
Quellen und Forschungen, Heft 39), Miinster 1963, 2—5. .
6. De Spiritu Sancto, PG 32—193.
7. Th. MAERTENS, Pastorale de la Messe a la lumitre de la tradition (Paroisse et Liturgie,
Collection de Pastorale liturgique, No 22.), Bruge 1964, 78—79.
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i obreda; oni hoce i trebaju pokazati kako se ovim obredom danas ispu-
nja navije$tena Rijec.

I ovo naucavanje, ovo tumacenje Pisma $to je sadrZano u liturgiji,
nije naucavanje i tumacenje neke privatne osobe. Papa Pio XI kaZe:
»Liturgija je nesto vrlo veliko. Ona je najvaZniji organ redovnog nauda-
vanja Crkve... Liturgija nije naucavanje ovoga ili onoga ¢ovjeka, nego
naucavanje Crkve.«®

Liturgija nije jedini nacin redovnog naucavanja Crkve. Crkva pro-
povijeda, rasvjetljuje Kristov misterij na razli¢ite nacine: enciklikama,
katehezom, predavanjima u $kolama i na raznim skupovima. No dok svi
ovi oblici naudavanja zahvacaju tek mali dio vjernika, liturgija ih oku-
plja ako ne sve, bar daleko viSe od svih drugih.® Osim toga, dok drugi
oblici nau¢avanja Crkve idu direktno za tim da pruZe i poznavanje
kricanskog misterija, dakle direktno imaju u vidu samo razum covjeka,
Hturgija sa svoje strane hoée pokrenuti ditavog covjeka. Ako pogledamo
samo tekstove rimske liturgije, vidimo da u njoj prevladavaju tekstovi
§to izrazavaju volju, Zelje, molbe, zahvaljivanje, kajanje, nadu, ljubav
itd.,, a manje tekstovi §to pruZaju samo neki pojmovni sadriaj. Sama
literarna struktura tekstova: himne, psalmi, kantici, sekvence, antifone
i molitve s raznovrsnim smislom — pokazuju njihovo usmjerenje k
tome da djeluju na Citavoga Covjeka, da stave u pokret sve njegove
modi® Sve to pokazuje, s druge strane, da didakticki vid nije liturgiji
primaran, nego da je podreden. On sluzi primarnom da bi ga rasvi-
jetlio, da bi mu dao biblijsku i teolo8ku bazu. To lijepo odsijeva iz same
strukture liturgije Rijeci, kao najvainijeg poucnog dijela liturgije. Tu
iza Gitanja slijedi pjesma, iza evandelja i homilije ispovijest vjere i na-
kon svega molitva vjernih. Navijesteni misterij pretvara se odmah u
molitvu, u direktni govor Bogu. No to upravo daje nautavanju liturgije
daleko veéu djelotvornost nego §to je ima ijedan drugi oblik naula-
vanja. Ono prestaje biti teoretsko izlaganje, ono postaje Zivotna stvar-
nost, ono se ne slua samo nego odmah primjenjuje i zivi.

Ta dostupnost liturgije najSirem krugu kriéanskog naroda i nje-
zina izvanredna didakti¢ka djelotvornost bile su uzrokom da su pobor-
nici najrazliditijih uc¢enja u Crkvi nastojali svoje ideje unijeti u litur-
gijske obrede. Znali su da ¢e tako najsigurnije postiéi svoj cilj. No s
druge strane, upravo zbog toga, bila je liturgija predmet neprestane
brige Crkve. Koncil africke Crkve i njihovi mnogobrojni kanoni $to se
odnose na liturgiju, svjedote nam o tome. Isto tako i koncili hispanske
Crkve kao i one u Galileji. Liturgijska reforma Tridentskog koncila i
kona¢no II vatikanskog, koji je na djelu u ove nase dane, samo su na-
stavljanje jedne te iste stalne brige Crkve za liturgiju.

Iz gornjeg izlaganja moZemo izvesti ove konkretne zakljucke:

1. Liturgija nije nikakav ljudski izum. Ona je misterij BoZjega
spasenja $to nam ga je Krist objavio i predao. Zato liturgiji treba pri-
stupati sa strahopo$tovanjem. U ¢l. 22. Uredbe o svetom bogosluzju,
koji smo ve¢ jednom naveli: »Neka nitko drugi, pa ni sveéenik, u litur-
giji po svom nahodenju bilo §to ne doda, ukine ili mijenja«, osjeca se

8. C. VAGAGGINI, Il senso teologico della liturgia, Roma 1964, 479,
9. PAPA PIJO XI, Quas Primas, AAS 17. (1925) 603, cit. prema C. VAGAGGINI, n. dj, 485.
10. C. VAGAGGINI, n. dj, 479—485.

66



zato prizvuk zaklju¢nih rije¢i Ivanova Otkrivenja: »Tko ovom $to ma—-
doda, Bog ¢e mu dodati zla opisana u ovoj knjizi; a ako sto oduzme. ..
Bog ¢e mu oduzeti njegov dio od drveta Zivota i od svetoga gradac«...
(22, 18—19).

2. Ako je liturgija u svojoj biti stvarnost objavljenog reda, onda je -
po sebi jasno da vlast uredenja i tumacdenja liturgije pripada onima u
Crkvi koji imaju vlast tumacenja objave. Oni su tu svoju vlast kroz
povijest vrdili i vre je okruzujudi Kristov misterij obredima, &itanjima,
pjesmama i molitvama, u kojima daju autenti¢no tumacenje toga mi-
sterija. To nam, s jedne strane, pokazuje Sto znaci svako uvodenje novog
obreda ili formule u liturgiju sa strane bilo koga osim crkvenog ucitelj-
stva, Znadi mijeSati se u ono za $to nije pozvan i za §to nema dara.
Znadi nametati svoja osobna gledanja zajednici na S$tetu autenti¢nog
uCenja Crkve. A koga zanima naSe misljenje? Kome je mjerodavan na$
ukus? BozZji narod ocekuje i trazi od nas to da mu protumadimo i da-
demo ono 3to je od Gospodina, ono §to je kroz vjekove sacuvala Crkva .
i 3to je ona u svako vrijeme izraZavala obredima i molitvama, 3to su
tom vremenu najjasnije otkrivali smisao Kristovog misterija, koji kroz
sva vremena i pod velom razli¢itih pojavnih oblika ostaje jedan isti.
BoZji narod i danas ocekuje novu, obnovljenu liturgiju, ali takvu iza
koje stoji crkveno uciteljstvo koje svojim autoritetom svjedoti da je u
toj liturgiji sa¢uvana nepovrijedena predaja Krista i apostola.

S druge strane, time nam se ukazuje put vlastitog razumijevanja
liturgije i tumacenja liturgije drugima, tumacenja na koje nas Uredba
o svetom bogoshizju obvezuje. Cl. 19. propisuje: »Neka pastiri dusa
revno i strpljivo nastoje oko liturgijskog odgoja i djelatnog, unutarnjeg
i vanjskog, sudjelovanja vjernika... vriedi tako jednu od glavnih duz-
nosti vjernog djelitelja BoZjih otajstava.« Hocemo li da to naSe tuma-
Cenje bude zaista istinito, moramo ga temeljiti na onom tumacenju $to
ga, doduse zbijeno, daje Crkva u samoj liturgiji. Citamo li govore sv.
Leona Velikog, nalazimo u njima mnostvo liturgijskih formula, koje
inade nalazimo u najstarijim rimskim liturgijskim knjigama. Bez obzira
na to $to je Leon napisao i govore i molitve, vidi se kako je u svojim
govorima htio rasvijetliti onu nauku koja je na zbijen nacin, vlastit rim-
skim liturgijskim formulama, bila sadrzana u obrascima liturgije toga
dana.

3. Posebna snaga i djelotvornost, $to je nauka sadrzana u liturgiji
ima kod kricanskog maroda, jo§ nas viSe obvezuje da odustanemo od
svih nasih eventualnih osobnih »proprija«¢, koje smo mozda sami sebi
stvorili. Svaki od njih znadi izvjesnu opasnost za vjeru naroda. Svaki
od njih znadi opasnost krivotvorenja autentitne Gospodinove predaje.

SUMMARIUM

Liturgia in sua essentia ab ordine revelato pendet. Immo est pars Tra-
ditionis. Ideo moderatio et interpretatio Liturgiae magisterium Ecclesiae
spectat. Hoc munus auctoritas Ecclesiae implet instituendo ritus et formu-
las, quibus Mysterium Christi, quod in Liturgia continetur, celebratur et mo-
do essentiali interpretatur. Quae interpretatio auctoritatem magisterii ordina- -
rii Ecclesiae possidet. Ideo omnis introductio novi ritus aut novae precis
in Liturgiam, praeter auctoritatem ecclesiasticam, secum fert periculum pro -
fide populi Christiani.

67



