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Antropoloska misao u filozofiji Maxa Schelera
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Sazetak

Vrlo je vazno naglasiti osobiti poloZaj covjekove egzistencije u odnosu prema osta-
lomu Zivom svijetu. Filozofske tradicije poput pozitivizma, naturalizma i pragma-
tizma nastojale su narav covjeka objasnjavati kroz evolucijski razvoj, genetski us-
troj i kroz Zivotinjski instinkt gospodarenja nad prirodom. U posljednje vrijeme
smo svjedoci sve veéeg dovodenja u pitanje evolucijske koncepcije razvoja Zivota.
Zato je nedopustivo reduciranje ¢ovjeka iskljucivo na razum i na ono sto je u doh-
vatu osjetilnog u sluzbi ugode, koristi i moci. Svi prije navedeni misaoni pristupi u
svojem temelju zagovaraju koncepciju materijalizma u kojemu negiraju postoja-
nje osobe i duha iz razloga sto se covjek moze objasniti prirodnim deterministickim
zakonima. Max Scheler je u svojem konceptu filozofske antropologije dokazao
osobitu narav covjekova djelovanja i jedne stvarnosti koja ima potpuno razlicite
karakteristike od ostaloga Zivog svijeta, a to je stvarnost samosvjesne osobe koja
potice na promisljanje o viastitu djelovanju. Takvo promisljanje uzrokuje ustanov-
ljavanje primjerenih modela djelovanja. Zbog toga covjek bira odgovarajuci pri-
stup. Takva pak situacija implicira postojanje slobode i samim time duhovne oso-
be. Osoba sa slobodom se moze oduprijeti instinktu koristi, pohlepe, moci nad
prirodom i razmisljati o drugim vrijednostima, poput ljubavi koja potice na askezu
da bi bili usmjereni na dobro drugog. Izvor tog dinamizma osobne ljubavi ne mo-
Zemo pronadi u materijalisticko-deterministickom svijetu, vec u jednoj stvarnosti
— Osobi Boga.

Kljuc¢ni pojmovi: Zivo bice, Zivot, emocionalni poriv, osjecaj, instinkt, tehnika, Hu-
sserl, Bergson, znanost, svijest, samosvijest, sublimacija, odnos, duh, um, egzisten-
cija, intuicija, sloboda, osoba, covjek, obrazovanje, kultura, spoznaja, istina, aske-
za, ljubav, narav, bit, bitak, iskustvo, svijet, ideja, metafizicka fenomenologija,
Bog.

Uvod

U povijesti filozofijskog promisljanja ¢ovjek je bio trajna preokupacija i velika
zagonetka u odredivanju njegova bitka. On je bio izvor iznimnog ¢udenja prema
dokucivanju naravi njegova djelovanja i metafizickog poloZaja u svijetu.

*  Dalibor Pinci¢, profesor, Zemunik Donji.
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Grcka filozofija, posebno Platon i Aristotel, stvorila je monumentalna djela
kao rezultat duboke teznje i radoznalosti u razjaSnjavanju covjekova bitka. Njene
postavljene teze su i danas vrlo aktualne i jak su poticaj suvremenim istraZivanjima
te su ujedno temeljne smjernice prema rjeSavanju ove problematike. Te je smjer-
nice na jedan osobit nadin interpretirala tradicija skolasticke filozofije i dodala
nove spoznaje te bacila novo svjetlo na odredene aspekte covjekova djelovanja.

U daljnjem razvoju filozofsko—antropoloske misli nailazimo na jo$ jedno vazno
misaono razdoblje koje je donijelo nove poglede na razumijevanje ¢ovjeka. To je
razdoblje njemackoga klasi¢nog idealizma. Njegov pristup problemu je dao za-
nimljive rezultate, ali je s druge strane postavljao jednostrana rjeSenja koja su pri-
davala prvenstvo umu, gdje su svijet i materijalna stvarnost imali sekundarni i ma-
nje vazni metafizicki status u objasnjavanju karaktera ¢ovjekove spoznaje. Spoz-
najne forme uma su vazne, ali ih ne smijemo apsolutizirati i pridavati apriornim
sudovima iskljucivu vrijednost u proSirivanju znanja te zanemarivati aposteriorni
karakter spoznajnog procesa. Ne smijemo zaboraviti na temeljni spoznajni postu-
pak uma, postupak apstrakcije, preko kojeg izvla¢imo bit iz pojedinacnog pred-
meta u iskustvu i tako stvaramo opce pojmove za razumijevanje svijeta.

Njemacki idealizam je samo djelomi¢no objasnio narav ¢ovjeka i ukazao na
jedan segment njegova bitka. Kant je saZeo sva filozofska pitanja u jedno: Sto je
covjek? Osebujan kriti¢ar njemackog idealizma je bio Kierkegaard koji je Hegelu
prigovorio da je u svojem tematiziranju bitka zaboravio na poloZaj covjeka i mje-
sto njegove egzistencije u dijalektici pojma. Kierkegaard je postavio zanimljivo i
vazno pitanje: Sto je s mojom egzistencijom? Kakav je moj osobiti na¢in postoja-
nja?

Promatranjem svoje egzistencije otvorio je novo poglavlje u shvaanju antro-
pologije. Pitanjem o metafizickom poloZaju vlastite egzistencije dolazi do spozna-
vanja stvarnosti osobe, stvarnosti u kojoj smo sposobni promatrati sebe i svoje dje-
lovanje i u uspostavljanju odnosa s drugom osobom. O ovom uspostavljanju od-
nosa s drugom osobom pisao je takoder Gerd Haeffner u svojoj knjizi Filozofska
antropologijal, gdje mozemo pronadi zanimljive poglede na socijalne aspekte cov-
jekova bitka.

Metodologija koja moZe omoguditi davanje primjernih antropoloskih odgovo-
ra je fenomenologija ustanovljenja od strane Edmunda Husserla. Ona nadilazi
jednostrano pozitivisticko—naturalisticko shvacanje ¢ovjeka te daje uvid u vaznost
uma i duha u samosvijesti vlastita djelovanja i samopromatranju svojeg bica, Cije
djelovanje pokazuje razlic¢ite manifestacije od ostaloga Zivog svijeta. Postupak koji
demonstrira djelovanje duha u samosvijesti je Husserlovo ustanovljavanje tran-
scendentalne redukcije zahvaljujuéi kojoj je moguée nadilaZenje pozitivistickog
mistificiranja iskustvenih sadrZaja koji su samo u dohvatu osjetilnih sposobnosti.

Takvo izuzetno dostignuce nalazimo u filozofiji Henrija Bergsona koji je po-
mirio idealistiCki i materijalistiCki aspekt, glediSte covjekove naravi. To je ucinio

1 Usp. G. Haeffner, Filozofska antropologija, Naklada Breza, Zagreb, 2003, str. 46.
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otkrivanjem jedne posebne sposobnosti — intuicije, preko koje moZemo pronaci
temelje razumskim, pozitivistiCkim spoznajama. U takvom duhovnom kontekstu
Max Scheler stvara svoju osebujnu filozofsku misao i pokrece vrlo vaZan projekt
filozofske antropologije. On nastoji odgovoriti na Kantovo pitanje o bitku ¢ovjeka
koje je nerazdvojno od tematiziranja ideje svijeta, covjeka i Boga. Pritom je na-
diSao aporije transcendentalne dijalektike u sferi covjekova djelovanju u okviru
njegove egzistencije, i zato navedene ideje nisu formalno-idealne naravi, ve¢ tvore
jedno ¢vrsto jedinstvo koje je konkretno, prisutno i stvarno. To jedinstvo se oCituje
u povezanosti ¢ovjekova djelovanja i svijeta, gdje u odnosu prema ostalomu Zivom
svijetu nailazimo na osobitost covjekova postojanja te na bitnu stvarnu povezanost
njegove s Bozjom egzistencijom. Ovaj konstitutivni princip iznalaZenja istine bit
¢e temeljno Schelerovo sredstvo u utemeljivanju etike, teorije spoznaje, metafizi-
ke i naravno filozofske antropologije.

Emocionalni poriv, instinkt i samosvijest

Temeljne Schelerove antropoloske misli nalazimo u njegovu djelu PoloZaj cov-
jeka u kozmosu?. U tom djelu isti¢e neto¢nost prirodnoznanstvenog antropolog-
kog stava koji je bitno povezan s razumijevanjem naravi Zivotinje. Takav naturali-
sticki redukcionizam i podredivanje ¢ovjeka Zivotinji neprihvatljivi su. Ovom shva-
¢anju on suprotstavlja svoje filozofsko stajaliste koje ¢emo detaljnije obraditi u
ovome ¢lanku.

Da bi kvalitetno izlozili bit ¢ovjeka, potrebno je prethodno odrediti karakteri-
stike Zivog bi¢a. Ono ima sposobnost samokretanja, samooblikovanja, odnosno Zi-
vo biée ima »zasebni i unutrasnji bitak, u kojemu sebe zamjeéuje«. Scheler po-
drobno izlaze zivi svijet u njegovoj stupnjevitosti. Najnizi stupanj zZivota je emocio-
nalni poriv koji je spontan, silovit, slu¢ajan i nema instinktivou usmjerenost prema
odredenom predmetu. Takav poriv nema motivaciju za ostvarenje nekog cilja. To
je stvarnost koju nalazimo u biljci. Ona ne reagira na konkretan predmet, nego na
neodredenu cjelinu: npr. biljka reagira na svjetlost, ali ne reagira na odredene ti-
pove svjetlosti, poput boja. Svi vegetativni procesi prema razvoju su posljedica ra-
sta, dok osjet kod Zivotinja predstavlja reakciju na izvanjski podrazaj koji omo-
gucava promjenu kretanja.

Kod biljke je nemogucée postiéi u€inak uvjetovanih odgovora izazvanih uvjeto-
vanim podrazajima kao kod Zivotinja kod kojih mozemo uvjetovati ponasanje. U
njoj je prisutan niZi stupanj razmjene energije s okolinom i sklonost prema prehra-
njivanju, rastu i smrti. U tom primanju osjeta od okoline nalazimo zacetke primi-
tivne svijesti i zato mozemo istaknuti da svijest predstavlja aktivnu preradu osjeta.

Takoder, kod ovakve vrste Zivog bi¢a neéemo pronadi teznju prema stvaranju
zajednice i odnos vode i sljedbenika te ne¢emo vidjeti pojavu oponasanja, kao kod

2 Usp. M. Scheler, Polozaj covjeka u kozmosu, Veselin MasleSa, Sarajevo, 1987.
3 Isto, str. 16.

203



D. Pinci¢, Antropoloska misao... Obnov. Zivot (61) 2 (2006) 201-212

zivotinja. Emocionalni poriv mozemo pronacdi i kod ¢ovjeka, ali su u njemu prisut-
ni i drugi aspekti bitka koje nalazimo i kod biljaka i Zivotinja.

Sljededi, visi stupanj zivota koji istrazuje Scheler je instinkt koji je vrlo izrazen
u zivotinjskom svijetu. Takva stvarnost usmjerava odredenu Zivotinju prema cilju
i ona predstavlja jedan uhodani ritam kojeg se Zivotinja dosljedno pridrZava jer o
tome ovisi integritet Zivotnog sklopa. Instinkt je jedan uhodani mehanizam koji
sluzi u orijentaciji u prirodi i ima ulogu odrZavanja cjelovitosti vrste, te ne sluzi
pojedinacnoj jedinki, ve¢ je njegova reakcija uvjetovana odredenom uvjetovanju
u okolini. Bitne karakteristike instinkta su urodenost i nasljednost. Pouzdanost
instinkta koji omogucuje dosezanje koristi za vrstu ne treba potvrdu i provjeru jer
on u sebi podrazumijeva unaprijed danu istinitost. Kroz svoje djelovanje, preko
pamcdenja, zivotinja moze usavrsiti svoje instinkte. Osim paméenja s instinktom su
povezana sva osjetila koja zaokruzuju takav prirodni mehanizam.

Uz instinkt postoji jo§ jedna odlika Zivotinjske biti, a to je stvaranje navika po-
naSanja. Navike su posljedica djelovanja primitivne Zivotinjske svijesti i steene su,
a ne urodene poput instinkta. Ovdje moZemo govoriti o jednom niZem obliku svi-
jestit. éovjek nema dobro razvijen instinkt, dok ima dobro razvijen razum i samo-
svijest. Instinkt kod Zivotinje predstavlja jedan osjecaj koji se koristi kao kriterij
razlucivanja raznolikih sadrzaja iz okoline. S druge strane, paméenje ima karakter
proizvodnje asocijacija koje se stvaraju u procesu pokusaja i pogreSaka. Pritom se
usvajaju one uspjesne spoznaje koje koriste zivotnom sklopu.

Covjek moze biti sklon mehani¢kom ponaganju i pritom samo slijediti uhodane
predodzbe i spoznaje koje ne podlijeZu razumskom provjeravanju. Jos jedna bitna
odlika Zivotinjskog svijeta je oponasanje drugih jedinki. Mana instinktivnog dje-
lovanja je podredenost konstantnom dostizanju ugode. Takve teznje Zivotinja se
ne moze osloboditi jer je ona uvijek okrenuta prema iskoristavanju okoline. Kod
covjeka je drugacija situacija jer on ima u svojem bitku dimenziju samosvijesti ko-
jom moze uciniti samog sebe predmetnim i tako analizirati svoje ponasanje. Zbog
sposobnosti da svoje ponaSanje podredi duhovnim ciljevima, on ne moze uvijek
biti podreden ugodi. Svjedoci smo razli¢itih primjera kako ¢ovjek svoj Zivot Zrtvuje
za obitelj i bliZznje. To nam pokazuje kako je on spreman zatomiti svoje Zivotne
potrebe radi dobra drugih.

Zivotinja je sli¢na ¢ovjeku u izraZavanju emocija. Naturalisti¢ko stanoviste ra-
zliku izmedu Zivotinje i Covjeka vidi samo u stupnju razvijenosti instinkta i inteli-
gencije. U tom slucaju covjekov bitak ostaje u okviru prirodnih zakonitosti. Prih-
vaéanje naturalizma nuzno podrazumijeva i pragmatisticko razmisljanje u kojemu
je iskljuciva vrijednost korist. Takav stav omogucava poistovjecivanje covjeka sa
Zivotinjom, jer je Zivotinja uvijek usmjerena prema koristi i ugodi. Tim jednostra-

4 Svijest mozemo donekle povezati sa sposobnoscu inteligencije ili uvjetno rec¢eno razuma koji s
pamcenjem omogucava preinaku ponasanja. Ako prihvatimo naturalisticki pogled na ¢ovjeka koji
kaze da on ima mo¢ snalazenja u prirodi, onda je razlika izmedu njega i Zivotinje stupnjevita, a ne
supstancijalna, gdje covjek ima mo¢ samosvijesti. Takvu dimenziju Zivota ne nalazimo u Zivotinj-
skom svijetu.
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nim pogledom se na ogranicen i neprimjeren nacin sagledava covjekova narav, jer
naturalizam zaboravlja na jednu njegovu karakteristiku koju ne izrazava niti jedna
Zivotinja, a to je samosvijest u kojoj se o€ituje utjecaj duha prema odabiru onog
ponasanja koje nije vezano isklju¢ivo uz iskoriStavanje prirode. Medutim, da bi
duh bio djelatan, potrebno je njegovo jedinstvo s emocionalnim, Zivotnim pori-
vom. Taj proces naziva Scheler sublimacijom u kojoj se snaga instinkta i poriva
usmjerava u drugom pravcu u odnosu prema obi¢nom iskoriStavanju prirode, i ta-
ko ¢ovjek »moZe svoju instinktivnu energiju sublimirati u duhovnu djelatnost«.
Aktualnost i snaga duha proporcionalno rastu u njegovu potiskivanju instinktiv-
nog djelovanja i sublimaciji osjetilnosti.

Jedinstvo duha i tijela podrazumijeva neprihvacanje nekih razmisljanja poput
Buddhina nauka o apsolutnom negiranju svega tjelesnog i osjetilnog u smjeru os-
tvarenja Ciste, neosjetilne nirvane. Time nestaje osjetilni i emocionalni aspekt Zi-
vota koji je vazan konstitutivni element covjekove naravi. Isto tako neprihvatljiva
je Schopenhauerova teza negacije i potpunog zaustavljanja tokova volje za Zivo-
tom da bi duh mogao biti djelotvoran. Dubh, tijelo, osjecaji, osjeti su bitne karak-
teristike covjekove naravi. Dinamizam osobe u duhu se manifestira preko energije
zZivota i emocionalnog poriva. U tom pogledu je takoder neprihvatljiv idealizam
koji daje primat umu i duhu, a tijelu i materijalnoj stvarnosti pridaje sekundarnu
ulogu.

Nadvladavanje naturalizma u kontekstu osobe

Kako smo ve¢ primijetili, u temelju ¢ovjekova djelovanja se nalazi duh koji pre-
poznajemo iz njegovih djela, a njegovo bitno djelo je samosvijest. Takva stvarnost
omogucava ¢ovjeku da ucini Citav svijet, ali i samog sebe predmetnim. U tom slu-
¢aju on ne mora biti podreden potrebi da iskoriStava prirodu poput Zivotinje, ve¢
moZze ustanoviti druge vrijednosti koje proistjecu iz duha, odnosno iz njegova me-
tafizickog izvora — osobe. Temeljna znacajka osobe i duha je »njegova egzisten-
cijalna neovisnost od organskog«®. Dinamizam osobe se o¢ituje u slobodi od pri-
sile organskog uvjetovanja i svodenja egzistencije na puki opstanak.

Ona omogucava nadilaZenje utjecaja okoline i time stvara samosvjesno odbija-
nje stanja u kojemu nesto Zelimo. Covjek moze promatrati neki predmet bez ikak-
vog interesa, dok se Zivotinja ne moze oduprijeti zavodljivosti okoline. Nju najvise
zanima iskoristivost i korisnost odredenog predmeta. Djelovanje osobe prelazi
prizemnu usmjerenost na okolinu u novi nacin postojanja, a to je samopromatra-
nje u samosvijesti. Takvu situaciju Zivotinja ne moze realizirati, jer ona »ne posje-
duje samu sebe, nije u svojoj vlasti«”. Zivotinja moZe svoju okolinu osvijestiti, dok
samu sebe ne moze, niti moze odrediti bit svojeg instinkta. Ona djeluje potpuno

5 M. Scheler, PoloZaj ¢ovjeka u kozmosu, str. 66.
6 Isto, str. 45.
7 Isto, str. 49.
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podredena zakonitostima okoline, a instinkt je samo izraz privlac¢nosti ili odboj-
nosti prema odredenim podrazajima. S druge strane ¢ovjek ima sposobnost otpo-
ra i odupiranja utjecajima iz svijeta.

Svijest i instinkt u Zivotinji te njezini osjeti koji su izvor povratne informacije
prema okolini ¢ine njezinu narav, ali u njoj ne nalazimo mo¢ osvjes¢ivanja vlastitih
osjetilnih i emocionalnih reakcija. Covjek pak ima sposobnost osvjeséivanja svojeg
djelovanja. Izvor te samosvijesti nalazimo u osobi ¢iji unutarnji dinamizam nadi-
lazi relacije jedinke i okoline u svrhu opstanka. Zato ¢ovjek nije apsolutno po-
dlozan deterministickoj prirodnoj zakonitosti, jer djelovanje osobe u ¢ovjeku ot-
vara prostor slobodi voljnog izbora prema vlastitu samooblikovanju, dok Zivotinju
oblikuje samo okolina.8 U nama lezi mo¢ izbora u stvaranju onog ¢ovjeka koji proi-
zlazi iz [jubavi duha u polju osobe. To djelovanje osobe se o€ituje u stvaranju kul-
ture, jezika i umjetnosti. Covjekova egzistencija u osobi treba imati svoj izvor, a
Scheler smatra da je taj izvor Bog, jer mora postojati izvor ljubavi u covjeku, a to
je osoba Boga u Njegovoj egzistenciji ljubavi. Ovdje vidimo utjecaj Aristotelova
metafizickoga metodoloskog razmisljanja u misaonom promatranju ucinaka u
stvarnosti prema prvom uzroku.

Djela ljubavi dinamizma osobe ne moZemo objasniti naturalistickom koncep-
cijom antropologije, jer je ona izraz dublje duhovne stvarnosti koja je pokretac
kulturnom stvaralastvu. Zato postoji kvalitativna razlika izmedu prirodnih zako-
nitosti i covjekova kulturnog djelovanja. Zbog toga se Scheler suprotstavlja tak-
vom naturalistickom redukcionizmu ¢ovjekova bitka, jer on nije trivijalan predmet
prirodoslovnog istrazivanja, ve¢ u svojoj egzistenciji osobe odreduje svijet u koje-
mu obitava.

Djelovanje samosvijesti se ne moZe odrediti na¢elom uzroc¢nosti i time se ov-
jek ne moze postavljati u okvire povijesnog determinizma. Njegova narav se treba
sagledavati s metafizickog aspekta koji ukazuje na temelje i uzroke. Temelj Covje-
kova djelovanja je duh s intuicijom kojom se nadilazi osjetilnost. Ovdje primje-
¢ujemo Bergsonov utjecaj. Taj utjecaj je vidljiv i u teZnji da se s intuicijom pronade
temelj pozitivnim razumskim znanostima i tako se stvori jedinstvo izmedu prirod-
nih znanosti i metafizike. Govor o intuiciji i samosvijesti teZi prema odupiranju
podredivanja teZnji iskoriStavanju okoline. Ta stvarnost askeze ima eticke impli-
kacije u smislu da covjek potiskivanjem instinkta u duhu mozZe biti nepohlepan i
nesebi¢an.’

Njegova egzistencija i duh prethode svakom ostvarenju ljubavi koju emocije
prenose na novu razinu postojanja. Zato filozofska antropologija mora obuhva-
¢ati spoznajni, moralni, emocionalni, umjetnicki i prirodoznanstveni aspekt. Ona
koristi spoznaje drugih znanosti poput psihologije, etike, biologije, estetike te os-
talih prirodnih znanosti.10 Na osnovu njihovih istrazivanja, kako smo ve¢ prije po-

8 Usp. E. Hufnagel, Temeljni motivi Schelerove metafizike, Filozofska istraZivanja 92 (2004) XXIV,
str. 443-459.

9  Usp. Isto, str. 456.

10 Usp. N. Skledar, Covjekov opstanak. Uvod u antropologiju, Hrvatsko filozofsko drustvo, Zagreb,
1996, str. 56.
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kazali, pronasli smo osobitost covjekove egzistencije spram drugoga Zivog svijeta.
Ta osobitost je duh u dinamizmu osobe koji omogucava nadilazenje instinktivnog
i StoviSe moZe uciniti sve predmetnim, pa i sebe u samosvijesti. U osobi nalazimo
temelj ljubavi koja je vrhunac emocionalnosti. Duh je manifestacija osobe i on
moZe spoznati temelje pojava u svijetu. Zato filozofija daje osnove istraZivanjima
pozitivnih znanosti.

Uz kulturolosko stvaranje, covjek moZze proizvoditi oruda radi tehnoloskog ra-
zvitka. Medutim i u ovoj situaciji mozemo ukazati na prisutnost duha kada obi¢nu
svrhovitost nekog predmeta nacinjenog u neku korist postavlja u kontekst umjet-
nosti. Umjetnost je moguéa preko projiciranja slobode iz duha u obic¢an svakod-
nevni predmet ili orude, Sto mu daje novu funkciju i postavlja ga u drugi kontekst.

Ne smijemo zanemariti pozitivisticko—naturalisticko znanje. Ono s utjecajem
metafizike ili s metafizikom ima vaznu ulogu u stvaranju cjelovite slike covjeka.
ProZimanjem tih razlicitih pogleda na antropolosku problematiku moze se do¢i do
kvalitetnih zaklju¢aka. Kada bi ¢ovjek bio iskljucivo usmjeren prema pozitivnim
znanostima i proizvodio razli¢ita tehnoloska oruda, a da pri tome ne obrazuje i ne
razvija duhovni dio, Zivot bi bio isprazan. Osoba mora biti kriterij svakom znanju
i istrazivanju.11

Uz kriticko razracunavanje s naturalistickim ograniCavanjem i suzavanjem bit-
ka, Scheler ne prihvaca Heideggerov redukcionizam covjekove naravi na brigu i
tjeskobu. Rjesenje se nalazi u dinamizmu osobe u ljubavi koja nadilazi i raciona-
listicki redukcionizam grcke filozofije u umu. Medutim ponekad ¢ovjek zanema-
ruje svoju pripadnost poretku ljubavi i ogranicava sebe instinktom gospodarenja i
modi nad prirodom. Ljubav ne smije biti kontaminirana teznjom prema moci da
bi mogla biti autenti¢nim izvorom plemenitih vrijednosti i tako stvoriti zajednistvo
u odnosu s drugima.l?

Izvor osobe u covjekovoj egzistenciji

Na temelju proucavanja i istraZivanja Zivog svijeta i naravi covjeka Scheler do-
lazi do zanimljivih zapazanja i spoznaje karaktera osobe. Metodologija koja mu
omogucava definiranje osobe je metafizicka fenomenologija kojom stvara jedin-
stvo spoznaja bioloske, kulturalne, socioloske i filozofske antropologije. Fenome-
nologija nije sredstvo da se u Husserlovoj transcendentalnoj redukciji jednostrano
svede materijalni svijet na Cistu svijest i tako ude u potpuni idealizam. To je zapra-
vo put koji vodi prema shvacanju prirode ¢ovjekova emocionalnog djelovanja u
stvarnosti. Tako nam se otvara moguénost spoznaje temelja intencionalnog dje-
lovanja prema dobru. Zato je vazno proucavanje vaznih fenomena poput svijeta,
mrZnje, pokajanja i ljubavi.!3

11 Usp. M. Scheler, Ideja covjeka i antropologija, Nakladni zavod Globus, Zagreb, 1996, str. 98.
12 Usp. M. Galovi¢, Socijalna filozofija, Zagreb, Demetra, 1996, str. 45.

13 Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskog i ¢ovjek. Uvod u filozofsku antropologiju, Naklada Breza, Za-
greb, 2004, str. 15.
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Buducdi da osoba u samosvijesti pokazuje razli¢ite manifestacije od svijeta, mo-
Zzemo reci da ona svoj izvor ne posjeduje u svijetu. Kako je vazno u filozofskom
istrazivanju dokuciti uzroke dogadanja, tako moZemo zakljuciti da je uzrok i izvor
dinamizma osobe u Covjeku Bog, Osoba koja je temelj djelovanja i ishodiSte ljuba-
vi, jer izvor ¢ovjekove osobne samosvijesti u slobodi ne moZemo pronaéi u mate-
rijalnom svijetu. Spoznavanje svijeta, covjeka i Boga €ini jedno neraskidivo jedin-
stvo koje nije obi¢na regulativna spoznajna ideja kako je to smatrao Kant, jer me-
tafizicko—fenomenoloskim istraZivanjima, u suradnji s pozitivhim znanostima, nu-
Zno iz uc¢inaka djelovanja ¢ovjeka u svijetu dolazimo do stvarne Osobe Boga, a ne
Njegove puke ideje.

Duhovna stvarnost u ¢ovjeku ima svoj izvor u Bogu koji je ujedno izvor covje-
kova slobodnog, kulturnog djelovanja. Zato se zivot u covjeku nadilazi, jer on
predstavlja jedan prijelaz prema Bogu. Zbog toga je neto¢na interpretacija istine,
dobra, umjetnosti, jezika kao posljedica naturalisticko—evolucijskog procesa. Lju-
bav, dobro, ljepota, istina se mogu dohvatiti u sferi osobe kao djela Bozjega aktiv-
nog stvaranja. Covjeka ne mozemo reducirati samo na homo fabera, kako to za-
stupa pragmatistiCko—pozitivisticka antropoloSka koncepcija, jer je njegova bitna
odrednica sudjelovanje u BozZjem planu ljubavi i zato je »Bog jedina savrSena i
gista Osoba«l4,

Egzistencija ¢ovjeka ima svoj smisao u nadilaZenju samog sebe i samotrans-
cendiranju prema svojem temelju, Bogu. Da bi to postigao, ¢ovjek mora proci pro-
ces obrazovanja u pronalazenju bitnih odrednica svoje naravi, polazeci od razu-
mijevanja fenomena tokova Zivota i osobe. Takav proces otvara uvid u prisutnost
Boga u svojoj naravi. U odnosu covjekove osobe i Osobe Boga stvara se zajed-
nistvo ljubavi koja covjeka oslobada od pozude prema odredenim predmetima u
prirodi. Covjek moZe spoznati metafizicke temelje prirode i vrijednosti koje nadi-
laze osjetilni svijet i to ga bitno razlikuje od Zivotinje. Kako smo ve¢ istaknuli i
naglasili, Zivotinja ima teznju prema posjedovanju okoline, dok ¢ovjek moze biti
slobodan od robovanja privlac¢nosti ugode koju moze izvudi iz prirode.

On se mozZe nalaziti u jednoj askezi Zivota i time prevladati obi¢ne bioloske i
psiholoske potrebe i pozude.l> U njemu se manifestira i djeluje bitak Boga u ot-
krivanju ljepote svoje ljubavi koju ¢ovjek moZe dosegnuti samosvijeS¢u. Pod as-
kezom se ne podrazumijeva apsolutno negiranje Zivota, ve¢ jedno racionalno za-
dovoljavanje bioloskih potreba u sluzbi vrijednosti osobe. Tako se egzistencija ne
mozZze svesti na isklju¢ivo zadovoljavanje tjelesnih i psiholoskih potreba, ve¢ ona u
jedinstvu s osobom i svojom okrenuto$cu prema BoZzjoj egzistenciji omogucuje ¢o-
vjeku da ostvaruje svoju autenti¢nu narav, da zapravo pronalazi samog sebe.

Osoba u duhu je bitni temelj i njegova fundamentalna odrednica. Covjek nije
pasivan u dinamizmu ljubavi Bozjeg djelovanja, ve¢ je i njegova osoba intencional-
no usmjerena prema BoZzjem ostvarivanju i otkrivanju u svjetskom zbivanju. Sche-

14 Usp. M. Scheler, Ideja covjeka i antropologija, Nakladni zavod Globus, Zagreb, 1996, str. 56.
15 Isto, str. 79.
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ler smatra da je posebna Covjekova uloga suostvarivanje Boga u njemu. To je u biti
jedan proces zajednickog sustvaranja u slobodi autenti¢ne egzistencije koja ima
svoj izvor u ljubavi BoZje egzistencije. Duh u ¢ovjeku je zapravo koncentracija Bo-
Zjeg duha.!6 Ovdje mozemo prigovoriti Scheleru §to pod duhom podrazumijeva
koncetraciju BoZjeg Duha, a da se nije dotakao istinskoga metafizickog statusa du-
ha — supstancije.

Metafizicko istrazivanje prema ustanovljavanju temelja znanja pozitivnih zna-
nosti on naziva obrazovanjem. Taj proces omogucuje izoStravanje djelovanja oso-
be. Tako poznavanjem osjecajnih odnosa u sferi psihologije u sintezi s metafizic-
kom fenomenologijom moZemo bolje proniknuti u bitak ljubavi, odnosno moze-
mo bolje razumijevati narav osobe. Posljedica toga je pronalaZzenje odredenih zna-
nja koja trebaju sluZiti u razvijanju i oplemenjivanju vlastite egzistencije. U proce-
su unapredivanja egzistencije stjeCemo znanje i put prema izvoru egzistencije —
Bogu.

Ne mozemo se samo osloniti na pragmatisticko znanje ¢ija je svrha korist i ov-
ladavanje prirodom. Zato postoji jedan imperativ prema nadilazenju svodenja fi-
lozofije na rad, tehniku, korist i mo¢. Potrebno je, naprotiv, obrazovati duh prema
razvijanju osobe. Ne moZemo sve podvr¢éi nacelu kauzaliteta i odredenom deter-
minizmu, jer se to protivi istinskoj naravi covjeka koja iz njega proistjece, a to je
sloboda. Ona je glavna karakteristika osobe i izvor je svakog izbora, htijenja ili
odluke.

Covjek se ne smije totalno odvajati od ostaloga zivog svijeta, odnosno njega ne
moZemo promatrati u svjetlu potpune razli€itosti od drugih Zivih bi¢a. Kompletan
Zivi svijet sa svim svojim razlikama i slicnostima ima svoj pratemelj u Bogu. Zato
je vazno da se shvati »solidarnost svih Zivih bi¢a medusobno u sveZivotu, svih du-
hova u vje¢nom duhu, ujedno solidarnost svjetskog procesa sa sudbinom postanka
njihova najviSeg temelja i njegovu solidarnost sa svjetskim procesom«!7. Ovdje
primjecujemo osjetan Hegelov utjecaj na Schelera u smislu svjetskog procesa po-
stajanja duhom. Takva misao ima sli¢nost s Hegelovim dijalekti¢kim hodom pre-
ma ostvarenju apsolutnog duha. Takoder postoji moguénost da daljnji razvoj ove
misli zavr$i u panteizmu, Sto ne bi bilo dobro. Bitak ¢ovjeka ima udio u bitku Boga,
ali karakter njihova odnosa nije dan u identi¢nosti, veé slicnosti. Covjekov bitak u
nekim svojim segmentima pokazuje razli¢ite manifestacije. Njegova narav ima od-
redene sli¢nosti s ostalim Zivim svijetom. Kako vidimo, izmedu stvarnosti svijeta,
covjeka i Boga postoje razlike, ali i slicnosti, pa samim time i odredeno zajednistvo
i jedinstvo.

Zakljucak

U pokretanju i obnavljanju antropologijskog projekta, Scheler se kriticki os-
vrée na prirodoznanstveno poimanje ¢ovjeka. Takvo naturalisticko shvacanje po-

16 Isto, str. 85.
17 Isto, str. 208.
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drazumijeva njegov evolucijski razvoj i pritom se njegov bitak moze promatrati u
okviru biolosko—fiziologijskih promjena.!® Biolosku antropologiju slijedi i kultu-
ralna (socioloska) antropologija koja tvrdi da su kultura, umjetnost, znanost, jezik
posljedice genetskog razvoja.

Zato on nastoji upozoriti na gre$ku u ovakvom razmisljanju, jer ako prihvatimo
ovu koncepciju, prihvac¢amo situaciju u kojoj je razlika izmedu covjeka i Zivotinje
samo u stupnju snalaZenja u prirodi. Medutim takav stav je povrSan i netocan, jer
ne zahvaca cjelinu bitka. U danasnjem dobu takoder nailazimo na takav stav. To
je suvremeni pozitivisticki mentalitet koji Zeli promatranje covjeka reducirati na
osjetilnost i iskustvenu verifikaciju. Samim time njegovo djelovanje se Zeli inter-
pretirati deterministickim nacelom kauzaliteta.

Scheler Zeli opovrgnuti takav deterministicki pristup, jer je sloboda bitan as-
pekt u shvadanju ¢ovjekove naravi. Podrugje u kojemu se ostvaruje sloboda je sa-
mosvijest u izvoru osobe, koja je bitna odrednica i postavlja covjeka u drugaciji
nacin postojanja od ostaloga Zivog svijeta. U njegovoj egzistenciji nalazimo dimen-
ziju duha i kao takav ne podlijeZe kauzalistickom principu. Duh u osobi nije po-
dlozan tijelu i osjetilima, ve¢ ga on u jedinstvu s tijelom postavlja na novu razinu
postojanja i tako u suradnji s njim unapreduje djelotvornost covjekovog djelova-
nja. Iz toga mozemo zakljuciti da Covjek u svojoj samosvijesti moze svoje intencio-
nalno djelovanje usmjeriti prema samoodredenju.!”

Neprihvatljiva je pozitivisticko—pragmatisticka misao ograni¢enog promatra-
nja ¢ovjeka iskljucivo kao homo fabera, bi¢a rada, proizvodenja i koristi. Prihvaca-
njem ovakvog glediSta, Covjeka srozavamo na instinkt gospodarenja nad priro-
dom. U skladu s tim on postaje bice koje je iskljucivo podredeno potrebi razmjene
energije s prirodom radi odrzavanja svojeg biolosko-genetskog ustroja.

Instinkt gospodarenja nad prirodom ne moze biti jedini antropoloski aspekt i
pritom je nedopustiva teznja prema stvaranju onog znanja koje ¢e sluziti tom in-
stinktu. O takvom znanju je govorio takoder Nietzsche smatrajuci da je volja za
mo¢ bitan metafizicki temelj koji odreduje Zivot. Takva teza je neprimjerena ka-
rakteru osobe. Pozitivizam zanemaruje ¢injenicu da covjek ne moZe biti apsolutno
podreden teZnji prema iskoriStavanju prirode. To on ne smije sebi dopustiti jer
ima dar samosvijesti koja omogucava transcendiranje samog sebe prema stvarno-
sti osobe ¢iji dinamizam potice na askezu u oslobodenju vlasti pozuda i strasti.

Neispravno je prihvacanje pragmatisticko—pozitivistickoga antropoloskog mo-
dela, jer ako bismo bili zagovaratelji koristoljublja, hedonizma i konformizma, po-
stoji velika moguénost da upadnemo u sebi¢nost, pohlepu i nezasitnost. To su vrlo
ozbiljne eticke implikacije. Nije Schelerova namjera da u potpunosti negira osje-
tilnost i vaznu ulogu tijela u tematiziranju ¢ovjekova bitka, ve¢ Zeli istaknuti da ne
smijemo biti previse optereceni svojim pozudama i osjetilnim Zeljama i da treba-
mo teZiti prema skromnosti i umjerenosti. Zato nije dobra pretjerana usmjerenost

18 Usp. M. Scheler, Polozaj covjeka u kozmosu, str. 11.
19 Usp. K. Wojtyla, Osobna struktura samoodredenja, Obnovljeni Zivot (34) 1 (1979) str. 5-13.
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prema tjelesnim uzicima i prekomjernom zadovoljavanju pozuda, jer tako posta-
jemo robovi svoje instinktivnosti i time izobliCujemo vlastitu narav. Stoga u doh-
vatu samosvijesti moZemo spoznati ¢ovjekov poseban nacin postojanja: stvarnost
osobe koja daje slobodu egzistenciji.

U nekim dijelovima svojih glavnih knjiga PoloZaj covjeka u kozmosu i Ideja cov-
jeka i antropologija on je izraZzavao svoje teze koje su imale veze s idealizmom,
odnosno nastojao je iz polaziSta uma dokuciti i spoznati narav ovjeka. Ipak je na
kraju shvatio da ne bi bilo dobro davati apsolutnu vrijednost umu, a zanemarivati
ono stvarno dano u evidenciji iskustva. Posljedica te spoznaje je obrat u njegovoj
metodologiji istraZivanja prema ustanovljavanju spoznajne cjeline instrumentarija
uma i sadrzaja iskustva, pridavajuéi im ravnopravni spoznajni status. U skladu s
tim metafizikom Zeli istraziti i pronaci temeljno i konstitutivno pojavnog svijeta, i
tako je stvorio metodu metafizicke fenomenologije koja pomaze iz danog iskustva
djelovanja Covjeka izvuéi njegovu bit ili ideju. Metafizicko znanje potjece iz isku-
stva i utemeljuje ga i ono vrijedi kao glavni kriterij u antropoloskom istraZivanju
te se tako moze otkriti »ljubavno odnosenje §to trazi prafenomene«20,

20 M. Scheler, Ideja covjeka i antropologija, Nakladni zavod Globus, Zagreb, 1996, str. 223
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ANTHROPOLOGICAL THOUGHT IN THE PHILOSOPHY OF MAX
SCHELER

Dalibor Pinci¢
Summary

It is extremely important to stress the unique position within the universe that

man’s existence holds with relation to the all other types of existence. Philosophical
traditions such as positivism, naturalism and pragmatism have endeavoured to ex-
plain the nature of man through evolution, through genetic structure and through the
animal instinct to control nature. In recent times we have been witnessing a growing
scepticism regarding the evolutionary concept of life development. Thus it is imper-
missible to reduce the human being to a mere creature possessing the faculties of rea-
son and sense perception which are in the function of seeking pleasure, power and of
utilitarianism. All of these advocate the notion of materialism which negates the ex-
istence of the person and the spirit, for man can always be explained by means of the
laws of nature and determinism. Max Scheler has asserted in his concept of philo-
sophical anthropology the unique nature of man’s activity and of a particular reality
characterized by features distinct from all other varieties of life on earth: the reality of
a self-aware human being, prompted to reflect on his own actions. This kind of reflec-
tion results in the establishment of acceptable models of activity, and so man can
choose the appropriate approach. However, such a situation implies the existence of
freedom and hence of the spiritual in man. A person who is free can resist the utilitar-
ian, greed and power instincts, for his freedom enables him to reflect on values such
as love. Love inspires asceticism and seeks the good of our fellow human being. The
origin of the dynamics of personal love is not to be found in the materialistic—determi-
nistic sphere, but rather in only one reality — that of the Person of God.
Key words: living being, life, emotional drives, feeling, instinct, technique, Husserl,
Bergson, science, consciousness, self-awareness, sublimation, relationship, spirit,
mind, existence, intuition, freedom, person, man, education, culture, knowledge,
truth, asceticism, love, nature, essence, being, experience, world, idea, metaphysical
phenomenology, God.
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