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Ssietak

Na temelju lelcsikografskih podataka i definicije pojmova: individuum,
zajednico, patr|arhat, matrijarhat, brok, obitelj, klan, pleme, dernokracija,
teolvacijo, monorhija, prilog daje tematsko iitonje Biblije i razmi{ljanja,
prie svego starozaujetnog dtjela, no zadanu temu: Biblijsko-lwJtansko
poimanje druitvenosti i demokracija. Polazi se od definicija i daje pregled
povijesti izroelskog naroda od vremena patrijarha, preko boravka u Egiptu,
Izlaska, zauzimanja Obetane zemlje, podjele zemlje kao baitine na pojedina
plernena, ustanovljenja monarhije, proposti Sjevernog pa onda i Juinog
kraljevsna, uvijek uzimajuti u obzir hipotetski socioloiki stadij u kojem se
zemlja, odnosno izraelski narod nalazi: od lovaca, skupljaia plodova, pastira,
preko zemljoradnika i sedentarnog stanovniitva do >industrijskih< radnika i
vojnika o kojima je povremeno rijei u Ir{ovom zaujetu. Izrael, kao narod,
polako raste i razvija svijest pripadnosti Savezu, preko Saveza Bogu Jahvi. U
starozaujetnint telcstovima imamo sluiajeve skupitina, konzultacija narodo,
ali joi uvijek nema govora o demolcratskom mentalitetu u naiem danainjem
smislu. Novozaujetni telcstovi, koji su u prilogu manje zastupljeni ,naglaiavaju
Isusove ideje sluienja zajednici te Pavlove ideje jednakosti, oslobadajute
milosti Kristove, koja robu i njegovu gospodaru gorantira potpuno jednoko
ljudsko dostojanstvo, ito je zo iidovski, ali i helenistiiko-rimski svijet
apsolutna novost.

Kljuine rijeii: druitvenost, BoZji Savez, individuum, zajednica, starozaujetna
dr i ov a, kr alj e v s tv o, p atr ij ar hat, mat r ij ar hat, t e o lcr a c ij a, d e m o kr a c ij a.

[Jvod

Ovaj rad poku5aj je analize nekih dana5njih pojmova, kao Sto su: individuum,
zajednica, patrijarhat, matrijarhat, demokracija, teolvacija, u njihovom
biblijskom kontekstu. Naime, iako je biblijsko zna(,enje ovih pojmova bilo
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uvjetovano druStveno-politidkim i religioznim kontekstom onog vremena, a
mnogi danaSnji pojmovi, kao npr. demokracija, ostaju u starozavjetnim i
novozavjetnim tekstovima nepoznati, analizom biblijskih tekstova moZemo
uoditi snaZan udecaj judeo-kr5canske tradicije na suvremene dru5tvene procese i
oblikovanje znadenja ovih pojmova u dana5njem smislu. U tom smislu, u radu se
ugf avnom oslanjamo na starozavjetne, a manje na novozavjetne tekstove, budu6i
da u Starom zavjetu pronalazimo vi5e tekstova koji govore o dovjekovoj
dru5tvenosti i potrebi organiziranog dru5tvenog uredenja. Tako nam o dru5tvenoj
podjeli radi i odnosima u dru5tvu govore starozavjetni tekstovi o skupljadima
plodova i lovcima:>>Zatouzmi svoju opremu, tobolac i luk, pa idi u pustaru iulovi
mi divljadi< (Post 27,3); potom o pastirima i ratarima: >Abel postane stodar, a
Kajin zemljoradnik< (Post 4,2); zanatlljama: >>Tako i kovad koji sjedi pokraj
nakovnja i promatra sirovo Leljezo dah ognja pede mu koZu, a on se oko vrela
ognjiSta naprele; zvuk dekiia zaglu5uje uho njegovo, odi upire u uzorak pred
sobom; srcem misli na svr5etak posla svog i nodu bdi da ga usavr5i< ( Sir 38,28);
trgovcima: >Trgovac te5ko odolijeva napasti, i prodavad nije bez grijeha< (Sir
26,29); gospodarima i robovima: >Gospodari, pruZajte svojim robovima Sto je
pravo i pravidno,znajuci da i vi imate Gospodina na nebu!< (Kol 4,1), analazimo
i tekstove koji govore o sazivanju skupitine i konzultaciji naroda te o oblicima
drZavnog uredenja. [pak, moramo istaknuti da tu jo5 uvijek nema govora o
demokratskom mentalitetu u dana5njem smislu te da uvijek moramo razlikovati
biblijsko od danaSnjeg znatenja odredenog pojma.

U novozavjetnim tekstovima,, koji su u prilogu manje zastupljeni, nagla5ena je,
pak, lsusova ideja sluZenja zajednici i Pavlova ideja jednakosti svih ljudi te
istovremeno otkrivamo razvoj svijesti o ljudskom dostojanstvu Sto ga Stvoritelj
daruje dovjeku vei kod stvaranja. Biblija to izraLava rijedima: >Na svoju sliku
stvori Bog dovjeka, na sliku BoZju on ga stvori, muiko i Zensko stvori ih< (Post
1.27); one pruZaju znadajan doprinos u promi5ljanju o temeljnim ljudskim
pravima i odnosu dovjeka i druStva. Drugim rijedima, iako danaSnja, strudna
terminologrja i tumadenje ovih pojmova imaju svoje porijeklo u sociologiji,
znanosti koja je nastala kasnije, izvoriSte mnogih dana5njih pojrnova o ljudskim
pravima te dovjekovoj dru5tvenosti i dru5tvenom uredenju pronalazimo upravo u
b i b I ij skim tekstovima.

1. Temeljni pojmovi

Sreto pismo redovito govori o pojedinoj osobi,l iovjeku - individuuru,'bilo
:rruikarcu ili Zeni, ali biblijski pojam osobe razlikuje se od dana5nje gznalenja.' U
:iblrlskom zna(,enju dovjek je osoba po tome >Sto Boga doZivljava kao osobu,
:asuprot sebi. Osobnost se dovjeka ostvaruje ili u susretu njega kao stvorenja s
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Bogom i u ofvorenosti prema Bogu ili u protuboZjoj samozatvorenosti i

samootudenju. Personalitet dovjeka omoguiava mu odnos prema sudovjeku,

susret i razgovor, koji odgovara njegovu bi6u<.4 Medutim, za razliku od

dana5njeg poimanja osobe u demokratskom druStuu,s u biblijskom dru5tvu
mu5karac i Lena nemaju ista_prava buduii da se radi o dru5tvenom uredenju
utemeljenom na patrijarhatu.o Ipak, valja napomenuti da u odredenom trenutku
povijesti postoji u Starom zavjetu ineka vrsta matrijarhata,T jer vaZnu ulogu u

Biblqski leksikon, pod natuknicom osoba, ne donosi niSta nego ukazuje na natuknicu ioujek. eovjekje, pak,

uzviSeno BoZje sworenje koje je cjelovito i nije sastavljeno od ti jeta i duSe. >On nema du5u vei jest duSa, d. Zivo

biie. On nema tijelo, vei jest ti jelo, ti. prolazno bi6e, bi6e koje Zivi od nade. Kad se spominju zajedno ti jelo i du5a,

ne misli se na dva dijela, vei na dva vida ljudskog bitka il i na istoznadne pojmove koji se u hebrejskom pjesni5tvu

naizmjence upotrebljavaju (Parallelismus membrorum)<, Bibhjski leksikon, Kr5canska sadaSnjost, Zagreb,
t 9 9 f  , s t r . 6 0 - 6 1 .

Covjek u Starom zavjetu nije analiziran kao objekt refleksije, nego ga se gleda cjelovito (put, Zivot. srce). Stoga,

Stari zavjet iz.bjegava apstrakcrju koja bi dovjeka objektivizirala, alijo5 nemamo antropologrju u novozavjetnom,

pavlovskom, smislu. Usp. G. HIERZENBERGER, eovjek, u: A. GRABNER HAIDER (ur.), Praktiini biblryski

leksikon, Kr56anska sada5njost, Zagreb,1997, str. 46.

O osobi dana-s moZemo govoriti kao gramatidkoj kategorij ikojaizraLava ulogu osoba zahvaCenih redenicom.

MoZemo govoriti o osobnim pravima kao skupu prava Sto ih uZiva gradanin kao pojedinac, a to su u prvom redu:

nepovredivost osobe i osobne slobode, pravo na slobodu govora i slobodu savjesti, pravo na slobodno kretanje i

nastanjivanje, nepovredivost stana, tajnost pisama i osobne tajne, pravo na ime, pravo na podnoSenje nrolbi i

Zalbi. Usp. A. KOVAC EC (ur.), Hntatski opci leksikon, Leksikografski zavod Miroslav KrleZa, Zagreb,l996, str.

7 14. Nadalje, o osobi moZemo govoriti pod detiri vida: I . pojedinadno ljudsko bice, pojedini dovjek bez obzirana

spol idob;2. l ingvist idk i ,gramat idkakategor i jaosobnihiposvojnihzamjenicateglagolakojaujednini imnoZini
i z r i degovor i te l j a , sugovor i te l j a ionogaokomegovore ;3 .ukn j iZevnos t i t o je l i k  te  4 .p ravnonos i te l j p rava i

obvcza. Usp. l. SONJE (ur.), Rleinii hrvatskog je=ika, Leksikografski zavod Miroslav KrleLa i Skolska knjiga,

Zagreb,2000, st r .776.

Usp. A. GRABNER-HEIDER, Osoba, u: A. GRABNER HAIDER (ur.), Nav dj., str. 266.

Dru5tvo nroZemo odrediti kao sociolo5ki i ekonomski pojam, odnosno kao veliku zajednicu ljudi oblikovanu

povijesno na jednom stupnju razvoja koja Zivi na jednom gospodarskom, pravnom i polit idkom sustavu,

prihvacajuci za.iednidke vrijednosti i standarde pona5anja. U tom smislu razlikujemo robovlasnidko dru5tvo,

gractanslio druStvo, dobrovoljna druStva, komanditna druStva, itd. Usp. J. SONJE (ur.), Ncv. dj., str.215.

Patrijarhat je >organizacija obitelj i, druStveno uredenje prvobitne zajednice u kojima su vlast i glavne funkclje

za.jednice u rukama najstarijeg mu5karca pa se nasljedno pravo, podrijetlo djece i dr. ne odreduje vi5e po majci

(matrijarhat) ve6 samo po o.u; u nasljeil ivanju obidno prednost imaju prvorodena mu5ka djeca<, A. KOVACEC

(ur.), Nav. dj., str.737.P. Weimar govori, pak, o patrijarhatu kao >druStvenom sustavu, u kojemu se podrijetlo,

srorlnost i pravo nasl.iedswa odretluje po ocu i u kojemu muSkarac kao glava (velike) obitelji zauzirna vladajuie

mjesto te obna5a i sveienidke funkcije<, P. WEIMAR, Patrijarhat, u: A. GRABNER HAIDER (ur.), Nav. di., str.

275-276.

Matrijarhat odredujemo kao >dru5fveno ureclenje u primitivnih naroda Sto ga obiljeZava vladavinaZena (majki),

tj. nadredeni poloZaj Zene u dru5tvu (drZavi) i obitelji te prvenstvo rodoslovlja po Zenskoj lozi pri nasljetlivanju i

dru5tvenom poloZaju<, A. KOVACEC (ur.), Nav. dj., str. 595. Prema nekim autorima, pojam matrijarhat, kao

socioloSki i povijesni pojam, je "organizacija dru5fva u kojem je vlast u obitelj i imala Zena te se i podriietlo djece i

nasl jednopravoodredivalopremaZenskoj  loz. ,J.SONiP(ur. ) ,Nav.  d j . ,s t r .578.  Matr i jarhat(mater inskopravo)

moZemo odrediti i kao >dru5tveni oblik u kojemu se podrijetlo, rodbittstvo i pravo nasljeda odretluje po majci.

Prenrda Zena zauzimaistaknuto mjesto, ipak matrijarhat nije nuZno odreden posebnim autoritetom nrajke. U SZ se

matri.larhalna struktura ne nroZe jednoznadno shvacati iako je ona mogla postojati u predizraelskom vremenu

(usp. Post 4,19). Posebni oblik matrijarhata je brak, gdje muZ i Zena ostaju svako u svom obiteljskom okviru, a

mu2 svo.ju Zenu samo posjeiuje (usp. Suci l4). Radi se naime o Samsonu koji se >priZenio< kod jedne od

fil istejskih kieri, koja ostaje kod svojih roditelja<, P. WEIMAR, Matrijarhat, u: A. GRABNER HAIDER (ur.),

Nav. tlj.,str. 205. U hrvatskom jcziku ncki autori upotrcbljavaju i pojam materovlade zamatriiarhat, a ocovlade za

patrijarlrat. Usp. T. LADAN, Rijeii,:naienje, uporaba podrrjetlo, ABC naklada, Zagreb,2000, str. 1066.
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izraefskom kraljevstvu, kako sjevernom tako ijuZnom, ima i tcraljica majka,s
mati vladajuieg monarha, a ne samo kralj koji je od Boga pozvan i od proroka
pomazanzavladara. U tom smislu je zanimljivo napomenuti, iako usporedba ne
odgovara biblijskom pojmu, da lcraljica majka posjeduje i danas u britanskoj
kraljevini veliki moralni autoritet, premda je sama izvan izvr5ne i zakonodavne
vlasti.

eou:gk,pojedinac, Livi u obitelji. Drugim rijedima, sklapanje braka i Zivot u
obiteljisredi5nje je mjesto gdje pojedinac izraLavasvoju dru5ivenu pripadnost i
ostvaruje svoj Zivotni i religiozni poziv.e Ovdje treba posebno naglasiti vaZnost
radanja mu5ke djece u braku, jer je u teolo5koj perspektivi vaZno da netko vidi,
ugleda, doZivi Mesiju. I sporadidnu poligamiju, kao oblik obiteljsk og Livota,
moZemo teolo5ki shvatiti kao Zelju za produZenjem vlastitog 

-Zivoia 
preko

potomstva, koje ie onda jednom ugledati.Mesiju. O obitelj ise, nadalje, govori
kao ugaonom kamenu dru5tvenog Zivota,to.l.. pojedinac ima svoju viijeJnost i
vaZnost samo kao_ dio obitelji. Obitelj postaje potom dio klana, Sirig kruga
obitelji, odnosno plemena. Hebrejska Biblija upotrebljava pojam bet (4isloun-o'
ku6a), ili bet ha ab (ku6a oca, odeva), odnosno u LXXnalalimo izraz'oikia, koji
je preuzet i u Novom Zavjetu, a oikiakos je onda dlan obitelji (latinski:
membrum familiae). Drugi starozavjetni termin je miipaha, u 

- 
engleskom

prevedeno s clan i, kao takav, izraz je preuzet u modernim jezicima. Kod nas se
mole prevesti kao Sira obitelj, rodbina. Biblijska obitelj bila je velika, posebno
u vrijeme kad je prakticirana poligamija. Obuhvalalaje oca, majku/majke,

Uloga jc kralj icc nrajkc bila poznata na prcdnjem Istoku, tako u Egiptu, Mczopotamiji iu Hititskom carstvu.
Kralj ica majka ima sluZbenu ulogu ijuZnom kraljevstvu, Judeji: Sam (tj kralj Asa)le uklonio svoju baku s
dostojanstvavelike kneginje, jer bijaSe nadinilagada(t1. idola) ASeri. Asa je sasjekao ryezinagada isialio ga u
potoku Kidronu (usp. I Kr 15,13). Radise o kralj icimajci imenom Maaka. tiat<o UiUllskitekstoii gouoi., tratl ie
sluZbeno pozdravljao kraljicu majku, a ona je imala podasno mjesto, sjedi5te koLe je stajalo i desne strane
kraljevskog prijestolja. >Kada dakle utle Bat-Seba kralju Salomonu da govori o naonili, ustide kralj i po<te joj u
sttsret, pokloni se pred njom, zatim sjede na svoje prijestolje. i zapovijedi te namjesti5e sjedalicu za tgatiicu
ma.iku, i ona mu sjede s desne strane.< (l Kr 2,19). Prematekstu: >Reci kralju i kralj ici-majci: Sjednite duboko
dolje, jer vijenac slave pade s va5ih glava< (Jr 13, l8), neki autori zali l juduju da je kralj ica-*ajt a siuZbeno nosila i
krunu. Tekstovi spominju kraljicu majku uvijek uz kralja kao npr. u telistu prorodinstva Jiremije protiv kralja
Jojakina: >l bacit cu tebe i majku, koja te rodila, u drugu zemlju gdje se niste rodili, tamo ieti umrijeti.< (Jr
22,26), i l i  u tekstu: >po5to kralj Jekonija i kralj ica-majka, dvorjanici, odlidnicijudejski i jeruzalemski, kovadi i
bravari ostavise Jeruzalem...< (Jr 29,2). Govoreii o kraljevima JuZnog kraljevstva, kratlica majka je uvijek
navedena uz vladajuCeg kralja: >Jeroboam, sin Salomonov, bio je kralj Judejaca... Majka mu se rvila Naar. u
bilaje Amonka.< (l Kr 14,21); >Osamnaeste godine kraljevanjaJeroboama, iinaNebatova, zakralj io se Abijam u
Judeji. Trije godine kraljevao u Jeruzalemu; njegova se majka zvalaMaaka, a bila je kii Absalorova.< il Kr
15,l-2)' Slidno je i u tekstu: >...judejskim kraljem posta Ahazja, sin Joramov... mati mu se zvala Atali ja< (2 Kr
8'25). Ista je ova Atahja kasnije uzurpirala vlast i vladala punih sedam godina u Judeji. U Sjevernom kraljevstvu
se spominje kako Jehu silazi u Samariju >pozdraviti sinove kraljeve i sinove kralj idini< (2 (r l0,l2s). Usp. C. A.
BUTTRICK (ur...), The Interpreter's Dictionary of the Bibte. An illustrated Encyclopedia, sN. f, AUingAon,
Nashvi l le,  l98l  '2 ,  s t r .  975.

>DruStvena jedinica zasnovana na braku iodnosima krvnoga srodstva, kojoj pripadnici redovito Zive u zajednici
(kadsto jcdnako znadcnje ima i termin porodica).<, A. KOVACEC (ur.) , Nn. dj.,str. 694. Nadaljc, >obitclj kao dom
je odinska kuia, odnosno naimanja bogo5tovn4 pravna i gospodarskazajednica.<<, Biblijski leksikon, str. 215.
Usp. A. REBIC, Bibtijske starine,Kr5CanskasadaSnjost, Zagreb,l9g3, str, g2.I O
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sinove, kieri, braiu, sestre (do udaje), djedove, bake, drugu rodbinu,
sluge/slu5kinje, konkubine, strance koji su stanovali u obitelj i .  Obitelj j .  u
odredenom stadiju povijesti funkcionirala i kao vjerska skupina/zajednica. U
Ifujizi sudaca opisano je jedno takvo obiteljsko svetiSte koje ima >privatnog<
sveienika u sluZbi (usp. Suci  17,I) .

Pripadnost izraelskom narodu bila je tako snaZno utemeljena na biolo5koj, krvnoj
povezanosti s jednim od izraelskih plemena. Broj dvanaest, koji se obidno uzima
kao broj plemena Izraelovih,rr vrlo je problematidan, jer je do njega te5ko
matematidki doii. Jakov, pored dvanaest sinova, prema Knjizi postanka, ima s
jednom od svojih Lena, Leom, kder Dinu, a to je trinaesto dijete (usp. Post 34).
Medutim, kod podjele zemlje, ili opdenito kod ba5tine, o kderima se gotovo niti ne
govori. Jobova knjiga spominje, kao izuzetak, da je Job svojim k6erima dao
jednaku ba5tinu kao injihovoj bradi (usp. Job 42,15). Josip umire u Egiptu ali ga u
baStini, odnosno kod podjele zemlje, nasljeduju dvojica sinova: Efrajim i
Mana5e. Tekstovi isto tako govore o plemenu Kalebovu, kojemu pripada grad
Hebron kao ba5tina. S druge strane, Levijevo pleme nema zemlje, nego mu je
mjesto u Hramu, u Jeruzalemu. Hram je podignut znatno kasnije nego Sto sinovi
Izraelovi dolaze u zemlju. Buduii da su tekstovi pisani kasnije, ovo se moLe
shvatiti u neku ruku kao kasnija literarna konstrukcija. Ako Jo5uu stavimo u
trinaesto stoljede, prema na5im kronologijama 1220-1200 pr. Kr., pitanje je kako
je Levijevo pleme uopie uspjelo preZivjeti prije podizanja Hrama u Jeruzalemu.
Promatrajuii biblijske tekstove, plemena se pojavljuju tek od Knjige izlaska, a
savez plemena joS kasnije i to od podjele zemlje, odnosno zauzimanja ili
osvajanje Obeiane zemlje, kada Jo5ua >dijeli ba5tinu<. Dio egzegeta
pretpostavlja savez plemena koji je nastao u Kanaanu, ali je problem Sto je to
zapravo grdki model, koji je jednostavno retrospektivno prenesen na situaciju
izraelskih plemena nakon ulaska u zemlju ili osvajanja zemlje. Tako se u Knjizi
JoSuinoj (usp. JS l3-19) donosi detaljan popis teritorija dodijeljenih pojedinim
plemenima. Kako je gore vei redeno, pojavljuje se Kaleb (JS I 4,6-15), ali nema
plemena Levijeva: >>Samo plemenu Levijevu ne dade ba5tine: Jahve, Bog
Izraelov,njegovaje ba5tina, kao Sto je rekao< (JS 13,14),aumjesto Josipa imamo
njegove sinove Efrajima i Mana5ea, kako je opisano u Knjizi Jo5uinoj (usp. JS
l6 , l - 17 ,17 ) .

Potrebno je joS, Sto se tide terminologije, objasniti pojmove drLava, teokracija i
demokracija. Drl,ava je organizirana politidka i pravna zajednica stanovnika na

l r Plenre je rodovska zajednica, uZa od naroda, temeljena na zajednidkom pretku, pouezana svije5cu o zajedniSwu i
podrudjem na kojem Zivi, koja pripada Siroj etnidkoj ijezidnoj zajednici. Usp. J. SONJE (ur.), Nav. dj., str. 839.
Pleme je tako<ler >etnidka zajednica utemel.jena na nekom (stvarnom ili hipostaziranom) zajednidkom pretku<.
Usp. A. fOVRe pC (ur.), Nav. dj.,str.769. >Pleme, odnosno plemena, su velike skupine kod nomadskih naroda
(i sl). koje nastaju na temel.ju zajednidkog podrijetla ili po slobodnom prikljudenju (usp. lzl 12,38).Izraelska su
plcmcna nastala iz rodovskih savcza, za vriicme osvajanja zcmljc, azatim su se udruZila u bogo5tovni savcz.<,
Biblijski leksikon, str. 238.
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odredenom teritoriju i pod zajednidkom najvi5om vla5 6u.t2 Teokracij a znadi da
Bog sam posjeduje vrhovnu vladarsku mo6, koju on preko nekoga svoga,
neposredno odredenoga, namjesnika vidljivo prakticira. ' ' To je u najdiS6oj formi
dano onda kad BoZju vlast odituje sveienik. U Sirem smislu, namjesnik BoZji
moLe biti i neki karizmatski voda, kao npr. Mojsije il i David. U teokraciji, Bog
sam daje zakone koje njegov namjesnik objavl juje: >.. .nisu odbaci l i tebe, nego su
odbacili mene, neLeleti daja kraljujem nad njima.( (l Sam 8,7). Stoga ogrje5enje
o drZavne zakone time postaje prekr5ajem volje BoZje. Izraelsko dru5tvo stoga ne
poznaje pojam demokracije u na5em danaSnjem smislu, iako je autorima
novozavjetnih spisa, barem nekima, bio poznat grdki pojam kako polisa - drlave,
tako demokracie - vladavine naroda.'*

2. Pojam dru5tvenosti u Starom zavjetu

Biblijski su tekstovi refleksija konkretnih formi, oblika Livota u kojima se pisac
na5ao. O reflektiranoj antropologiji ili sociologiji jo5 nema govora. Nalazimo
dovjeka kao stvorenje, krunu stvorenja: >Napunite zemlju i sebi je podloLite<<
(Post 1,28), koji ie upravljati zemljom, kojemu ce zemlja biti podloZna. Nakon
stvaranja svijeta i dovjeka, biblijski pisci opisuju polako nastajanje dovjedanstva,
nakon potopa nalazimo opis sklapanja saveza izmedu Boga i ljudi, a od 12.
poglavlja Knjige postanka imamo podetke izabranog naroda. Patrijarsi su nomadi
koji se bore za opstanak, za vlastiti Livot, Livot svojih obitelji u Sirem smislu,
zapravo klanova, a onda i za Livot svojih stada. U ovom kontekstu treba vidjeti
sukobe Abrahama i Lota s petoricom kanaanskih kraljeva, ali i njihove
medusobne sukobe, odnosno sukobe njihovih pastira za painjake u dolini rijeke
Jordana, ali zapravo i sukobe dvojice braie, Ezava i Jakova.

Jakov ne radi po5teno svoj posao, od samog rodenja on vara svoga bratablizanca,
preko zdjelice le6e i blagoslova Sto ga je dobio od oca lzaka, do cijele trgovine
koju ima s Labanom kako bi isposlovao svoje Lene i djecu, te na prijevaru
postigao bogatstvo, stada koja onda odvodi iz Mezopotamije u Kanaan. Pisac
tekstova odito je naklonjen nomadskoj formi Livota, a prelazi preko Ezava, koji

t2 >>Drlava - druStvena organizacrla koja ima monopol fizidke prisile u obavljanju vlasti; drZavna vlast je suverena,
najvi5a, isvijoj se dijelovi dru5tva moraju pokoriti. Drlava se konstituira prema detirima kiterij ima: narodu,
ter i tor i iu,  v ladi  ineovisnost i ,  d ime se razl ikuje od ostal ih pol i t idk ih organizaci ja( ,  J .  SONJE (ur . ) ,  Nav.  d j . .s t r .
216-217; usp.  A.  KOVACEC (ur. ) ,  Ncv.  d j . ,s t r .2 l8.

l l Teokraciiaje >drZavno uredenje u kojemu svu vlast imaju svecenici (hierokracUa).<, W. LANGER, Teokracija, u:
A. GRABNER I{AIDER (ur.), .vav. dj., str.4l8: usp. A. KovAcEC (ur.), Nav. clj..str. 994; J. SONJE (ur.), Nav.
d j . , s t r .1249 .

la O etinrologrli i razliditim znadenjima pojma demokracija prema svjetskim rjednicima: Ll/ebster's Third Nev,
International Dictionary, Sovelskij enciklopediieskil slovar, Der Neue Brockhaus, Philosophisches Worterbuch,
Leip:ig, Le Petit Robert, Il Nuovo Zingarelli, Dictionario general ilustrado de la lengua espafiola, Opta
enciklopedija I-eksikografskog Zavoda Miroslav Krleia, tc Klaiicv Rjeinik stranih rryeii, vidi: T. LADAN, Nav.
d1.. str. 365-366.
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dru5tvenost i  idemok

odito predstavlja sakupljade plodova, odnosno lovce. Nomadska forma Livota
odrLala se do dana5njih dana u beduina u Judejskoj pustinji i na Sinajskom
poluotoku. Knjiga postanka opisuje Jakovljeve sinove kao pastire u plodnom
dijelu delte Nila, u go5enskom kraju. Nemamo jo5 uvijek naroda u dana5njem
znadenju, tekstovi su napisani daleko kasnije, nego u najboljem sludaju obitelji u
Sirem smislu, klanove.

Nakon izlaska izEgipta-bezobzirana formu inadin na kojise to dogada, je lito
bila mala skupina odbjeglih robova, kako tumadi njemadki egzeget Gerhard von
Rad ili spektakularni odlazakpri kojem se usputjo5 okralo egipatske susjede -

imamo period putovanja kroz pustinju, koji traje jednu cijelu generaciju,
oznadenu biblijskim simbolidnim brojem 40. Konkretno pitanje koje si moramo
postaviti u kontekstu izlaska, onako kako ga opisuju biblijskitekstovi, glasi: kako
je uspio preZivjeti tako brojan narod u pustinji i to kroz toliki niz godina? Tekstovi
kniige brojeva pretpostavljaju kasniju strukturu dru5tva, koja je vei uhodana, tj.
ne samo obitelji, nego i klanove i kompletna plemena.

I(njiga Jo5uina opisuje podjelu i l i  dodjelu zemlje pojedinim plemenima. Ovdje
Se, sociolo5ki gledano, morao polako dogoditi priielaz iz nomadskog u
sedentarno dru5tvo, premda su simpatije biblijskih pisaca uglavnom na strani
nomada i nomadskog mentaliteta. Ved u pripovijesti o Kajinu i Abelu (usp. Post
4) izraLene se simpatije za Abela, koji je stodar, a ne za Kajina koji je

zemljoradnik. Odito su Kanaanci, koji stanuju u zemlji, bili sedentarni,zatazliku
od lzraela, koji je tek polako trebao proii kroz fazu sedentarizactie.

Ulogu Mojsija iAarona moZemo vidjeti u kontekstu teokracije, premdaje njihov
porio podrjeljen; Mojsije je viSe prorok a Aaron njegov glasnogovornik. Ruduii
da nisu mogli izaci na kraj s poslom, Jitro, Mojsijev tast, savjetuje Mojsiju neka
postavi sebi pomoinike, glavare: >Proberi izmedu svega puka ljude sposobne,
bogobojazne i pouzdane, koj i mrze mito, te ih postavi zaglavare puku: tisuinike,
stoinike, pedesetnike i desetnike ...< (lzl 18,21). Ovo je opisano kao neka vojna
formacija, ali je vaLno u neku ruku za decentralizaciiu, kako vlasti, tako
odgovoinosti. Vrijeme sudaca, jo5 uvijek predmonarhijsko, opisuje jednu vrst

teokracije, jer praktidnu vlast imaju suci koje vodi Duh BoZji. Zanimljivo je da

imamo 
-i 

jednu Lenu, Deboru, u funkciji karizmatskog vode, koju tekstovi
predstavljiju kao prorodicu: >U to vrijeme lzraeluje sudila prorodica Debora kii
Lapidatova( ( Suci 4,4).

I(ao prijelazniperiod treba shvatiti vrijeme koje opisuje podetak Prve Samuelove
knjige. io5 uvijek je to teokracija, a nosilac stvarne vlasti je Samuel. Opisan je

pitiu i razvoj mladog Samuela u trostrukoj ulozi: kao suca, svedenika i proroka.

U p.o..ru pii.leluraizteokracije u monarhiju, Prva Samuelova knjiga spominje
(ne nevaZnu) utogu starje5ina.'s Bili su to >ugledni gradani<, ljudi s autoritetom,
koji pomaZu funkcioniranju dru5tva. SluZba bi im zapravo bila trostruka: u
uril.til. rata imali su ulogu vojskovode, u vrijeme mira neku vrst sudadke,
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Diacovensia X

odnosno savjetodavne vlasti, pomaLu6i tako sve6enicima.l6 Povijesno gledajuii,
u tekstovima koji opisuju Livot nakon zauzimanja Kanaan a nalazimo podatlie da
su starje5ine imale pnje svega sudadku vlast u zemlji: "Ali ako tko mrzi svoga
bliZnjega i vreba ga, skodi na nj i ubije Ed, dzatimpobjegne u jedan od tih gradova
onda neka starjesine onoga grada izvedu ubojicu" (Pnz l9,l I, l2; usp. pni21,2-6;
22,15;25,7-9). Ovo treba shvatiti kao pomoc sveienicima koji su, po sluZbi, dio
teokracrj e u izraelskom dru5tvu, jer >uspostavom monarhije kralj ograniduje
gradskim starje5inama sudadku vlast...((. '  '

Uspostavom monarhije lzraelci su postali jednaki drugim narodima oko sebe, a
sam nadin uspostave stavljen je od strane autora tekstova u negativno svjetlo.
Izraelci, naime, ne Zele vi5e Jahvu kao kralja, nego lele zemaljskoga kralja- >A
Jahve rede Samuelu: Poslu5aj glas naroda u svemu Sto od tebe traLi, jer nisu
odbacili tebe, nego su odbacili mene, ne ileledi da ja kraljujem nad njima.i 1t Sam
8,7). Je li monarhija donijela narodu prednosti ili nedostatke, pitanje je koie
nloramo ostaviti otvorenim. Cinjenica je da nije bilo jedinstva izmedu Sjevera i
Juga, lzraela i Judeje, nego samo vrlo kratko u vrijeme Davida i Salomona.
Salomon je podijelio cijelu zemlju u l2 podrudja (neSto moZda kao kanton,
Ztrpanija): >Salomon je imao po svem Izraelu dvanaest namjesnika koji su
opskrbljivali kralja injegov dom; za svakoga je dolazio red da po jedan mjeiec u
godini podmiruj e to uzdrLavanje< (l Kr 4,7). Realno govoreii, Zivot je bio teZak
jerje kralj za svoje reprezentativne gradevine trebao jako puno radnika, osim toga
porezi su bili vrlo visoki i narod je stenjao pod vla5iu, jer je morao podmirivati
troSkove za Salomonov vrlo skupi nadin Livota. Skupe gradevine - Hram u
Jeruzalemu, utvrde u Jeruzalemu, Megidu i Hazoru - jako su osiroma5ile zemlju.

\lonarhija se raspala na Sjeverno i JuZno kraljevstvo odmah nakon smrti
Salomona, alije ustrojstvo ostalo u biti isto. Umjesto jednoga imamo dva glavna
qrada. U Judeji to os_taje Jeruzalem, a na sjeveru su kraljevi mijenjali glavne
gradove - Samarija (Sekem) i Tirsa. Gledajuii vjerski, ne postoji viSe jedno
nelieiozno sredi5te, s Hramom u Jeruzalemu; JuZno kraljevstvo ima jeruzalemski
hrant. a za sjeverno Jeroboam formira dva nova kultna sredi5ta - u Danu i Betelu.
I- .rraljevstvu dolazi do politidke i vjerski podijeljenosti. Ova je dinjenica bila
P,'r,,'d da se Jeroboama oznadi kao otpadnika i zadetnika grijeha. On postaje
rarrdisma gre5nog kralja: >On je dinio Sto je zlo u odima Jahvinim; nlje odstupao

- r:J,rr str u izraz starje5ine oznaduje viSe dostojanstvo negoli Zivotnu dob. Metlutim, zanintlj ivo je napomenuti
:: -e :iebrelska rrjed 5ib, koju donosi Knjiga Ezekielova, derivat od korijena koji oznadava bradu kod muSkarca.

'::.; .'r om tuntadenju, a u hebrejskom nalazinro io5 i izraz zaken, u grdkom presbyteros - doslovno starje5ina,
I I r l.r starrl i mu5karci koji imaju punu bradu. Radi se stoga o odrerslim ljudirna, moinima, koji imaju autoritet,
:- :,-:.teJu iz utlecajnih obitelj i. Knjiga postanka govori tako o odlidnicima faraona: >Tako Josip ode da sahrani
- , ' .  S n- t tm su poSl i  isv i  faraonovis luZbenic i  -  odl idnic in jegova dvora isv idostojanswenic i  egipatske zeml je<
,:: ?-':t :0.7) lsto tako Knjiga brojcva govorio starlcsinama moapskim i starjclinama midjanskirn (usp Br

-: 
- '- 

>p G .A.. BUTTRICK (ur.), Nav. dj., str.72-73; Bibltjski leksikon, str. 302.

:- - ' .1 BUTTRICK (ur..), Nav. dj., str. 73.
r  : : t : f  \ n  d j . ,  s t r .  1 6 0 .

I
;
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od grijeha Jeroboama, sina Nebatova, koji je zaveo lzraela<< (2 Kr 15,24), po
kojemu pisac Knjige kraljeva mjeri kasnije izraelske kraljeve sve do propasti
Sjevernog kraljevstva. Sjeverno je kraljevstvo uniStio 722. godine Sargon I[., a
juZno, Judeju, 586. godine Nabukodonozor. Tako dolazimo do kraja monarhije.

MoZda je dobro podsjetiti se na strukturu vlasti u vrijeme monarhije, kako se to iz
biblijskih tekstova moZe rekonstruirati. Nalazimo kralja i kraljevski dvor.
Spomenuli smo vaZnu ulogu kraljice majke. Na dvoru imamo kraljeve savjetnike.
Ovdje je dobro podsjetiti se na jedan tekst proroka Jeremije koji govori o
kljudnim osobama na kraljevskom dvoru - o sve6eniku, mudracu i proroku (usp.
Jr 18,18). Proroci su jo5 jedna valna skupina ljudi u izraelskom dru5tvu. Moramo
ih traLiti i shvatiti kao dio teokratskog dru5tva, ali profetizam kao pojavu
nalazimo sve do vremena poslije povratka iz babilonskoga suZanjstva. S pravom
ili ne, vei je Mojsije oznaden kao prorok: >Ne pojavi se vi5e prorok u lzraelu
ravan Mojsiju - njega je Jahve poznavao licem u lice< (Pnz 34,10).

Uloga je proroka, ako je on Jahvin prorok, vaLna kao kritidka savjest naroda,
krafja i dvora. Druga Samuelova knjiga (usp. 2 Sam I l,l-12,25) opisuje sludaj
kralja Davida kao gre5nika, te daje na znanje ulogu proroka Natana, dija je
duZnost prekoriti kralja zbog njegova grijeha preljuba, odnosno indirektnog
umorstva Urije Hetita. Proroka Iliju treba spomenuti kao protagonista u borbi
protiv Ahaza i Izabele, zapravo kao zastupnika jahvizma protiv kananejskog
baalizma u devetom stoljedu u Sjevernom kraljevstvu.'o Kroz cijelo vrijeme
trajanja monarhije nalazimo proroke u sluZbi kraljeva na dvorovima. Kao
paradigmu proroka socijalne pravde moZemo uzeti Amosa, koji potje(,e iz Judeje,
ali po nalogu BoZjem odlazi u kraljevsko sveti5te u Betel, u Sjeverno kraljevstvo i
tamo prorokuje: >Nisam bio prorok niprorodki sin - odgovoriAmos Amasji - bio
sam stodar i gajio sam divlje smokve, ali me Jahve uze od stada i Jahve mi rede:
Idi, prorokuj mojemu narodu lzraelu< (Am 7,14). Prorok Jeremija osjeia
tjeskobu imuku prorodkogpoziva, ali mu se ne moLe oduprijeti: "Jao meni,
majko, Sto si me rodila da svadam se i prepirem sa svom zemljom..." (Jr 15,l0) i
on konadno ima i osjeia Boga na svojoj strani: >Udinit iu od tebe za ovaj narod
zid od mjedi, neosvojiv. Borit ie se protiv tebe, al te neie nadvladati, jer ja sam s
tobom da te spasim i izbavim - rijed je Jahvina< (Jr 15,20).

Proroke nalazimo do kraja Judina kraljevstva, a onda i u suZanjstvu u Babilonu,
gdje im je duZnost hrabriti narod, kako vjerski tako i nacionalno, podrlavati nadu
u povratak koji ie kasnije uslijediti. Prestankom postojanj a lulnog kraljevstva
ulazimo u novi period povijesti Izraela. Privremeno nema Hrama, kao srediSnjeg
sveti5ta u Jeruzalemu, te dolazi do formiranja sinagoge u smislu bogo5tovne
zajednice. I nakon Kirova edikta 535. god., dio je Zidova ostao van Palestine Sto
dokazuje Knjiga Esterina, ali i dokumenti iz Elefantine,re koji govore o

rs Vidi kronolo5ku tablicu u: Bibli ja, Kr5ianska sadaSnjost. Zagreb.l987, str. 1275.
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posfojanju Zidovske zajednfce u Egiptu, te o postojanju hrama u kojemu su se
prinosile hrtve, bez obzira na propise iz Knjige ponovljenog zakona, koji

"ro,re\ 
,.-iu centralizaciju kulta u Ieruzalemu.

, no i-trema nakon povratka iz suLanjstva je pokuSaj vracanja stare s{ave
Yuffi--*--r a hram a, ali se paralelno razvija i Lidovska dijaspora, koja sa sobom

b rm;inu kulturnu asimilacij u Zidova u konkretnom kulturnom krugu. Ntje

ffi: da u vrijeme helenistidke ekspanzije, te . osnivanja gradova

nUUororiie u Egiptu i Antiohije u Siriji - imamo dosta aktivne Zidovske uditelje

r,ar, :astoji saduvaii, koliko je to moguie, Zidovsku tradiciju i koji djeluju protiv
*'e:sse asimilacije u novoj sredini.

_-, :l e treba pretpostaviti strukturu sedentarnog stanovni5tva, gradskih nastambi,
: Zidovi nut on povratka iz babilonskog suZanjstva imaju najprije vlastite

upravitelje, vjerski su vode ponovo preuzeli ne samo vjersku, nego i politidku

,limenziju upravljanja nurodor. Vijeie staraca, prema grdkom sin'edrion,2o
tunkcionira kao Jgledno savjetodavno tijelo, ali se polako svaka samostalnost
eubi. Dolaskom helenistidke vlasti podinje nasilno heleniziranje. Prva i Druga
[njiga o Makabejcima opisuju (grdevite) poku5aje odupiranja procesu

treieniziranja i u tom kontekstu treba vidjeti i makabejske ustanke. Nastanak
kumranske zajednice odredeni autori dovode u vezu s neslaganjem sa sluZbenom
politikom velikog svedenstva u Jeruzalemu.t' Riled je zapravo o teokraciji kao

tipu vladavine svedenstva politidki povezanog s okupatorskom vla5iu.

Podetkom Novog zavjeta imamo jednake strukture, naslijedene iz Starog zavjeta.
Nakon razorcnja Hrama i definitivne propasti Zidovske drLave, ista se ne

pojavljuj. nu porornici svjetske povijesti sve do 1948. god. Sinagoga ostaje bez

i{iu*u, a ubizo joj se pridruZuje mlada sestra Crkva. Vei u proroka koji

kritiziraju konkretnl kraljeve - Amos ili kasnije Ezekijel - rygl1?\ 
j. na

ispravnom ponasanju pojedinca. Tako je vrlo zanimljiv prorok Ezekijel: >Oci
jedo5e kiselo gro1de sinovima trnu zubi. ... Onaj tko zgrije5i, taj ie umrijeti< (Ez
"18,2-4). 

Slidne su rijedi proroka Jeremije: >U one dane neie se vi5e govoriti: Oci
jedo5e'kiselo groLde,a iinovin'razubi trnu. Nego 6e svatko umrijeti zbogvlastite

krivice. I onomu koji bude jeo kiselo groZde zubi 6e trnuti< (Jr 31,29-30).

JoS prije razorenja prvog Hrama Ezekijel oitro kritizira pastire lzraela (usp. Ez

:+,t-:b; t<oji ne rade svoj posao kako treba; ostavlja, medutim, otvorenu

perspekiivu i govori o noubm pastiru koji 6e biti stvarni pastir svoga stada i

svoga narodal ali isto tako govori o novom mentalitetu ovaca, koje ie

G. HERRGOTT, Elefantina, u:A. GRABNER HAIDER (ur.), Nav' di'.str'78'

>Sinedrij ili Veliko vije6e bilo je trjelo koje predstavlja najveiu Zidovsku vlast. Bilo je nadlezno za primjenu

yjerskog zakona, te svjetskog i ul.ritog rudriuu. U vrijeme Novog zavleta imalo je sedamdesetjednog dlana'<,

n. enuN,t, Vcliko vijccc, u: A. GRABNER HAIDER (ur.), Nav. dj., str. 447-448.

D. RIEMENSPERGEIT, Kumran, u: A. GRABNER HAIDER (ur.),  Nav. dj. .str 184-185; usp. A. REBIC. Nav'

di.. str.225.
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K. ViSaticki. Bibliisko-kr5Cansko druStvenosti i demok

medusobno biti solidarne. Istije motiv preuzet u Novom zavietu, tj. u desetom
poglavlju lvanovog evandelja koje govori o Isusu Dobrom pastiru (ylp. Iu
I O, t - tg. ZA-IO). Na temelju Ezekijelovih tekstova se moLe teolo5ki zakljuditi
da je dru5tvena forma upravljanja relativna ako ispunjava osnovne preduvjete,
ako se naime dostatno, na pravedan nadin, brine o svakom pojedincu. Ezekijel
vjerojatno ne bi niSta imao protiv monarhije, pod pretpostavkom da je kralj
pravedan i da se brine za svoje podanike, ali ima jako puno protiv konkretne
monarhije u Judeji, gledajuii nepravdu igrijeh oko sebe. Brine sezakonkretnog
pojedinCa, komu ne moZe biti dobro, ako nema razboritog vladara, ma kako se
iaf vladar nazivao, bio on prorok, karizmatski voda, sudac, upravitelj , knez,
kralj, Veliki sveienik.. ..

3. Novozavjetno poimanje dru5tvenosti

Autori novozavjetnih tekstova Live na podrudju Rimskog Carstva, u rimskim
provincijama u okruZenju helenistidko - rimske kulture, te - vjerski gledano - u
poganskom, sinkretistidkom okruZenju. Novost koju novozavjetni tekstovi
donose je po5tovanje svakog pojedinca, nagla5avanje ljudskog dostojanstva.

3.1. Evandelia

Evandelja donose sliku svijeta u vrijeme rimske vlasti. U zemlji su okupacione
snage. RimSani su u vrijeme vedih Zidovskih blagdana nervozni, dovode i

dodatne trupe u Jeruzalem, koje moraju jako dobro paziti da se ne dogodikakva
pobuna ili nered. Josip Flavije opisuje mnodtvo hododasnika koji dolaze u

ieruzalem u vrijeme Pashe. Nadelno govore6i, Evandelja donose Isusove rijedi
koje uzimaju u za5titu pojedinca, ali koje od pojedinca traLe zrelost i

odgovornori. Isus nije do5ao dokinuti Zakon,ali popravlja neka tumadenja, koja
odito nisu u skladu s Dekalogom: >Tako dokidate rijed BoZju svojom predajom,
koju sami sebi predadoste< (Mk 7,13), t j . potrebno je najpri je se.brinuti.za
.oiit.l;., oca i majku, dak ni korban, zavjetovani dar Hramu nije isprika

zanemariti roditelje. U pitanju poreza Isus savjetuje Petru da se pona5a

konvencionalno: irrcad stigo5e u Kafarnaum pristupe Petru oni Sto ubiru
dvodrahme pa mu reko5e: Uditelj vaS ne placa dvodrahme? Placa, odgovo.i.A
kad on ude u kuiu pretekne ga lsus: Sto ti se dini Simune? Kraljevi zemaljski od

koga ubiru carinu i l i  porez?bd svojih sinova i l i  od tudih? Kad on odgovori: Od

tudih. rede mu Isus: Sinovi su dakle oslobodeni. Ali da i ne sablaznimo, podi k

moru, baci udicu i prvu ribu koja naide uzmi, otvori joj usta i naii ie5 stater.

lJzmi ga,pa im ga podaj zame i za se<< (Mt 17,24-27), a sinoptidka evandelja
pr.nor". pitanje lioj6 protivnici Rimljana i rimske vlasti postavljaju Isusu glede

drZavnog porera (uip. Mt 22,l8sl; Mk 12,13-17; Lk 20,20-26) hote6i mu
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postaviti stupicu da ga mogu optuZiti. Isus u odgovoru daje joS i vjerski
komentar: >Dajte caru carevo, a Bogu BoZje< (Mt22,21).

U Isusovo vrijeme Zidovi imaju odredenu autonomiju, vjersko sudstvo je bilo
autonomno, ali nije moglo nikoga osuditi na smrt," Sto je zanimljivo kod Isusova
procesa, jer Isusa moraju izvoditi pred predstavnika rimske vlasti (usp. Mk
l5,l - l5; Mt 27 ,l-2.11-26;Lk23,l -5. I 3-25: Iv 18,28- 19,16), Poncija Pilata, koji
mora odobriti Isusovu smrtnu kaznu. Opienito redeno, temeljna struktura ostaje
obitelj, pleme nije tako nagla5eno, a u mentalitetu smo patrijarhata. Postojivijete
staraca, starie|ina, koje je vjerski, ali i civilni gremij. Kasnije se od njega, ili po
uzoru na ovo vijeie, razvio lvtesset, Zidovski parlament, kojije potpuno odvojen
od vjerskih vlasti, od rabinata, i predstavlja disto civilnu, politidku ustanovu u
novoj izraelskoj drLavi nakon njenog utemeljenja.

3.2. Djela apostolska

Posebno mjesto u na5em kontekstu zauzima prva kr56anska zajednica sa
zajedni5tvom dobara: >Bijahu postojani u nauku apostolskom, u zajedni5tvu,
lomljenju kruha i molitvama. Strahopo5tovanje obuzimaie svaku du5u: apostoli
su dinili mnoga dudesa i znamenja. Svi koji prigrli5e vjeru bijahu zdruLeni i sve
im bija5e zajednidko. Sva bi imanja i dobra prodali i porazdijelili svima kako bi
tko trebao( (Dj 2,42-45). Upravo ovaj tekstizDjela apostolskih (usp. Dj 2,42s1)
se pobrinuo za mnoge nesporazume kasnije tijekom povijesti. Ako je zajednica
stvarno tako i funkcionirala onda je to vrlo zanimljiv novum u povijesti. Dio
tekstova u knjizi Djela apostolskih opisuje rimsko-grdku strukturu vlasti,
okupacijsku silu koja je drLalapod svojom kontrolom dobar dio poznatog svijeta,
a temeljila se na vojnoj sili. Imamo rimske upravitelje, koji su postavljeni od
Rima, i predstavljaju imperatora in persona. Sudstvo je bilo rimsko, s tim Sto su
Zidovi imali relativnu autonomiju glede sudstva.
Novi Zavjetpoznajeropstvo.2'Isus desto spominje robove u svojim usporedbama
(vinogradari, nemilosrdni sluga, talenti, svedana vedera, rasipni sin). On i njegovi
udenici nisu nikada kritizirali ropstvo izravno, ali su svojim naukom o jednakosti,
bratstvu i ljubavi potakli povijesni proces prema oslobadanju ljudi od ljudskog,
odnosno zemaljskog ropstva. Radi se prije svega o drZanju, vladanju pojedinca.
Ntje sludajno da Isus u vrijeme posliednje vedere pere svojim udenicima noge i
otire ih ubrusom (usp. Iv 13, 4-5).Cini ono 5to su inade radili sluge ili robovi
svojim gospodarima, ali na taj nadin daje primjer udenicima, odnosno buduiim
eeneracijama: >Ako dakle ja - Gospodin i Uditelj - vama oprah noge, treba da i vi
jedni drugima perete noge( (Iv 13,14) . SluZenje dovjeku nrje iskljudivo
poniZavajuii, ropski posao, nego duZnost udenika, kr56anska duZnost svakog
lsusova sljedbenika.

:-r Ondle. str.99.
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3.3. Pavgo

Kao osoba, Pavao je zanimljiv za na5e refleksije. Prema tekstovima iz Djela

apostolskih (usp. Di 22,25), Pavao je rimski gradanin. Roden je u Tarzu u

iiti.ili, odgojen dvojezidno, bikulturalno. Poznaje grdki. jezik, kulturu i

filozofiju, aTi isto tako i vjeru svojih otaca. Za sebekaLe kako je >iz plemena

Benjaminova( (Rim l1,l). Tekstovi spominju dinjenicu d1.1. rimski gradanin

zbogtoga jer je apelirao na cara (usp. Di 25,1 I ), a kao rimski gradanin imao je

pruno da bude procesuiran u sjedi5tu carstva. Osobno je dobro poznavao

Zidovsko obidajno, ali odito i rimsko pravo. Kao kvalificirana osoba, koja
poznaje grdku kulturu i grdku misao, Pavao je dao vrlo vrijedan doprinos za

turuoj m-isli o po5tovanju ljudske osobe. Nakon dogadaja kod Damaska, u
pavlovu se Zivotu nesto iadikalno promijenilo; kad se oporavio od inicijalnoga

Soka, on mijenja i svoja teolo5ka stanoviSta strogog Zidovskog rabina koji je

dotada p.ogbnio Crkvu BoZju, kako to sam kaLe: >>Da, ja sam najmanji mgdu

apostolima-i nisam dostojan-zvatise apostolom jer sam progonio Crkvu BoZju<

1i 11or 15,9). Ne znamo Sto se u Pavlovoj du5i dogodilo, ali Pavlove poslanice i

Lukina Djeia apostolska govore da Pavao nastupa drugadije . Za niega je od tog

momenta".unj. vaaan Zakon Mojsijev, komu se osjeiao obaveznim sve do

Damaska, u odsuda nagla5ava Isusa i to kao Krista raspetoga u kojemu se

otvaraj u nove perspektive.

pavao govori o slobodi djece BoZje, tako nije vaZno je li dovjek u _druitvu u

kojemu Zivi rob ili slobodnjak (usp. I Kor 7,21-22),alije yallo biti pred Bogom u

..iu. Ovo je tesko shvatiti njegovim suvremenicima Zidovima, koji se ne Tggu
tako jednoitavno rastaviti od iakonaMojsijeva, kojega su dosadapoznava.li.ipo
kojemu su Zivjeli. Pavao odlazi u Zidovsku dijasporu i tamo. ima viSe uspjeha u

propovijedanju, pnje svega medu bogobojaznim poganiml, koji su bili otvoreni

zaBogi,koji"su bogu traiili,a prednost im je bila da nisu bili >vezani<< Zakonom

Mojsij-evim. Dostojanstvo ljudske osobe, koje Pavao nagla5ava, identidno je za

>roba i slobodna<.

VaZno je iz pavlovih spisa naglasiti jo5 neke pojedinosti. Pavao zastupa

tradicionalne vri jednosti braka io6itegi(usp. I Kor 7,lsl.), jasno mu je Sto znadi

patrijarhalni susiav, aliupozorava, odnosno moli sve da se lijepo pona5aju, govori

muZevim aiLenama, djeii iroditeljima, ali irobovimaizemaljskim gospo.darima

(usp. Kol 3,lS-22). NajvaZnrj. j. >sluZiti Gospodinu.Kristu<, (usp. Kol 3'24).

irunuo govori o dostojanrtuu tiuaite osobe, o vrijednostisvakog pojedinca, kojije

pred B"ogom jednako vrijedan, bio on Zidov ili Grk, rob-ili slobodan - za sve je

krist jediako umro (usp. >Nema uistinu razlike izmedu Zidova i Grka, jerjedan

je Gospodin sviju< /Rim l0,lzD. Simpatidry j. literarno djelo Pavlova poslanica

iit.111onu u t<oloi on zastupa jednog odbjeglog roba. Po rimskom zakonu,

odbjeglim je roLovima prijefitu i*.tna kazna. Pavao moli gospodara Filemona

neki ima ljudske samilosti, obzira prema Onezimu.
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Zakljuiak

Vidjeli smo neke elemente dugog puta, Sto ga Biblija opisuje, a kojim je
dovjedanstvo pro5lo na putu prema demokraciji. Na razvojnom putu od lovaca,
pastira-nomada, preko sedentarnih stanovnika, ratara i zanatlija, u Kanaanu
susredemo patrijarhe i matrijarhe, patrijarhat i matrijarhat, odeve i majke, robove i
slobodne, obitelji, plemena, klanove, podetak formiranja naroda. Spomenuli smo
da izraelskadrLavanije postojala od razarunjaHrama 70. godine poslije Krista od
strane Vespazijana, odnosna Tita, pa sve do 1948. god. Cijelo to vrijeme odr1ala
ih je svijest pripadnosti izabranom narodu, a vjernike medu njima vjera u Boga,
te se kao narod nisu dal i  asimil irat i .

Biblijski dovjek je svjestan dinjenice da je ovisan o Bogu, a prema dovjeku se ne
ponaSa uvijek sasvim korektno, pa desto puta imamo vladavinu prava jaEega.
Kako prve stranice Biblije pokazuju, dovjek nije bio zadovoljan onim Sto je imao
ili dobio te se pobunio protiv Boga (istodni grijeh). Ovo se nezadovoljstvo
provladi kao crvena nit kroz cijelu Bibliju. Novozavjetni, otkupljeni dovjek,
posebno onaj Sto ga Pavao opisuje, ponovo osjeda slobodu djece Bolje, a jedna
moguda definicija demokracije bila bi vladavina gdje svi imaju jednaka prava
povezana s odgovarajutim duinostima, koje treba ozbiljno shvatiti. Ovdje iemo
na6i idej e za koje se bore protagonisti francuske revolucij e: sloboda, bratstvo,
iednakost (liberte, fraternitd, egalitd). Drugo je pitanje koliko je to u praksi bilo
ostvareno, koliko je to ostvarivo i postoje li realne mogu6nosti to ostvariti. S
na5im refleksijama ostajemo na teoretskoj razini, s tvrdnjom kako je prava
demokracija ostvariva i moguia, s tim Sto je potreban visok stupanj kulture,
svijesti i angalmana, kako pojedinaca, tako postojeiih dru5tvenih struktura.

BIBLICAL _ CHRISTIAN CONCEPTION OF SOCIAL RELATIONS AND
DEMOCRACY

Sammary

Based on lexicographicfacts and definitions of the phenomena such as: individual,
corrtrrnrnity, patriarchate, ntatriorchate, morciage, fomily, clon, tribe, democracy,
tlrcocracy and monarchy, this paper presents thematic reading of the Bible together
vith the reflections on the Old Testament in relation to Christian-biblical conception
of social relations and democrocy. It starts with definitions, then offers a short review
of the history of the people of Israel: from the time of patriarchate, their life in Egypt,
Exodtts, aruival to the Promised land, division of the land between the tribes, the
establishrnent of the monarchy, up to the decay of the first l{orth and then South
Kirrgdom, always considering the hypothetical social circumstances of the country
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ond the people. Theywerefruit gatherers and shepherds, thenfarmers and sedentary

people,- "ilndustrial" workers and soldiers sometinxes mentioned in the Old
'Teitantent. 

The Israeli people was slowly developing, its ntembers conscious of the

fact rhat theyfornted pirt i[tt e Alliance throughwhich they belonged to Johveh. The
"texts 

in the Old Testament mention assemblies, consultation of people, but there is

still no troce of dentocratic ntentality in the ntodern sense. The New Testanrent texts

treatecl in this"paper point out to Je:sus' idea of serving to the community, Paul's of

equality and ltbirating groce of Christ, which guarantees equal hurnan dignity to

both s'lave, and his master. This was os new to Jewish society as it wos to

Ro m an- H el I enis t ic w orld.

Key words: social relations, God's Alliance, individual, community, state in the Old

Te-stantent, patriarchate, matriarchate, theocracy, democracy'
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