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PREMA KRSCANSKOJ DUHOVNOSTI
SUVREMENOG GRADANINA-VJERNIKA

Zlatko SPEHAR, Vukovar

SaZetak

Autor u prilogu pokusava ukazati na uzroke danasnje sekularizacije, medu
kojima posebno istice da je i sama Crkva pridonijela njezinom nastanku.
Naime, dok je Crkva nastojala to novo revolucionarno, gradansko drustvo
okarakterizirati ypobunjenickim« i »protucrkvenim«, ne priznajuci cinjenicu
da je revolucija bila najve¢im dijelom uperena protiv crkvene zemaljske viasti,
sekularizacija se u negativnom smislu pocela polako uvlaciti u sve pore Zivota
krs¢anskog europskog modernog drustva. Suocen s ovom situacijom, autor
smatra da fuga mundi, kao eventualno pravilo drustvenog ponasanja i
opravdanje za »bojazan od svijeta«, nije prihvatljivo ni u Jjednom dru§tvenom
sustavy, a pogotovo ne danas, u demokratskom. Potrebno je i¢i prema novoj
duhovnosti danasnjeg viernika, koja ée biti utemeljena na socijalnom nauku
Crkve kao integralnom dijelu vjernicke odgovornosti i strucnosti. Vjernici su
pozvani izgraditi svijest o socijalnoj duhovnosti koja se izdiZe iznad
individualisticke etike te svojim vjernickim uvjerenjem i osobnim
svjedocenjem postati izazov svojim sugovornicima i svome vremenuy. T ako se
ne utapaju u bezli¢nost politicke stvarnosti, nego ju nadilaze, obogacuju i daju
Jjoj ljudsko lice. Evandelje radikalno demitologizira politicku silu kojoj je cilj
viast, osobni ili grupni uspjeh i probitak, te poziva na odgovornu politiCku
aktivnost, dijalog i odgovornu suradnju.

Uvod

Tijekom Druge specijalne sinode za Europu izretena je vise puta tvrdnja kojom se
zeljelo opisati situaciju kr$¢anske Europe: govor je bio o »apostaziji Europe«. U
samom Instrumentum laboris izjavljeno je: »Postoji veliki rizik jedne
progresivne i radikalne dekristijanizacije i poganizacije kontinenta: u nekim
zemljama je sve manji broj krstenih; Cesto su temeljni elementi krS¢anstva
nepoznati; postoje okolnosti u kojima se pribiva autentiénom opadanju
katehizacije i kr§¢anske formacije. Sve ovo vodi k jednoj dubokoj krizi kulturnog
europskog identiteta i krizi krs¢anskog identiteta Europe, tako daleko da se moze
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govoriti — kako je to netko i izrekao — o nekoj vrsti ‘apostazije Europe’.'« U
samoj sinodskoj auli viSe su se puta mogle uti zabrinuti govori o eklisi
krs¢anstva u Europi. Kardinal Pierre Eyt je, uz ostalo, ustvrdio: »Ova Europa,
nasa Europa, bila je kri¢anska u mislima, djelima, u projektima, institucijama i
zakonima. Danas se u mnogim narodima ove iste Europe potvrduje uvjerenje da
Je krS¢anstvo na ovom istom kontinentu na izmaku. Stovise, ima onih koji misle
da je Europljanima jedina 3ansa radikalna odijeljenost izmedu Europe i
kr§canstva, Europe i Crkve, izmedu Europe i Boga kojega je objavio Isus Krist.
Moglo bi se s nekima re¢i: ‘anima europea naturaliter iam non christiana’.«?
Kardinal Eyt ipak ne zaboravlja spomenuti da postoje jasni znakovi i nepobitna
obecanja, ozbiljnih zvanja, irokogrudnih obitelji, zauzetih zajednica i drugih
grupacija na Kontinentu. Kusnja se ovog stoljeéa sastoji u odbijanju kri¢anstva
od strane vecinskog dijela svijesti, osje¢ajnosti i europske inteli§encije. Je liovo
odbijanje dostiglo svoj kraj? To se ne bi moglo pouzdano znati.

Cak i njemacki piesnik Wilhelm Willms u svojoj pjesmi Visione ovako opisuje
situaciju krSéanstva— Crkve u Europi: »Na rubu, na obali svijeta, nalaze se velike,
bizarne, prazne okamine koelnske katedrale, katedrale Sv. Petra, hagiasofije,
karolinga, romanike, gotike, bizanta, devetnaestog i dvadesetog stoljeca:
okamine iz kojih je nestao Zivot a vide se rijeke insekta — turista izvana i iznutra,
kako trée, zamore u vrudici; Europa je postala velikim muzejom kr§éanstva, na
rubu, na obali svijeta s ljepotom bronce, mramora, ukrasa, $tukature. Europa
prevrijedna grobnica, prazna. A heroji se nalaze negdje drugdje«.’

1. Sekularizacija — uzrok ili posljedica ovakvog stanja?

Na pragu treceg tisucljeca u zapadnom civilizacijskom krugu sve su otvorenija
suceljavanja u pogledu stanja religioznosti, s posve opre¢nim usmjerenjima:
snazni i neprekidni porast sekularizacije crkvene vjere; nagla i neocekivana
pojava novih religioznosti s njezinim sakralnim pokretima, zajednicama,
sljedbama i idejama; i sve ocevidnija prijetnja naleta fundamentalizma i
konzervatizma u mnogim svjetskim religijama. Htjeli mi to ili ne, Europa je
sekularizirala samu sebe. lako se iza pojma sekularizacije u pocdetku skrivao
anticrkveni program, ipak se tijekom povijesti mijenjalo njegovo znaéenje, tako
da on pocinje predstavljati proces emancipacije svijeta od religije. Epohalni
proces sekularizacije u svojim je posljedicama daleko nadmasio i svoje prvo

Usp. G. MARCHESI, Il Sccondo Sinodo Speciale per I’Europa. Partc scconda: dibattito, approfondimenti ¢
messaggio finale, u: La Civilta cattolica 3587 (1999), str. 486.

= Il Regno-documenti 19 (1999), str. 594.
> Usp. Ondje.
*  Navedeno prema: M. KEHL, Dove va la Chiesa? Una diagnosi del nostro tempo, Queriniana, Brescia, 1998, str. 9.
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nepozeljno odredenje: ogekivalo se jedno, a ispalo je drugo. Sekularizacija nije
samo potaknula pojavu slobodne misli, ona je prodrmala kr§¢anstvo od vrha do
dna, pokazavii pritom - da osim 3to prividno rusi vjeru - jo§ viSe zna Citati i
mijenjati na bolje i ljudskije. U ovome se kriju i korijeni dvoznacnog i
dvosmjernog domasaja procesa sekularizacije u zapadnjackoj civilizaciji.

lako proces sekularizacije zahvaca drustvo uopce, njezine podetke ne treba traZiti
u ymodernim vremenima« XIX. i XX. stoljeéa. Prema mnogim povjesnicarima i
sociolozima, treba se pomaknuti mnogo dublje natrag u proslost kad se
kriéanstvo zapravo tek pocelo oblikovati u svojim pravnim i ideoloskim
odredenjima.’ U toj prvotnoj sekularizaciji kr§¢anstva glavni su njezini uzro€nici
bili unutar Crkve, a ne u drustvu kao danas. Crkva se, preuzimajuci rimsko pravo,
sama potela sekularizirati, jer ga je postavila za temeljno nacelo svojeg
unutradnjeg ustroja, a to rimsko pravo, oslonjeno na logiku funkcioniranja
sustava, uvijek je i neizostavno dovoljno sebi; ono se ne oslanja na nadnaravno.
Preuzimanjem gréke aristotelove filozofije u svrhu opravdanja kri¢anskog
vjerovanja, Crkva se jos viSe sekularizirala. Na temelju ovih ¢injeni¢nih stanja,
Crkva se odlucila odrediti kao drzava, ¢ime se do kraja odredila za zemaljski
oblik funkcioniranja: u pravnom poretku, nacinu razmisljanja i politici. lako je
uspjela u funkcionalnom smislu, ipak je time pokrenula sama sekularizaciju u
vlastitom krilu.

Crkva—kricanska teologija - po&inje se baviti sekularizacijom tek u XX. stoljecu.
S razdobljem prosvijetiteljstva i Francuskom revolucijom, sekularizacija unutar
Crkve i drustva dosla je u punoj snazi na vidjelo. Dok je Crkva nastojala to novo
srevolucionarno«  gradansko drustvo okarakterizirati ‘pobunjenickim’ i
‘protucrkvenim’, ne priznajuéi Cinjenicu da je revolucija bila najvec¢im dijelom
uperena protiv crkvene zemaljske vlasti, sekularizacija se u negativnom smislu
pocela polako uvlaCiti u sve pore yivota kricanskog europskog modernog
drustva. Na drudtvenoj razini se najbolje uocila u odsustvu kriéanskih simbola u
javnom Zzivotu ljudi. Dekristijanizirana ili laicizirana drzava je samo dosljedna
posljedica odvajanja drZavnih ustanova od crkvene djelatnosti. Poslije laicizacije
drzave slijedila je laicizacija drustva, a kao posljedica toga potpuna autonomija i
neovisnost gospodarstva, politike, kulture, znanosti, sudstva, $kolstva, zdravstva
i obavijesnih sredstava od crkvenog uplitanja.

Crkva je »zakasnila« u svom otvaranju prema ovoj problematici, jer se tek
sustavno njome pocela baviti izmedu dva rata, kada je ve¢ bilo bjelodano da je
religija u modernom drudtvu izgubila ono mjesto i onu ulogu koju je stolje¢ima
imala u sklopu legitimacije vladajuéeg drustvenog sustava i njegovih institucija i
kada se uvidjelo da je izgubila i svoje znacenje izvorista drustveno relevantnih
motivacija u masovnim razmjerima, kao sto je izgubila i svoje ranije znacenje

5§ JUKIC, Krdéanstvo i sekularizacija, u: Diacovensia 8 (2000), br. 1, str. 69.
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glavnog kreatora smisla vrijednosti.® Vjerojatni privid kristijanizacije Crkve
uspjeSno je zatirao istinu o dekristijanizaciji njezinih vjernika. Sustavna
istrazivanja o toj dekristijanizaciji vjernika pogela su tek u razdoblju dvaju
svjetskih ratova i nastavila se do nagih dana. Dok je sekularizacija drustva bila
sporija i postupnija, sekularizacija vjernika se ogito zbila naglo i silovito, §to se
uvelike o€itovalo u mnogim zemljama Zapadne Europe.

Sto je ili koliko Je Crkva u Europi sekularizacijom zapravo izgubila? Povijesne
Cinjenice su nepobitne, sekularizacija je kri¢anstvu nanijela mnoge nevolje i
opasnosti, na ¢emu se jednostrano i apokalipticki ustrajavalo u predkoncilskim
redovima. Ne smije se zaboraviti ni pozitivna &injenica da je sekularizacija ona
koja €isti kr§¢anstvo od silnih nekrs¢anskih sadrzaja: obreda, procesija, magijskih
elemenata puckih poboznosti, poganskih Zrtvenih prinosa, praznovjerja svih
vrsta. Kricanstvo, o¢is¢eno od povijesnih tradicijskih negativnih naslaga, postaje
slobodno na ustrajavanju na dobroti prema bliznjemu i vjernosti prema
objavljenom Bogu, kao doista srznim i sredidnjim duznostima. Gledajuci
sekularizaciju s pozitivnog aspekta, njome se ne urusava ugled Crkve, a jo§ manje
kri¢anstva: s njome propada jedino njihova stanovita, nadzivjela i osramocena
slika iz pro$losti. Uostalom i Drugi vatikanski koncil je ovo isto zagovarao i
prerekao teoloskim rjecnikom stavljajuéi naglasak da se ne prekida s izvornom
kr§¢anskom i katolickom bastinom.

2. Sekularizacija u teoloSkoj misli XIX. i XX. stolje¢a

Samo odvajanje religile od druitva ostavljalo je mjesta u procesu
individualizacije odnosa Covjeka prema religiji. Izgubljena je masovnost, te se
putem raznih filozofskih kretanja ovjeku nudila vjerska sloboda, sloboda
savjesti i sloboda zajednica, §to je u isto vrijeme pretpostavljalo slobodu teologke
misli. Polazeci od protestantske liberalne teologije s poéetka XIX. stoljeca,
eticke teologije koja se oslanjala na filozofiju Immanuela Kanta, te osloncem na
Friedricha Schleiermachera, razvija se feologija vjere. Sve je tu utiralo put
Bultmannovoj liberalnoj teologiji i njegovom najnovijem teoloskom pokretu,
kojeg karakterizira demitologizacija.’ Sadrzaj i bit njegove liberalne teologije
pod utjecajem je suvremene filozofije koja je, objasnjavajuéi povijesne sadrzaje i
fenomene, isticala nemogucnost razumijevanja Kristove objave bez slobode
miSljenja; a liberalni su teolozi traZili upravo to da kritiku treba osloboditi
dogmatike.® Bultmannova se demitologizacija odnosi posebno na biblijske

6 Usp. . MARKESIC, Luhmann o religiji, Zagreb, 2001, str. 73; S. VRCAN, Od krize religije do religije krize,
Zagreb, 1986, str. 59-63.

7 Usp. B. BOSNJAK Smisao filozofske eg=istencije, Zagreb, 1981, str. 142.
8 Ondje, str. 137.
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tekstove: Objavu treba egzistencijalno interpretirati. »Stoga je potrebno«, tvrdi
Bultmann, »provesti program demitologizacije i egzistencijalne interpretacije
kri¢anske tradicije.«’

Na temelju Marxove kritike religije i prosvjetiteljske tradicije, Johann Baptist
Metz formulira sredinom Sezdesetih godina politicku teologiju, koja bi trebala
biti: @) kriticki korektiv ekstremnih tendencija privatizacije u suvremenoj
teologiji; b) pokusaj da se eshatoloska objava formulira u uvjetima naSeg
suvremenog drudtva,'® jer je teologija, kao reflektirajuéi oblik kri¢anske vjere,
upuéena na probleme i pitanja vremena u kojem postoji. Praksa postaje kriterij
istine neke religije, pa se sve vise umjesto ortodoksije naglaSava ortopraksija
vjere. U obrani svojih postavki, Metz istiCe kako se mnogi moderni ateizmi
temelje na krivom shvaéanju i tumacenju temeljnih postavki kricanske vjere,
prema kojima kr3éanstvo implicira divinizirani, a ne sekularni svijet, te kako ¢e
prevladavanjem takvog diviniziranog svijeta nestati takoder i krS¢anske vjere. Za
njega je stvarni odnos kri¢anske vjere, poimanje vjere prema predodzbi
diviniziranog svijeta, sasvim obrnut: uiniti svijet kr$¢anskim, za politicku
teologiju znadi posvjetoviti svijet, $to e biti i jedan od njenih temeljnih zadataka.
»Bog se nije htio odreci svijeta kao mijesta i mogucnosti éovjekove spoznaje
Boga. Cin inkarnacije Boga, da bude i Zivi u svijetu, potpuno je prihvacanje ne
diviniziranog svijeta nego posvjetovljenog svijeta.«

U samom procesu »sekularizacije« i daljnjem profiliranju politicke teologije
nezaobilazna je i pojava feologije Bozje smrti,'? koju poetkom Sezdesetih
inaugurira americki teolog Vahanian i koja polazi sa stajaliSta da se Bog moze
misliti samo u horizontu vremenitosti i povijesnosti te da se mora pojavljivati i
dogadati u podrucju ljudskog iskustva. Buduci da ne postoji upravo ta baza
iskustva Boga, tada se, smatraju zastupnici ove teologije, i Bog doZivljava kao
mrtav. Teologija BoZje smrti bit ¢e zapravo jedan od pokuSaja suvremenog
Zovjeka u rjeavanju problema postteistickog vjerovanja, jer vise ni Bog ni
njegova egzistencija nisu pojmovi koji bi modernom &ovjeku bili sami po sebi
razumljivi.” To se pitanje postavilo na koncu II. svjetskog rata: Kakvog smisla

9 R. BULTMANN, Neues Testament und Mythologie. Das Problem der Entmythologisierung der
neutestamentalischen Verkiindigung, v: Kerygma und Mythos, sv. I, Hamburg, 1948, str. 15-53.

10 J. B METZ, Zur Tehologie der Welt, Mainz - Miinchen, 1968, str. 118.

1 Ondje, str 27.

12 Sve ovo zapravo zapotinje kritikom religije protestantskog teologa Karla Bartha, koji govori o religiji kao
nadleznosti bezboznog covjeka, ¥lana nereligijskog krs¢anstva, dok je njen pravi utemeljitelj teolog Dietrich
Bonhofer, koji govori o religiji kao povijesno uvjetovanom i prolaznom tovjekovom izritajnom obliku. Kasnije
¢e se teologija BoZje smrti razviti u nekoliko pravaca. Tako ¢e Vahanian predvoditi kulturno-kriticki pravac i
razmatrati odnos sekularizacije i Boga, Van Buren e preuzeti jezicno-analiticki pravac, dok ée Th.J. J. Altizer
slijediti povijesno-teoloski, a Dorothee Solle kristoloski pravac. Glavni zastupnici teologije BoZje smrti su
protestantski teolozi: Vahanian, van Burcn, Altizer i Hamilton, a medu njih se ubrajaju jo3 i Cox i D. Solle. S
Katolicke strane su Nogar i Dewart, dok sa Zidovske strane ovdje treba spomenuti teologa Rubensteina.

I. MARKESIC, Nav.dj., str. 78.

w
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ima uopée govoriti 0 Bogu poslije njegove smrti koju su kri¢ani dozivjeli u
Auschwitzu?

3. Dezorijentiranost-nezainteresiranost suvremenog ¢ovjeka za
religiju

Suvremeni, »emancipirani« Covjek stavljen je pred problem samoodredenja.
Sekularizacija, te filozofske i teoloke teze proizisle iz nje, usredotoile su
¢ovjeka na njega samoga i postavile mu u zadatak pitanje njegovog
egzistencijalnog samoodredenja. Lisavaju¢i ga misti¢nog ozra¢ja religije, svijesti
o stvorenosti, pripadnosti sveopcem Bicu, Bogu, negirajuéi postojanje Boga,
»posvetile« su profano, a sakralno proglasili utopijom i opijumom naroda.
Umjesto svijeta duha ugradise u suvremenog &ovjeka svijet materije i
pragmatizma, filozofiju osobnog uspjeha-samoostvarenja'> na polju znanosti i
dominacije nad prirodom, osiguravajuéi mu u okviru demokratskog sustava
potpunu slobodu izbora u okvirima etike situacije kreirane ad hoc, kako bi prodrle
u najintimniju covjekovu dimenziju svojom dominantnom ideologijom novog
globalnog sustava, koja je vodena znanstvenim dostignuéima i temelji se na
gospodarstvu, kulturi, psihologiji, biologiji, bioetici, u kojem se &ovijeku
pojedincu ostavljaju male ili gotovo nikakve moguénosti za njegovu

individualnu osobnost i slobodan izbor samoodredenja, jer je sve ovisniji o
kolektivnim odlukama upravljackih centara.'® U isto vrijeme desakralizirani
Covjek gubi u sebi moralne pa i normalne eticke vrijednosti u odnosu prema
samom sebi pa tako i prema drugom bicu iste vrste, u kojemu ubuduée vidi samo
opasnost konkurencije u odnosu na materijalno, koje ideja globalizacije postavlja
za pocetak i cilj svoga sustava. Zbog svega ovoga bilo bi preuzetno postaviti
cjelokupnu definiciju novoga, ili bolje regeno, nastajuéeg svjetskog poretka,
globalizacije, kojega je tesko ne samo definirati, a ¢ini se, da ga je tesko i opisati i
da nije nikada dosta mudrosti i opreza prema ovom fenomenu, koji tezi da postane
sloganom, mitom, nekom novom formulom ili jo3 gore, novom ideologijom."”

Povodom »Svjetskog dana mira«, 1998. g., Sveti Otac pronicljivo ulazi u bit
svjetskih zbivanja u kojima se nalazi ¢ovjek-kr$¢anin-vjernik, te pise: »Siroke
geopoliticke promjene, koje su se dogodile poslije 1989. g. popraéene su pravim

14 D.SOLLE, Stellvertretung-Ein Kapitel Theologie nach dem Tode Gottes, Kreuz Verlag, Stuttgart, 1982, str. 9.

15 »Ateizam koji nijete Boga je vikanje koje nije opasno. Najopasniji je ateizam koji propagira samoostvarenje. ..
Samoostvaren Covjek sam je sebi bog.«, M. SPEHAR, Ne-koristan Bog, Poticaji za kri¢ansku meditaciju, Glas
Koncila, Zagreb, 2001, str. 87-88.

16 P.ROQUEPLO, Esperienza del mondo: esperienza di Dio ? Per una teologia del impegno politico, Torino, 1972,
str. 39. Interesantno da autor predvida »globalizaciju«, koju tada naziva »ljudskim grupacijama« (»collctivita
umane).

17 Usp. D. TETTAMANZI, Globaliz=azione: una sfida, Piemme, Casale Monferrato, 2001.
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revolucijama na socijalnom i gospodarskom polju. Globalizacija ekonomije i
financija je ve¢ sada postala stvarno¢u i &ini se da se sve evidentnije ubiru
plodovi ubrzanog napretka povezanog s informatickom tehnologijom. Nalazimo
se na pragu jedne nove ere, koja sa sobom donosi velika nadanja i groznicava
pitanja. Koje li ée biti posljedice ovih promjena koje se dogadaju? Hoce li svi
moéi uzivati plodove ovog globalnog trzista? Hoce li na kraju svi imati
moguénost uzivanja mira? Da li ¢e odnosi medu drzavama biti sve mirniji, ili ée
ekonomske nadleznosti i rivafiteti medu narodima dovesti covjecanstvo do
situacije jo§ vecih nestabilnosti?«

Pitanja koja je postavio Papa upucuju da se bitno drugacije i odluénije pristupi
yznakovima vremena«: specijalno s moralnog aspekia. Covjek bi morao
razlugivanjem znati Citati na kriticki nacin pozitivne i negativne aspekte koji su
de facto prisutni u fenomenu globalizacije. Ovdje se ne radi samo o jednom
kritickom &itanju-pristupu koje bi bile samo sebi svrhom; buduéi da samo
razludivanje &ini Govjeka slobodnim, Stovide, covjek mora preuzeti na sebe
odgovornost da »upravlja« kao ¢ovjek fenomenom globalizacije s dva precizna
zadatka: spoznati i upravijati. 18 {J sredistu svih zbivanja mora biti, dakle, Covjek,
prema kojem Ce se obvezatno odnositi i ravnati i ekonomija i drustvo i politika.
Vijernik je uvijek suvremeni gradanin, koji je u centru svih drudtvenih i politickih
zbivanja. U okviru novog nastajuceg fenomena, koji poprima oblike svrSnosti —
globalizacije — on ne gubi svoj poziv i ne smije biti izoliran: on je moralni oslonac
dostojanstva ljudske osobe i zadtite vlastite osobnosti, kao i osobnosti svakog
ljudskog bica, i skrbi za sve stvoreno.

4. Prema kriéanskoj duhovnosti suvremenog gradanina-vjernika

7a razliku od vremena kad se postavljalo pitanje »ima li Boga nakon
Auschwitza, te pitanja postavljenog krajem pedesetih godina: »Da li postoji
Bog, uopce se ne pitamo, moderni Govjek uopée ne postavlja to pitanje. On u
Bogu ne susreée niti »partnera« niti »suparnika«, a kamoli »oca«, »Stvoritelja«
svega, jer je on postao »stvoriteljem« prodrijevsi u stanicu Zivota klonirajuci Zivo
bice. U svome Zivotu je izgubio nit dijaloga sa samim sobom, te se onesposobio
za dijalog s drugim ovjekom. Ukoliko u svom globalnom sustavu nije predvidio
personalnu vezu ¢ovjeka s dovjekom, nije u stanju vise niti spoznati moralne
vrijednosti i ljudske vrline, a kamoli religiozne kreposti koje bi mu davale osnovu
za medusobni dijalog s €ovjekom, svijetom i Bogom. Na mijesto istih, Covjek je
stavio partnerstvo, koje podnosi, i grani¢nu nesnosljivost prema drugom covjeku,
ne skrivajuéi niti odredenu dozu mrznje, kojoj ostavlja prostor za osvetu.

18 Usp. Ondje, str. 13-14.
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Crkva, jednom svjesna svoje odale&enosti od drzave i sluZenja njoj, sada se moze
nesmetano posvetiti mnogostrukim poslanjem dobrobiti i dobrote prema ljudima.
Stoga se i II. vatikanski koncil okreée odredenju Crkve i Covjeka, a ne odnosima sa
svjetovnom vlaséu. Svjetovna vlast je ostala izvan dometa Koncila, ali je Govjeku
vjerniku otvorila sve moguénosti i podrike da u njoj sudjeluje. Slobodna od
svjetovne vlasti, Katoli¢ka je Crkva dalekovidnim potezom odgovorila na izazove
modernog sekulariziranog drustva - II. vatikanskim koncilom. Proro¢kim je duhom
progovorila svijetu, oslanjaju¢i se na snagu Duha koji je vodi. Osjecajuéi
nadolazecu krizu identiteta, u svojoj potpunoj zabrinutosti za ¢ovjeka, u pastoralnoj
konstituciji Gaudium et spes (Radost i nada) postavlja si i sama pitanje: »No $to je
Covjek? On je o sebi izrekao mnoga misljenja, razlidita, pa i suprotna, u kojima se
Cesto ili toliko uzvisuje da sebe smatra apsolutnim mjerilom ili se snizuje do
ocaja...«"’ Crkva je osjetila potrebu da ponovno ukaze ¢ovjeku na njegovo
dostojanstvo i poslanje u svijetu u svjetlu Svetoga pisma koje, »naime, uci da je
Covjek stvoren na 'sliku BoZju', sposoban da spozna i ljubi svoga Stvoritelja, da je
od njega postavljen za gospodara nad svim zemaljskim stvorenjima, da njima
upravlja i njima se sluZi slave¢i Boga.«*® »Samo dostojanstvo ¢ovjeka trazi da Boga
proslavljuje u svome tijelu jer se &ovjek zbilja ne vara kada se priznaje visim od
materijalnih elemenata i kada se ne smatra svodivim na golu Cest prirode ili na
anonimni element ljudskog drustva. On je sposoban svojom unutra$njoséu nadiéi
sveukupnost stvari: u te dubine ovjek zalazi kada se vraéa u srce, gdje ga Ceka
Bog... i gdje on pred BoZjim o&ima sam odluéuje o svojoj sudbini. Kada ¢ovjek u
svojoj intimi postane ovoga svjestan, onda otkriva da je on besmrtna dusa i da nije
Zrtva laznog utvaranja koje proistje¢e samo iz fizickih i socijalnih uvjeta nego,
naprotiv, dohva¢a samu duboku istinu stvari .«*'

Isti dokument, govore¢i o dostojanstvu razuma, istine i mudrosti, ne nijece ¢ovjeku
moguénost usavriavanja u mudrosti i spoznavanju istine o samom sebi i svijetu oko
sebe: »Konaéno, razumna se narav ljudske osobe usavrSuje i treba da se usavrsi
mudros¢u, koja blago privlaci Sovjedji duh da trazi i ljubi istinu i dobro, pa kad je
¢ovjek njome prozZet, ona ga po vidljivim stvarima vodi k nevidljivima.«*

Kada se negativnim vidom sekularizacije, desakralizacijom, ¢ovjeku unistila
moralna svijest, on je prestao dijalogizirati sam sa sobom. Stoga Crkva upuduje
modernog Covjeka na bitni dio njega samoga, a to je savjest. Jer samo u dubini
savjesti Covjek otkriva zakon koji on sam sebi ne daje, ali kojemu se mora
pokoravati. To je glas $to ga uvijek poziva da ljubi i &ini dobro a izbjegava zlo, jer
u savjesti se divno otkriva onaj zakon kojemu je ispunjenje ljubav prema Bogu i
bliznjemu. Kr¢anin, svjestan sebe, ne izdvaja se i ne zaostaje od ostalih ljudi

19 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Gaudium ct spes, pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (daljc
GS), u: ISTL, Dokumenti, Krs¢anska sadadnjost, Zagreb, br. 12.

20 GS, br. 12.
21 @GS, br. 14.
22 GS, br. 15.
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nego se povezuje s ostalim ljudima u traZenju istine i istinskom rje§avan3ju teskih
moralnih problema koji nastaju u Zivotu pojedinaca i u Zivotu drugtva.’

Kako ¢ovjek nije samo jedinka, nego i drustveno bice, postujuci njegovo pocelo,
subjektivnost i svrhu, Drugi vatikanski sabor upozorava modernog ¢ovjeka da
postoji uzajamna ovisnost njega, kao osobe, i ljudskog drustva, jer iz drustvene
covjecje naravi ocito je da su rast ljudske osobe i razvoj samoga drustva ovisni
Jjedno o drugome. U istom broju se ukazuje na vrednotu dostojanstva ljudske
osobe unutar drustvene zajednice: »Pogelo, naime, subjekt i svrha svih drustvenih
ustanova jest i mora biti ljudska osoba, jer ona po samoj svojoj naravi u svemu
ima potrebu drustvenog yivota.«** Vrednotu i dostojanstvo ljudske osobe unutar
drustvene zajednice moZemo promatrati i s motrista liberalne tradicije — kojoj se
mora zahvaliti §to je ta vrednota politicki priznata i afirmirana - i s
teolosko-kr$éanskog motrista, tj. motrista kristocentriénog personalizma, koji
ovu vrednotu oplemenjuje i sa svoje strane ¢uva da se ne urusi u nehumani
egoizam ili asocijalni individualizam. Sva se gradanska prava i gradanske
duznosti temelje na ovoj vrednoti. Zato i sama drzava stoji prema njoj u
supsidijarnom odnosu, kako je to naglaseno u gore navedenom dokumentu.

Na ovome podrugju je sekularizacija donijela nedvojbeno i pozitivne ucinke. Ona
je probudila u Crkvi svijest, da je vjera ¢in duha slobodni ¢in osobnog uvjerenja,
a ne uvrtavanje u religijski drustveni prostor. Covjek, krS¢anin, u obzorju
sekularizacije moze sve teze biti vjernik po obi¢aju ili iz drustvene koristi. Samo
sekularizirano drustvo ga neprestano otkriva i proziva za nevjeru i izdajstvo. On,
slobodan od drudtvene nametnutosti pripadnosti Crkvi, sada svjesno svjedoci
poruku Krista u drugtvu u kojem Zivi. Vjeramu je smisao, a ne mrtva tradicija, pa
je ne pode$ava, po potrebi, svojim strahovima ili predrasudama; vjera ga oslobada
od strahova i predrasuda. Kri¢anin u ovom sekulariziranom ozracju svjesno Zivi
svijet pluralizma i slobode, ali je svjestan i njihove prolaznosti. Svjestan svojih
slabosti, on Zudi za spasenjem; ne govori o svojoj vjeri, radije ju Zivi. Kao takav,
sposoban je ugraditi se u svaki drutveni i politicki sustav.

5. Vjernik je dio drustva i politike svoga vremena

Sama Crkva - slijedeéi Isusa Krista, svoga Pastira, u njegovom javnom Zzivotu i
djelovanju - shvaca da je tesko zamisliti Sovjeka i njegov javni zivot i drustvenu
naravnost i poredak bez politickog djelovanja. U toj medusobnoj ovisnosti
govjeka-drustva-politike, danasnja teoloska kritika ukazuje da u druStvenim i
politickim  odnosima  umjesto pukih interesnih mora prevladavati
moralno-eti¢ko-socijalni poredak, prema tome, da krséanin-vjernik ima tu $to

2GS, br. 16.
24 GS, br. 25.
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reci. U tom se smislu politika, kao sastavni dio pojedinca i drustva, shvaéa kao
organizirana aktivnost za zastitu opceg dobra drustva, njegovih zasebnih skupina
i pojedinaca, na $to upozorava Gaudium et spes: »Da se uspostavi doista humani
politicki Zivot, nema nidta bolje nego njegovati unutarnji osjeéaj pravednosti,
dobrohotnosti i sluZenja opéem dobru i u¢vricivati temeljna uvjerenja o pravoj
naravi politiCke zajednice, o njezinu cilju, o ispravnom izvriavanju i granicama
javne vlasti.«*

Temeljni smisao politike i jest, u modernim drustvima, da ima prednost pred
ekonomijom, kako je ve¢ na to bio ukazao papa Pavao VI. u apostolskoj
pobudnici Octogesima adveniens, kada je ustvrdio da je potrebno, dakle, stvoriti
novo politiCko ozracje, na temelju onoga ‘ubi societas, ibi ius’, tj. utrti put
prijelaza s ekonomije na politiku, u uvjerenju da e na socijalnom i ekonomskom
podrucju, bilo nacionalnom kao i na internacionalnom, posljednja odluka pripasti
politi¢koj moéi.?

Imajuéi u vidu vatikanske dokumente i izjave papa o ovim pitanjima, te Izjavu
Hrvatske biskupske konferencije od 26. travnja 2001. g., gdje se zauzima za
pravedan drustveni poredak na svim poljima drustvenog i politi¢kog Zivota, moze
se postaviti i pitanje: gdje Crkva nalazi uporiste za ovakve svoje izjave? lTako
Evandelje, Isusova blaga vijest, na prvi pogled izgleda nepoliti¢no, ono ipak
ostavlja velik prostor za odnos prema politici, &esto nuzno i eti¢ki opravdano.
Krist, medutim, nije »politi¢ar« niti je osniva¢ bilo koje politi¢ke stranke, apostoli
nisu politicke vode, niti je Crkva polititka udruga. Ali Evandelje jest
osloboditeljska snaga za svijet politike, to je program oslobadanja od strasti za
vlas¢u, obveza ukazivanja na moralnu polititku bijedu. Evandelje radikalno
demitologizira politicku silu kojoj je cilj vlast, osobni ili grupni uspjeh i probitak,
te poziva na odgovornu politi¢ku aktivnost, dijalog i odgovornu suradnju. U mjeri
u kojoj je sve ovo politika, evandelie i oni koji ga slijede -
gradani-vjernici-politicari, ne mogu biti izvan nje.”’

Vjernik kao politicar, svjestan svog posebnog poziva, voden svojom krséanskom
svijeséu,”™ pozvan je da svojim duhovnim Zivotom, koji se temelji na Kristovoj
zapovijedi ljubavi, utjece i na presudne politicke odluke, posebno kada se radi o
dostojanstvu ljudske osobe, njezinoj slobodi te potice pozitivnu pluralisticku
misao na razmisljanje o svrsi i posljednjoj istini ¢ovjekova zivljenja. On svojim
vjerni¢kim uvjerenjem, i ispovijedanjem vjere djelom i rijecju, postaje izazov

25 GS, br. 73.

26 Usp. PAVAO VI, Octogesima adveniens, br. 46, u: M. VALKOVIC (ur.), Sto godina katolickoga socijalnog
nauka, Kriéanska sadaSnjost, Zagreb, 1991, str. 385.

27U ovakvom svjetlu lako je razumijeti i ulogu kr$¢ana u bavljenju politikom. Medutim, iako politicka pitanja i
aktivnosti odito imaju svoje mjesto u kricanskoj-katolitkoj zajednici, jer je i ona dio svijeta i politike, ipak sc ne
moZe govoriti 0 »katolitkoj« politici, ncgo o polititkim opredjcljenjima katolika. Usp. T. JOZIC, Na tragovima
odgovornosti, Etika u sjeni iskustva, Sarajevo, 2000, str. 185.

2 Usp. GS, br. 75.
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svojim sugovornicima i svome vremenu. Tako se ne utapa u bezli€nost politicke
stvarnosti, nego ju nadilazi, obogacuje i daje joj ljudsko lice. On, ako Zeli biti
prepoznatljiv kao kr§¢anin u politici, mora vrednote dostojanstva ljudske osobe
imati za polaziste i srce svih drugih socijalnih prava i vrednota: prava obitelji,
radnog zakonodavstva, polaziste za medicinsku etiku i praksu, kao i normu
nacionalnog gospodarstva i medunarodne trgovine, polaziste za djelovanje u
nutarnjoj i vanjskoj politici. Jer, kako kaze II. vatikanski koncil: »Nehumano je da
politicka vlast zauzima totalitarne i diktatorske oblike koji vrijedaju prava osobe
ili drustvenih skupina.«*’ Vjernici - politicari dio su Crkve i njezini predstavnici.
Upravo zbog toga, vjernici-politicari ne smiju odbiti politicko djelovan}je ili
apstinirati.”® Moraju sudjelovati u politickom djelovanju radi opceg dobra. !

Iz ovih su razloga svuda dobrodosli, u europskim zemljama i izvan njih, gdje se
zalaZe i pomaze ¢ovjeku, obitelji, manjinama, strukturama, staleZima, mladima,
starima, 7enama, djeci, prirodi. Danas je nezamisliva dobrovoljna mreza
meduljudske solidarnosti bez zauzetosti vjernika. Njih se ne moze ne primijetiti.
Njih se uvazava, cijeni i postuje, jer govore iz skromnosti i dobrote, a ne
ideologko-polititke nepogresivosti. Crkva, gubeci politicku i drustvenu moc,
postaje po vjernicima-laicima-politicarima sve prihvatljivija i moralno i duhovno
utjecajnija u drustvu upravo radi vjerskih i moralnih razloga, a ne svjetovnih
pobuda. Odvojenost Crkve od drzave pomaze Crkvi da bude vjernija sebi,
uvjerljivija svijetu i bliza evandeoskim izvorima na kojima se temelji njezino
poslanje u svijetu. :

6. Moze li Crkva u Europi biti viSe od »muzeja kr§¢anstva«?

Nije preuzetno ako kazemo da sve ovo gore receno stoji na pragu naSe domace
Crkve. Sami smo svjesni velikog problema novog demokratskog poretka u
nastajanju na ovim nadim prostorima. NaSoj je mladoj demokraciji potrebna
podloga pluralistickog pristupa razvoju demokratske misli, koja se u ostalom

29 Ondje.

30 Da bi taj politicki i kri¢anski angazman bio valjan, treba biti ispunjen odreden broj uvjeta. Oni su u enciklici
Pacem in terris veoma podrobno nabrojani: profesionalna kompetentnost jer dobra volja nije dovoljna, sinteza
znanstvenih, tehnickih i profesionalnih Cinitelja te duhovne vrijednosti; takoder je nuzno uskladiti vjeru i
dinamiku ljubavi. Usp. IVAN XXIIL., Pacem interris, br. 147-152, u: M. VALKOVIC (ur.), Nav. dj., str. 194-195;
R. COSTE, Politicke zajednice, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1995, str. 220.

31 lako je pojam ‘opée dobro’ porican u znanstvenim diskusijama, ipak Katolitka Crkva ostaje vjerna svojoj
tradiciji: ona ispovijeda princip opéeg dobra, kao jednog od osnovnih stupova svog drustvenog nauka. Uz princip
personaliteta predstavlja princip opéega dobra onu kategoriju bez koje se katolitki druStveni nauk ne moZe ni
zamisliti. Oba ta principa su neposredni izljev kricanske antropologije, kri¢anske slike ¢ovjeka, teologija
stvaranja i otkupljenja. Princip opéeg dobra je vaZan za poimanje drzave: njezinu opravdanost i njezinu
svrhovitost. Usp. J. SABOL, Demokracija i opéc dobro (1. i 1), u VIDECE ZA LAIKE HBK, Crkva,
demokracija, opée dobro u Hrvaiskgj, Glas koncila, Zagreb, 1995, str. 55-75.

32 Usp. GS, br. 76.
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dijelu demokratske Europe stolje¢ima usavriavala. I Crkva iskuiava veé
»plodove« ove demokracije na nasim prostorima. Ipak, »Muzej kr¥¢anstva« -
moZe li se on i kod nas dogoditi? Mi smo jos uvijek Crkva vec¢ih masa, puno
krstenih, ali i sve manje onih koji vjeru uzimaju ozbiljno i u njoj nalaze istinski
susret s Bogom. Kako mi neki dan re¢e jedna osoba: »Moj muz je bio dobar
vjernik: doduse, nije znao vise od ‘o&enasa’ i ‘vjerovanja’, ali je bio dobar
¢ovjek.« Nismo fatalisti, ali ni utopisti, uvjereni kako imamo polog vjere, i kako
bi time bili zadovoljni.

Bojazan o buduénosti Crkve u Europi, kao moguceg »europskog muzeja
kricanstva«, izre€ena po interventu kard. Pierre Eyt-a, za vrijeme Druge
specijalne sinode za Europu, koju smo spomenuli na pocetku, ima svoje mjesto u
modernom europskom drustvu. Kardinalova se zabrinutost i govor o »apostaziji
Europe«, u kr§¢anskom i crkvenom smislu ¢ini  kao da Jje u suprotnosti s
razmiSljanjem o samoj ulozi Crkve ili crkava u suvremenom, pluralisti¢kom i
sekulariziranom europskom drustvu nekih suvremenih mislilaca, poput Marcella
Pacinija, koji to vidi u ovom svjetlu: »Kao izraz gradanskog drustva, europske
crkve ¢uvaju svoju nazo&nost i obnavljaju vlastite konsenzuse poglavito na terenu
Javnog Zivota: istraZivanja pokazuju da su religiozne organizacije stekle nove
prostore u politickom i institucionalnom Zivotu. VaZna razmisljanja o reformi
europskog sustava ,welfare’ imale su bitno uporite u pluralizmu organizacija i
volontarijatu religiozne matrice. Na isti nadin religiozna kultura ne propusta,
nego ¢ak osnazuje svoju ulogu obvezne referencije u raspravama o novim
legislativnim okvirima koji su povezani s vrijednosnim sustavima, napose zbog
pitanja eticke prirode 3to ih razvijena drugtva postavljaju u pogledu znanstvenih i
tehnoloskih inovacija, kao i s obzirom na teme zastite okolida. Moze se ukratko
zakljuciti da je u svim europskim zemljama javna uloga crkava ne samo priznata i
prihvadena nego i trazena«. ™

Sa sve veCom pojavom religioznih sekti, osjeéa se neka nova religiozna gipkost,
koju talijanski religiolog A.N. Terrin opisuje sljede¢im rije¢ima: »Kao kad se
ujutro probudimo i utvrdimo da uobicajeni, familijarni svijet koji poznajemo vise
ne postoji, takvo se nesto dogada u religioznom svijetu u odnosu na nase tradicije,
konvencionalne kodekse koje je utvrdila i konsolidirala &itava tradicija.«’*
Impresionirani veli¢inom i Sirinom te pojave neki ve¢ govore o »desekularizaciji
svijeta« (George Weigl), odnosno o »preporodu religije« i o »la revanche de
Dieu« (Gilles Kepel) nakon razornog procesa sekularizacije.*

33 M. PACINI, Introduzione, u: AA. VV., La religione degli europei, Torino, 1992, str. XV.

3 Usp. A. N. TERRIN, Risveglio religioso. Nuove forme dilaganti di religiosita, u: Credere oggi 11 (1991), br.
1(16), str. 5-23.

35 Usp. I. DEVCIC, Religijsko stanje svijeta na kraju drugog tisuclje¢a, u: Diacovensia 8 (2000), br. 1, str. 10; M.
KUKOC, Globalne promjenc i nove paradigme svjctskog razvoja, u: Drustvena istraZivanja 4 (1995), br. 1(15),
str. 16.
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Koliko god se ovo ¢inilo nekim novim porastom kri¢anske duhovnosti, ipak se
ovaj fenomen mora gledati u sasvim drukéijem znaéenju. Dok je sekularizacija
religiji postupno oduzela sva znagajnija zivotna podrucja, tako da se pred njom
sve vide povlagila u Covjekovu nutrinu i intimu, nastoje¢i barem to podrugje
ouvati za sebe, novi religijski pokreti sa svojim subjektivizmom i
individualizmom nisu znak vitalnosti i povratku religije u $iroj drustvenoj sferi,
nego znak njezine sve vece privatizacije i subjektivizacije; drugim rije€ima, novi
oblik sekularizacije. Taj novi interes za religiju neobi¢an je ne samo jer, vodeci
mimo tradicionalnih institucionalnih religija, stvara bezbroj novih pokreta i sekti,
nego i zbog ¢udne mjesavine religioznog s okultnim, fantasti¢nim, egzoti¢nim i
polu-znanstvenim, u ¢emu se zapravo manifestira duboka transformacija samog
»religioznog«.* U prilog govore i metode koje se primjenjuju da bi se pridobilo
- ljude za odredenu religioznu ideju.’’

Tesko poratno stanje u gospodarskom, politickom i opéedrustvenom Zivotu u
Hrvatskoj pospjesilo je ovakvo stanje i u nas. Pojavom mnogih, takozvanih
humanitarnih organizacija, pokusava se u katolicko tkivo prodrijeti svim
moguéim sredstvima. Nevladine organizacije, koje su éesto nejasnog i sumnjivog
porijekla, uz svoju odredenu i dobro pripremljenu politicku djelatnost,
pokusavaju prikriti svoje stvarno poslanje, takozvanom humanitarnom pomo¢i i
naoko bezazlenim §irenjem novih religioznih sekti, udruga i pokreta.

7. Suvremeni »globalizirani« ili kr§¢ansko - univerzalni ¢ovjek?

Svjesni smo da suvremeni ¢ovjek-vjernik nije, niti moze biti, covjek statike.
Internet je »dokinuo« vrijeme i prostor, a »nevidljiva ruka« otvorenog i ni¢im
sputanog trzi§ta namece se kao najbolji regulator i jamac cjelokupnog razvoja,
koji poziva da se &ovjek prepusti svim ovim »neosporivim« izazovima:
ukidanjem svih pravila i prepreka kretanja kapitala i usluga, maksimalne
privatizacije i pretpostavljanja privatnog interesa javnom probitku i opéem dobru.
Nasuprot ovome, ¢ovjek-vjernik je stavljen pred pitanje vlastitog identiteta,
intimnosti, jer su ovim na¢inom u pitanje dovedene sve njegove ljudske
vrijednosti, njegovo dostojanstvo, univerzalno poimanje prava i brige za drugog
Sovjeka, vjeroispovijesti, brige za okoli§, solidarnost sa siromasnima,
nezastienima i obespravljenima.

36 Usp. 1. DEVCIC, Nav. ¢l., str.11.

37 Osobnim svjedotanstvima gradana grada Vukovara, mnogobrojne vjerske sekte sluze se svojevrsnom
humanitarnom pomoéi, koriste¢i bezizlazno stanje pogodenih siromastvom, kako bi propagirali vlastitu ideju
svoje religije ili sekte. One se Cesto ne sluZe svojim religioznim argumentima, nego raznim psiholo3kim,
medicinskim, drustvenim, znanstvenim i polu-znanstvenim, dopustenim i nedopustenim, nerijetko 1 nasilnim
mctodama zavodenja i pritisaka, kojc &csto idu sve do ugroZavanja mentalnog zdravlja svojih ¢lanova, prisitjcnih
wsimpatizera« - ljudi u materijalnoj potrebi.

127



Diacovensia X (2002.)1

lako Crkvi nisu nepoznata danasnja stanja i stremljenja Govjeanstva, stjece se
utisak, da se kr3¢ani nedovoljno zauzimaju za pravu orijentaciju unutar
galopirajuce ideologije globalizacije. Odgovor na ovo je sve prisutnija socijalna
orijentacija Crkve, crkveni nauk socijalne obojenosti, koji promislja ljudsku
zbilju na osnovu Biblije i kri¢anske tradicije pod eticko-socijalnim vidom. Ona
poziva suvremenog gradanina vjernika na svijest i o socijalnoj duhovnosti, koja
se izdize iznad individualisticke etike. Vjernik je Siritelj socijalnog nauka Crkve.
Covjek-vjernik je njezino srce i dusa. Krs¢anski stavovi o jednakosti ljudske vrste
i duznosti solidarnosti upucuju na prirodnu sklonost prema univerzalnom, pa tako
i prema globalizaciji. Kr¢anska ambicija »opéenitost« - »katoli¢anstvoc, ide na
korist opéeljudskim, a samim tim, kr3¢anskim vrijednostima. Neosporne
prednosti slobodne i brze komunikacije i razmjene informacija i znanja, pozitivni
su ¢imbenici univerzalnog povezivanja i zauzetosti gradana oko sudbine svijeta.
Nasuprot nepravdi trgovinske i financijske globalizacije ustali su mnogi svjetski
gradana, medu kojima je i mnogo zauzetih kriéana, koji ne idu pod ruku s
mo¢nicima, ne zatvaraju o¢i pred nepravdama. ProZeti crkvenim socijalnim
duhom zauzeti gradani-vjernici odlu¢no se suprotstavljaju »novom svjetskom
poretku« i kolonijalnim presizanjem nove materijalisticke ideologije.*®

Zato kr3canska tisucljetna duhovnost obvezuje Crkvu, vjernike, na &itanje
znakova vremena, vracajuci se uvijek na izvore i praksu prvotne apostolske
crkve. II. vatikanski koncil je stavio naglasak na njihovo posadainjenje, koje
znaci »hvatanje koraka« sa suvremenim svijetom koji je doZivio mnogostruke pa
i nagle promjene, kako bi Crkva, vjernici, mogli u tom svijetu biti djelotvorno
prisutni i ne osjecati se strancima. Vjerske istine treba prereéi tako da ih danasnji
svijet moZe Cuti, ali da se saCuva isti smisao i znadenje. U svemu ovome se ne
smije izostaviti dijalog, temeljna poruka Drugoga vatikanskog koncila. A u
svemu ovome Crkva, narod Bozji, vjernik, mora biti spreman odgovoriti na
poticaje Duha, jer »Bozji narod, pokretan vijerom da ga vodi Duh Gospodnji koji
ispunja svijet« mora se »truditi da u dogadajima, potrebama i zeljama koje dijeli s
ostalim ljudima naSeg vremena razabere koji su u tome istinski znakovi Bozje
prisutnosti i Bozjih nakana.« Koncil dalje tumaci: »vjera, uistinu, sve stvari
rasvjetlj%jge novim svjetlom i o¢ituje nam Bozje nakane o cjelovitom ¢ovjekovu
pozivu.«

Kri¢anska duhovnost nije stalno i nepromjenjivo stanje Sovjekove duse. Ona je
unutarnja dinamika dijaloga duse i tijela, odgovor na zamrSena pitanja
izgubljenog Covjeka u vlastitom labirintu, smisao u kojemu &ovjek ponovno
susrece sebe kao »stvorenje na sliku Bozju« (Post 1,26). U toj spoznaji prestaju

38 Slican fenomen »globalizacije« postojao je i na prijelazu iz 19. u 20. stoljece, a prekinuo ga je svjetski rat i velika
gospodarska kriza, koja je slijedila. U to vrijeme bezdusni je kapitalizam potaknu je kritiku i radanje Marxove
komunisti¢ke idologijc s jedne stranc, a s druge stranc sc nakon bolnog i dugog kasnjenja javlja prva socijalna
enciklika »Rerum novarume, papa Leona X111, iz 1891.g.

39 GS, br. 1.
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svi strahovi ovjeka, kako bi mogao izgubiti, kako bi mu Zivot bio uzaludan, kako
se ne bi mogao ostvariti: on je bi¢e u kojem se dogada netko drugi, u kojemu
prepoznaje Boga koji se daje i poziva na darivanje. Svijest o vrijednosti drugoga u
njemu, postaje zajednickim nazivom za Crkvu. Onda se osjeca kr§¢aninom: fa
Krist je umro za sve (2 Kor 5,15). On, kré¢anin, poslan je: Idite po svem svijetu
(Mk 16,15), a onda osobno pozvan: kad odluci onaj koji me izdvoji... svojom
miloséu da u meni objavi Sina svoga (Gal 1,15-16); on, osnazen Duhom (Dj
2,1-12), postaje razumljiv svijetu, zapravo postaje idealom bez granica, prozet
darom Kristovim, sposoban da se u potpunoj slobodi odlu¢i slijediti ga. Takav
ovjek, takva zajednica, sposobni su uvjeriti svijet o istinitosti tvrdnje izreCene u
pismu Diognetu: »ukratko receno, ono §to je dusa tijelu, tako su svijetu
krscani.«*

Zakljuéak

Suvremeni gradanin vjernik, poucen tisucljetnim iskustvom Crkve u procesu
definiranja izvornog kri¢anskog identiteta i Covjekovog poslanja i udjela u
Kristovoj ekonomiji spasenja, ne moZe a da si danomice ne postavlja ono
osnovno prakti¢no pitanje kri¢anstva koje glasi: kako biti u svijetu, a ne biti od
svijeta? Apoliticnost, izdvojenost iz drustva, zatvorenost za svjetska zbivanja,
gluh za nepravdu prema obespravljenima i siromasnima, slijep za ekolosku
katastrofu, kri¢anin vjernik to ne moze nikada biti. On ne moZze prihvatiti one
drustvene okolnosti u kojima je politika sinonim za vlast, bogatstvo i moc, no ¢im
se politika — kao $to je to u demokraciji slu¢aj — spustila na razinu drustvenog
servisa za opée dobro, kri¢anstvo vise ne moze biti apoliti¢no. U pitanju je
njegovo bitno poslanje, a to je djelotvorna ljubav na svim podru¢jima ovjecjeg
zivljenja. Stoga ni fuga mundi, kao eventualno pravilo druitvenog ponaanja i
opravdanje za »bojazan od svijeta«, u nijednom drutvenom sustavu, a pogotovo
ne danas u demokratskom, nije prihvatljivo. Naprotiv, taj novi Zivot, kojim se
Z3pravo Crslann AETinIra, (AT G e i s P (O s e ot 22227
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svakog suvremenog gradanina u suvremenim demokratskim zemljama. Svi koji
se kao krs¢ani zele, po svojoj slobodnoj odluci, odazvati djelotvornom i
duhovnom zovu svoje vjere, svoje Crkve i svoga domoljublja, da se drustveno i
politicki angaziraju u drustvu u kojemu Zive, skrb oko svoga krs¢anskog
identiteta moraju povjeriti iskljugivo vlastitoj krséanskoj svijesti, jer se tegko
moZe izvan nje pronacéi pouzdan oslonac za takvo §to.

TOWARDS CHRISTIAN SPIRITUALITY OF A MODERN CITIZEN-
BELIEVER

Summary

The author tries to point 1o the causes of secularisation in our society. He says that
the Church has also contributed to it. While the Church was describing this new,
citizens’ society as “rebellious” and “anticlerical”, not recognizing the fact that the
revolution had been intended principally against the ecclesiastic country authorities,
secularisation was slowly entering all the segments of modern Christian society in
Europe. In this situation, according to the author, “fuga mundi” is not an
appropriate form of social behaviour, nor is it a justification Jor “fear of the world”
in any social system, particularly not in a democratic one. It is necessary to head
towards new spirituality of a modern believer, the reality Jounded on the social
doctrine of the Church, which will serve as the integral part of a believer'’s
responsibility and proficiency. Believers are called to create the consciousness of
social spirituality which will rise above any individualistic ethics. T} hey are also
called to present their beliefs and their personal witnessing as a challenge for their
collocutors and their own time. That way they will rise above the political reality,
enrich it and give it a human shape. The Gospel demythologises radically any
political force aimed at gaining power and success for an individual or a group, it is
calling for a responsible political activity, dialogue and responsible cooperation.
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