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SaZetak

Autor ocrtava stanje religije na kraju drugog tisucljeca u Cetiri slike. Tema
prve slike je opci dojam o religiji danas. Nakon §to su prikazani znaci vital-
nosti na jednoj strani i znaci nazadovanja i odumiranja religije na drugoj
strani, konstatira se da je religija danas jaka i utjecajna vise kao ideologijski
nego strogo religiozni cimbenik. Predmet druge slike je stanje u velikim tradi-
cionalnim religijama koje karakteriziraju njihova unutarnja podijeljenost,
sve manji utjecaj na ¢lanstvo, poteskoce u odnosima s drugim religijama te
sa suvremenim plutalistickim drustvom i njegovim problemima. U trecoj se
slici govori o religiji kroz prizmu tzv. nove religioznosti. Prikaz raznih tipova
novih religioznih pokreta i sekti ukazuje na postojanje ideoloskih (funda-
mentalistickih) elemenata u tim novim religioznim pojavama, kao i na
transformaciju samih pojmova “religiozno”i “sveto”, zbog cega se nova reli-
gloznost ne moze jednoznacno interpretirati kao budenje religije u uobicaje-
nom smislu rijeci. Konacno, u Cetvrtoj se slici gleda na religiju u svjetlu ate-
izma iindiferentizma, te se konstatira da je danasnji banalni ateizam poslje-
dica isto takvog banalnog odnosa prema religiji.

Kao zakljucak, istiCe se da je stanje religije na kraju ovog tisucljeca veoma
sloZeno i ukazuje na njezinu duboku transformaciju.

Kraj drugog tisucljeca i pocetak treceg, dakako, po nasem zapadnom,
kr§¢anskom brojanju vremena, sluzi danas kao povod za svodenje rauna na
mnogim podruéjima suvremenog Zivota. Nesto sliéno trebalo bi biti i ovo izla-
ganje u odnosu na religiju krajem ovog i po¢etkom iduéeg tisuéljeéa. Recimo od-
mah kako je, zbog vise razloga, taj zadatak nemogucée u cijelosti izvrsiti. Tu je u
prvom redu sirina i neodredenost samog fenomena, pocevsi ve¢ od znacenja nje-
gova imena! jer jo§ do danas nije postignuta puna suglasnost u pogledu njegova

! Usp. 0 raznim zna¢enjima pojma “religija” u: J. JUKIC, Lica i maske svetoga, Zagreb, 1997., str.
21 sl
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znadenja, sadrzaja i opsega. Mozemo se u to lako uvjeriti ako bacimo samo leti-
mican pogled na suvremenu religijsku scenu i vidimo Sto se sve tim pojmom
oznacava.

No, zadatak je u potpunosti neostvariv i zbog drugih razloga. Budu¢i da
religija ima svoju subjektivnu i objektivnu stranu, svaki prikaz koji pretendira na
cjelovitost morao bi uzeti u obzir jedan i drugi aspekt, prvi zapravo prije nego
drugi, jer se pravo znacenje religije ostvaruje prvenstveno na razini subjekta, u
dusi ¢ovjeka, a ne na razini objekta, tj. institucije, dogme, obreda isl. Znamo i,
medutim, za sve poteskoCe s kojima je objektivna spoznaja subjekta kao subjek-
ta povezana, jasno je da nijednom covjeku, koliko god bio umjesan i strucan,
nije moguce dati cjelovitu sliku danasnje religije.

Ovdje neéemo ni pokufati promatrati religiju s tog subjektivnog mo-
tri§ta, jer nam se to, iz spomenutih razloga, ¢ini odviSe zahtjevnim i gotovo neiz-
vedivim. Prema tome, naSe je motriste objektivno i ograni¢eno na pitanja: Ka-
kav neposredan dojam o religiji danas ima nepristran promatra¢, naravno, ako
je na tom podrudju nepristranost uopée moguca? Kakvu sliku religije dobivamo
ako je promatramo kroz prizmu velikih tradicionalnih religija, a kakvu ako po-
gled svrnemo na tzv. novu religioznost? Konacno, kakvu nam sliku o sebi i religiji
pruZaju suvremeni ateizam i indiferentizam?

To, drugim rije¢ima, znadi da éemo opce religijsko stanje na kraju ovog
tisuéljeéa nastojati opisati i predociti crtajuéi Cetiri razliCite, ali medusobno
komplementarne religijske slike.

1. Slika prva: Op¢i dojam o religiji danas
1.1. Znaci vifalnosti |

Gotovo je nemoguée ne ‘opaziti da se danas o religiji govori u posve
opre¢nim terminima, §to je posljedica upravo takvih dojmova koje ona o sebi
ostavlja.

Podimo najprije od brojki u kojima se religije danas iskazuju. Prema
predvidanjima u “International Bulletin of Missionary Research” (World Chri-
stian Encyclopedia)?, dvije tisuéite godine bit ¢e u svijetu: 1.132.541.500 katoli-
ka, 589.327.000 protestanata, 199.819.000 pravoslavnih, 1.200.653.000 muslima-
na, 859.252.000 hindusa, 359.092.100 budista, 100.535.100 animista, 138.263.800

2 Navedeno prema: M. CLEVENOT, Rapporto sulle religioni, tal. pr. fr. izvornika, sv. L, Firence,
1989., str. 17.
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pripadnika raznih novih religija, 20.173.700 Zidova, 158.470.600 pripadnika “ki-
neskih religija”, 23.231.700. skita, 47.781.600 ostale religije, 1.071.888.400 agno-
stika 1 262.447.600 ateista. Ove impresivne brojke pokazuju da ¢e i poc¢etkom
treceg tisucljea ogromna vecina suvremenog covjecanstva biti, ne samo reli-
giozna, nego Ce i pripadati nekoj od religija, iako nije zanemariva brojka ni onih
koji ée prihvacdati ateizam ili agnosticizam.

Jednako tako religije impresioniraju svojim drustvenim, politickim i mo-
ralnim utjecajem. Kao potvrdu za njihovu politicku snagu dosta je navesti prim-
jer Iranske revolucije 1979. godina, kada je Homeini u ime Alaha sruSio cara
Pahlavija i uspostavio islamsku republiku. Neki su to nazvali “iranskim Sokom”,
ne zbog promjene vlasti u toj zemlji, nego zbog uloge koju je pritom odigrala
islamska religija. Cini se, stoga, da su u pravu sociolozi koji poput Otta Madrua
smatraju kako je nemoguce ostvariti ucinkovitu strategiju drustvenog oslo-
badanja bez stanovite promjene u religijskom podrucju, i to ne samo ondje gdje
je religijd utjelovljena u moéne strukture, nego i u sluCajevima kada takvih
mo¢énih ustanova nema.? Sli¢nog je miSljenja i teolog H. Kiing koji tvrdi da
“nema mira medu narodima bez mira medu religijama, ukratko: nema svjetskog
mira bez religijskog mira”, kao i Huntington koji predvida, nakon hladnog rata
1 kraja ideologijskih sukoba, neusporedivo ostriji globalni konflikt civilizacija,
Sto ¢e ga prouzrociti niz ¢imbenika, poglavito duboke razlike medu civilizacija-
ma koje su utemeljene u “povijesti, jeziku, kulturi, tradiciji i, $to je najvaznije, u
religiji”s, koja stvara najdublje razlike.

Zanimljivo je, s tim u svezi, 1 razmiSljanje Marcella Pacinija koji ulogu
crkava u suvremenom, pluralistickom i sekulariziranom europskom dru$tvu opi-
suje ovako: “Kao izraz gradanskog drustva, europske crkve cuvaju svoju
nazo¢nost 1 obnavljaju vlastite konsenzuse poglavito na terenu javnog Zivota:
istraZivanja pokazuju da su religiozne organizacije stekle nove prostore u poli-
tickom 1 institucionalnom Zivotu. Vazna razmiSljanja o reformi europskog susta-
va ‘welfare’ imala su bitno uporiste u pluralizmu organizacija i volontarijatu reli-
giozne matrice. Na isti nacin religiozna kultura ne napusta, nego ¢ak osnazuje
svoju ulogu obvezne referencije u raspravama o novim legislativnim okvirima
koji su povezani s vrijednosnim sustavima, napose zbog pitanja eticke prirode

3 Usp. J. JUKIC, nav. dj., str. 167. sl.; 0. MADURO, Religion and Social Conflicts, New York,
1982.

4 H. KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen, 1990, str. 102.

3 S.P.HUNTINGTON, The clash of Civilizations?, New York, 1993., str. 23. Navedeno prema: M.
KUKOC, Globalne promjene i nove paradigme svjetskog razvoja, u: Drustvena istraZivanja 4
(1995.), br. 1 (15), str. 16. Interpretiraju¢i Huntingtona, Kuko¢ kaze: “Medusobne religijske
razlike i razgranicenja ¢ak su temeljnije od etnickih. Primjerice, netko moze podrijetlom biti
pola-Hrvat i pola-Albanac te moZe imati i dvojno drZavljanstvo, ali ne moZe istodobno biti
pola-katolik i pola-musliman”, Isto, str. 17.
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Sto ih razvijena drustva postavljaju u pogledu znanstvenih i tehnoloskih inovaci-
ja, kao 1s obzirom na teme zastite okoliSa. Moze se ukratko zakljuditi da je u
svim europskim zemljama javna uloga crkava ne samo priznata i prihvaéena
nego i trazena.”s

Jednako tako doima se religija danas svojom bujnoscu i nepreglednom
raznolikoS¢u, napose zbog novih sektii pokreta koji nicu, reklo bi se, “kao gljive
poslije kiSe”. Spomenimo npr. da ih se, prema nekim pokazateljima, samo u
SAD-u pojavi godi$nje oko 750 a u Latinskoj Americi prosje¢no oko Sesto tisuéa
katolika napusta godi$nje Crkvu i pristupa raznim sektama i religioznim pokreti-
ma.” Talijanski religiolog A. N. Terrin tu religioznu Zivost i gipkost opisuje slje-
decim rije¢ima: “Kao kad se ujutro probudimo i utvrdimo da uobicajeni, famili-
jarni svijet koji poznajemo viSe ne postoji, takvo se nesto dogada u religioznom
svijetu u odnosu na nase tradicije, konvencionalne kodekse koje je utvrdila i
konsolidirala Citava tradicija.”® Impresionirani veli¢inom i §irinom te pojave
neki vec govore o “desekularizaciji svijeta” (George Weigel), odnosno, o “pre-
porodu religije” i o “la revanche de Dieu” (Gilles Kepel), nakon razornog proce-
sa sekularizacije.’

Sve to kao da opovrgava predvidanja i oéekivanja mnogih modernih pro-
svjetitelja o izumiranju_religije pod utjecajem prosvijecenosti i znanstve-
no-tehnickog napretka. Cini se da je na pomolu upravo suprotan trend: §to vise
napreduju znanost i tehnika, $to dublje ¢ovjek ponire u tajne prirode i svijeta, to
religija pokazuje vecu snagu i Zivotnost. 1

1.2. Znaci nazadovanja i odumiranja religije

Ali, kako posvuda tako i ovdje postoji i druga strana medalje koja na neki
nacin demantira onu prvu stranu.

¢ M. PACINI, Introduzione, u: AA. VV., La religione degli europei, Torino, 1992., str. XV.

7 Usp. F. RODE, Le sette in America Latina, u: Sette e religioni 4 (1994.), br. 1 (13), str. 73-91,
ovdje 73.

8 A. N. TERRIN, Risveglio religioso. Nuove forme dilaganti di religiosita, u: Credere oggi 11
(1991.), br. 1(61), str. 5-23, ovdje 5.

9 Usp. M. KUKOC, nav. dj., str. 16.

' Mnogi teoretiari religije, uvjereni da je ona samo drudtveni proizvod, pokusavaju tu
neocekivanu i nepredvidenu vitalnost religije objasniti na isti na¢in kako su predvidali i dokazivali
njezin brzi nestanak, tj. traze opet drustvene i civilizacijske razloge za neispunjenja svojih
predvidanja, te ih nalaze u istim ¢imbenicima koji su doveli do propasti modernistickog projekta.
Nasuprot takvim obja$njenjima koja religiju ne vide u bitnoj svezi s ljudskom naravi, nalaze se ona
koja u njoj prepoznaju nuzan atribut ¢ovjeka, sliéno kao $to su uspravan hod, govor, misljenje.
“Sposobnost da se barem na neki nacin bude religiozan i vjernik izraz je ¢ovjekova postojanja kao
takvoga te je Covjek samo utoliko Covjek, ukoliko je religiozan i vieran ¢ovjek”, tvrdi kardinal
Koénig. F. KONIG, Der Mensch ist fiir die Zukunft angelegt, Wien, 1975., str. 6.
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Cinjenica je, npr., da brojke u kojima se religija danas iskazuje i koje su
zaista impozantne, ne znace same po sebi mnogo, jer one dobivaju svoje
znacenje tek u doti¢nom drustvenom kontekstu i u svezi s odgovorima i stavovi-
ma o posve odredenim pitanjima i vrijednostima. A ako se na taj nacin proma-
traju religijske statistike, uoc¢ava se da one pokrivaju i one koji se deklariraju kao
pripadnici neke religije, npr. kao katolici, iz Cisto kulturoloskih ili psiholoSkih
razloga, tj. jer su se rodili u kulturnom ozracju koje je obiljezila doti¢na religija,
ili im se svidaju neki njezini sekundarni sadrzaji (npr. hramovi, tradicije, glazba i
sl.), a ne zbog toga Sto bi prihvacali i slijedili njezina striktno vjerska uc¢enja. U
tom se smislu danas mnogi izjasnjavaju kao krscani i katolici, a da uopce nisu
krsteni.

Primjeni li se na religijske statistike spomenuti klju¢, uocava se, nadalje,
da i oni koji prianjaju uz neku religiju iz ¢isto religioznih motiva, ne prihvacaju
bezrezervno sve §to ona naucava i zahtijeva, nego se ravnaju prema nacelu: “Ovo
prihvaéamo, a ovo odbacujemo.” Posljedica toga je da se danas mnogi vjernici
nalaze u vecoj ili manjoj trajnoj herezi u odnosu na sluzbeno vjerovanje svoje
religije. Odatle do potpunog samo-iskljucivanja iz religije kao institucije doista
nije dalek put i sve je viSe onih koji ga danas izabiru, tako da se sintagmom
“kr$¢ani bez Crkve” moze na kraju ovog tisuéljeca oznaciti nemali broj onih koji
se deklariraju kao krS¢ani.

S tog motriSta i fenomen novih religioznih pokreta dobiva sasvim
drukcije znacenje. Izgleda, naime, da on nije znak vitalnosti i povratka religije,
nego njezine sve vecée privatizacije i subjektivizacije, drugim rije¢ima, novi oblik
sekularizacije, kako bi rekao Wilson.!! Taj novi interes za religiju neobican je ne
samo jer, vodeéi mimo tradicionalnih institucionalnih religija, stvara bezbroj
novih pokreta i sekti, nego i zbog ¢udne mjesavine religioznog s okultnim, fanta-
stinim, egzoti¢nim i polu-znanstvenim u ¢emu se, zapravo, manifestira duboka
transformacija samog “religioznog”. U prilog tome govore i metode koje se
primjenjuju da bi se pridobilo ljude za odredenu religioznu ideju. Mnogi se od
novih religioznih pokreta ne sluze ¢isto religioznim argumentima, nego raznim
psiholoskim, medicinskim, dru$tvenim, znanstvenim i polu-znanstvenim,
dopustenim i nedopustenim metodama zavodenja i pritisaka koji idu sve do
ugrozavanja mentalnog zdravlja svojih ¢lanova. Doduse, postoje i takvi u kojima
je, kao npr. u New Age, sam ¢in izbora vlastitog vjerovanja vazniji od njegova

11 Sekularizacija je religiji postupno oduzela sva znacajnija Zivotna podrucja, tako da se ona pred
njom sve viSe povlatila u covjekovu nutrinu i intimu, nastojeci barem to podrucje ocuvati za sebe.
Novi religijski pokreti sa svojim sub]ekt1v1zmom i individualizmom kao da prihvacaju i potvrdu1u
te ulinke sekularizacije religije, zbog Cega Wilson smatra da su oni, zapravo, udinci i
produbljivanje sekularizacije religije. Usp. o tome u mojoj knjizi Pred Bogom blizim i dalekim,
Zagreb, 1998., str. 104.
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sadrzaja, no ni to nema puno veze s izvornim znacenjem “religioznoga”, prema
kojemu je vazan, ne samo slobodan ¢in opredjeljenja, nego i sadrzaj koji se izabi-
re. A upitni su ¢esto i sami motivi radi kojih se danas traZi religiju jer, uz one s iz-
vorno religioznim predznakom (ljubav prema Bogu, oslobodenje od grijeha i
vjecno spasenje), postoje i razni nereligiozni movensi kao $to su strah od osam-
ljenosti, otudenost u suvremenom svijetu, potreba za sigurnos$éu itd.

Sve to ima mnogo dublje znacenje nego §to se na prvi pogled moZe ¢initt,
jer je posrijedi “odmicanje od svetoga kojé je objektivno lokalizirano u Bogu, u
nekoj religiji, ..., prema svetomu koje nije nista drugo nego ljudski subjekt”.12
Drugim rije¢ima, u novoj se religioznosti ne radi, u prvom redu, o afirmaciji
Boga koga je moderna kultura potisnula u dubinu ¢ovjekove podsvijesti, nego o
Covjekovu nastojanju da spasi i sakralizira svoj ja pred njegovim sve veéim profa-
niranjem i banaliziranjem u suvremenom drustvu.

Ako, s druge strane, religiju promatramo u njezinu odnosu prema
drudtvu, vidimo da se ona nalazi u jednako teSkom polozZaju. Religije Zive danas
u svijetu proizvodaca, trgovaca i potrosaca koji je proZeo sva podrucja drustve-
nog zivota i u kojemu za njih naprosto nema mjesta, dakako, ukoliko Zele biti
nesto viSe od muzejskog predmeta i police u biblioteci. Opisujuéi posljedice tog
stanja Le Corre kaze: “Politicki je nase drustvo laitko; ekonomski nema nikakve
veze s religioznim problemima (osim prodaje religioznih predmeta); kulturno,
aktualni raskorak izmedu generacija ¢ini da je religiozna kultura, ponegdje na-
slijedena, iako nije poucavana, masivno nepoznata mladima do te mjere da se
govori o potrebi tecajeva iz teologije i povijesti religija u gimnazijama, da bi im
se pojasnilo povijest kao takvu i literaturu.”!3

Stovise, ne samo da aktualni drutveni problemi nemaju sveze s religi-
jom, nego, Sto je jos gore, ni ona nema adekvatnih odgovora na njih. To znadi da
u njezinu objadnjenju svijeta i Covjeka nastaju sve dublje pukotine i praznine.
Pravo znaCenje tog fenomena mozemo posve shvatiti, samo ako imamo na umu
da svaka religija Zeli biti, prije svega, univerzalna institucija spasenja, §to upra-
vo spada na njezinu bit. Prema tome, sve veéa nesposobnost religija da odgovore
na probleme suvremenog ¢ovjeka, pogada ih i ranjava usamoj srzi njihova biéa.

Zbog toga “svijet u kojemu Zivimo, u kome se radaju buduéi gradani
buducih druStava, nema viSe zaStite ni nepogresivih sigurnosti koje je mogla
pruZiti religija”, pa je svatko primoran “nadi, izmisliti vlastiti put”*, $to drugim

12 R, LE CORRE, L’ateismo, u: M. CLEVENOT, nav. dj., sv. IL, str. 134 -141, ovdje 136.
13 Isto, str.137.
14 Jsto, str. 139.
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rije¢ima znac¢i da danas moraju biti religiozni subjektivisti i individualisti ¢ak i
oni koji to ne Zele.

1.3. Osvrt na prvu sliku

Ako ova dva oprec¢na dojma o religiji medusobno usporedimo, uvidamo
zaSto nam se religije istovremeno ¢ine jake i slabe, utjecajne i marginalizirane.
Ocito je da su snazne i utjecajne kao kulturni, drustveni i politicki ¢imbenici.
Buduci da susrasle s raznim kulturama, posredno formiraju i odreduju misljen-
je, vrijednovanje i postupanje njezinih danasnjih bastinika, bez obzira koliko im
oni u vjerskom smislu stvarno pripadaju. Dogada se tako da se mnogi deklariraju
kao pripadnici ove ili one religije, a zbiljski joj (kao vjernici) ne pripadaju. Zbog
toga statistiCki podaci o religijskoj pripadnosti sami po sebi ne govore puno.

Pored toga, religije se pokazuju kao mocan i nezaobilazan ¢imbenik
ukoliko su u funkciji odredenih drustvenih i politickih zahtjeva i teZnji. U takvim
ih sluCajevima pristase doti¢nih drustvenih i politickih ideja cijene i prihvaéaju, a
protivnici odbacuju i omalovazavaju. Medutim, to se prihvaéanje i odbacivanje
ne dogada na osnovi religiji imanentnih (striktno religioznih) kriterija, nego
zbog politickih, drustvenih i ideoloskih motiva.

S druge strane, kada je rijec o strogo religioznom utjecaju danasnjih reli-
gija, on, Cini se, nije ni izdaleka tako snaZan kao $to je upravo opisano njihovo
izvan-religijsko znacenje. U prilog ovoj tvrdnji govori vise pokazatelja. Javnost
danas opcCenito slusa religije kada govore i zauzimaju stavove o drustvenim, po-
litickim i etickim problemima, a slabo mari za njihova strogo religiozna uéenja i
argumentiranja. Mnogi koji se smatraju pripadnicima neke religije gotovo ne
poznaju njezina ucenja, niti se na njih obaziru, dok drugi prihvacaju iz doktrinar-
no-moralnog poklada svoje religije samo ono $to im se svida, stvarajuéi tako svoj
osobni, privatni credo. Cinjenica je takoder da danasnje religije na sve veéi broj
problema suvremenog drustva nemaju svojih (religioznih) odgovora, §to govori
o njihovoj stanovitoj marginalizaciji i irelevantnosti. Ba$ zato da bi prikrile tu
svoju nemo¢, nastoje se povezati s drugim dru$tvenim snagama prihvacajuéi,
pritom, nerijetko i njihove metode rjeSavanja doti¢nih problema.

1z svega toga, Cini se, proizlazi zakljucak da su religije danas jake prven-
stveno zbog izvan-religioznih razloga kao §to su kulturni, psiholoski, tradicijski,
politi¢ki 1 socijalni, a slabe kada ostaju i djeluju u okvirima svoga izvornog
ucenja i poslanja. Ako sve ovo po ¢emu su jake i utjecajne svedemo na jedan na-
zivnik, moZemo reci da su one mocne, utjecajne, Zivotne vise kao ideologijski
nego kao religiozni ¢initelji.

13
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2. Druga slika: Religija kroz prizmu
velikih tradicionalnih religija

2.1. Neki zajednicki problemi

Cini se da se velike tradicionalne religije susrecu danas s nekim zajed-
nickim problemima u svjetlu kojih ¢emo ovdje pokusati promotriti stanje u sva-
koj od njih pojedinacno te iz toga izvuéi zakljucak.

Prije svega, na kraju ovog tisucljeca religije Zive u pluralisti¢kim drustvi-
ma od kojih su mnoga i sluzbeno svjetonazorski neutralna. Religije se u tom plu-
ralizmu moraju snaciizauzeti svoje mjesto. Javljaju se pritom tri tendencije, vise
ili manje, izraZene u svakoj religiji: fundamentalisti¢ka koja nijece tekovine mo-
dernog druStva, modernisticka koja ide za prilagodivanjem drustvenim trendo-
vima pod svaku cijenu i reformatorska koja nastoji istovremeno ostati vjerna tra-
dicionalnim vrijednostima i zahtjevima modernog vremena. U prva dva slucaja
dogada se ideologizacija (u gore spomenutom smislu) i instrumentalizacija reli-
gije. To znaci: bilo da se religtja povlaéi iz aktualnog drustva na neke svoje izvor-
ne pozicije, bilo da ga nekriticki u svemu slijedi, ona se u svakom slucaju pretvara
u ideologiju i instrument dru$tvenih sukoba i interesa.

Prema Marc Balencieu, koji je zajedno s Araudom de la Grange napisao
knjigu Mondes rebelles (2. izdanje 1999.), religije su danas podjednako neot-
porne na ideologizaciju, zbog Cega ih se sve lako moZe instrumentalizirati u
drustvenim i nacionalnim sukobima, ¢ak iorijentalne koje se smatralo toleran-
tnijima nego monoteisticke. Kao ilustrativne primjere instrumentalizacije ori-
jentalnih religija Balencieu spominje Sri Lanku gdje jedan dio budisti¢kog klera
dijabolizira Tamile koji su u velikoj veéini hindusi; Birmaniji gdje se hunta na
vlasti koja se poziva na budizam, nasilno obra¢unava s ne-budistickom manji-
nom, te zakljucuje: “Sve religije mogu izluciti integralizam, a ovaj sa svoje strane
pothranjuje nacionalisticke osjecaje i identitete koji iskljucuju drugoga.”’s

Ovi razliciti odnosi prema izazovima suvremenog dru§tva odrazavaju se
na pojedine religije tako Sto ih iznutra dijele i rastacu.

15 1z razgovora u povodu objavljivanja spomenute knjige, u: Actualité des religions, jullet-aout
1999, br.7, str. 45. Isti autor smatra da su glavni uzroci ratova ekonomske 1 socijalne, a ne
religiozne prirode, ¢ak i u slu€ajevima gdje je sukob prvotno i fundamentalno religiozan (sukob
katolika i protestanata u Sjevernoj Irskoj, $ijita i sunita u Pakistanu, sukobi izmedu radikalnih
islamista i kr$¢anske manjine u sjevernoj Nigeriji). Naime, po njegovu misljenju, socijalni i
ekonomski razlozi poticu religiozni ekstremizam. Drugim rije¢ima: “Nijedan se konflikt ne moZe

333

sazeti u Sokantnoj formuli ‘rat religija’”.
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Ivan Dev¢ié, Religijsko stanje svijeta na kraju drugog tisucljeca, str. 7-40

S druge strane, dana$nja pluralisticka drus$tva stavljaju u nemala isku-
Senja 1 odnose medu samim religijama. Opisujuci problem sa strane pojedinih
vjernika u nasim zapadnim druStvima, Terrin kaze: “Bili smo naviknuti na
suzivot s onima koji ne vjeruju i ne prakticiraju, ali nismo bili naviknuti na
sluSanje drukcijih religioznih 1 pseudo-religioznih govora i nepoznate su nam
bile npr. zajednice kao Findhorn ili osobe poput Sai Babe iz Puttaparthija. Karta
koja je ¢vrsto odredivala nase boraviste 1 osiguravala odredenu sigurnost nasim
snovima, ne odgovara danas viSe teritoriju ili se barem stubokom mijenja, stvara-
juéi gotovo osjecaj vrtoglavosti i praznine oko nas.”’® No, u toj situaciji su, u
nista manjoj neprilici, 1 religije kao institucije koje rjeSenje traze uglavnom u
duhu univerzalizma (smatraju se sposobnim integrirati u sebe ono §to je vrijed-
no u drugima), integralizma (zbog zabrinutosti za vlastiti identitet i ¢istocu, zat-
varaju se u sebe i postaju iskljucive) ili sinkretizma (razlicite religije i religiozni
obredi stapaju se u jednu cjelinu).

Dakako, zivotidjelovanje na istom prostoru trebali bi religijama biti po-
ticaj za dijalog, ali on je danas jo§ uvijek u povojima, unatoc¢ hvale vrijednim po-
jedinim pothvatima, kao §to su npr. molitveni susreti u Asizu.

Ovi razli€iti odnosi prema drustvu i drugim religijama prisutni, kako smo
rekli, ne samo medu religijama nego i unutar pojedinih religija, Sto je upravo je-
dan od glavnih razloga njihovih drobljenja na razne sekte i pokrete.

Pogledajmo sada kako se ti razni problemi prelamaju i reflektiraju u po-
jedinim religijama.

2.2. Zidovstvo

Zbog svoje nezahvalne povijesne sudbine zidovstvo je trajno bilo u dile-
mi: prilagoditi se i utopiti u sredinu ili se izolirati i zatvoriti u sebe. Tako se
pocetkom modernog doba Zidovska zajednica podijelila na one koji su prihvatili
kr$¢anstvo (tzv. maronisti) i na druge koji su, u Zelji da o¢uvaju tradicionalni ju-
daizam, zauzeli integralistiCke pozicije, suprotstavljajuci se, ne samo utapanju u
sredinu, nego i svakoj inovaciji u onome §to su smatrali nedodirljivom jezgrom
svoje religije. Danas je takoder prisutna stanovita podjela po toj osnovi, jer i u
nase vrijeme postoje ne samo zidovski obracéenici na kr§¢anstvo nego 1 zidovske
sekte koje prihvacaju Isusa kao Mesiju, na svoj nacin. Isto je tako islam bio i
ostao jedan od trajnih izazova za Zidovstvo.

> A.N. TERRIN, nav. dj., str. 5.
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Danas su, pak, posebno izraZzene podjele s obzirom na odnos prema mo-
dernom drustvu i njegovim tekovinama. U tom smislu postoje tri vrste suvreme-
nih religioznih Zidova koje Sarale ovako opisuje: “Ortodoksni Zidovi: drze se
strogo zakona i Cuvaju cjelovito talmudsko ucenje. Oblace se u crno 1 rabe karak-
teristini polucilindri¢ni $eSir, itd. Konzervativni: iako dopustaju tzv. evolutivnu
koncepciju religiozne prakse slijede, uglavnom, nauk doslovno. Liberali (ili re-
formisti ili progresisti): pristaSe su radikalne obnove religioznih obicaja, ukorak
s vcemenom. Opredjeljuju se nedvosmisleno za prilagodbu religije modernom
drustvu, stavljajuci naglasak na racionalnost religioznog ponasanja.”"’

Ovdje treba takoder spomenuti da je moderno Zidovstvo kao takvo razdi-
jeljeno na dvije temeljne povijesne skupine: srednjoeuropsku (tzv. aSkenazi) i
mediteransku (sefardi). Ista su im vjerovanja i temeljni obredi, ali razlikuju se u
nekim elementima kulta i obic€aja, no, te razlike nisu takve da se ne mogu, u
sluc¢aju kada jedna zajednica Zivi kao manjinska na prostoru druge, zajednicki
okupljati u istoj sinagogi (gdje obadvije zajednice koegzistiraju u ve¢em broju,
imaju svaka svoju sinagogu).!®

2.3. Kr§éanstvo

Poput Zidovstva (i ostalih religija, kako éemo jo§ vidjeti), krS¢anstvo
takoder docekuje kraj drugog milenija optereceno raznim starim i novim pod-
jelama, suprotnostima, problemima i dilemama. Tu su prije svega velike krS¢an-
ske konfesije - katoli¢ka, pravoslavna i protestantska - koje ni na kraju ovog
tisuéljeca, unato¢ velikim ekumenskim naporima, nisu izmirile i poravnale svoja
medusobna dugovanja, prevladale nepovjerenja i uspostavile minimalno zajed-
niStvo. Razlike su pretezZito dogmatske (izmedu katolika i pravoslavaca na jed-
noj strani i protestanata na drugoj strani) ili jurisdikcijske (problem papinog
primata koji ne priznaju ni pravoslavni ni protestanti). Neki pokuSaji ujedinjen-
ja, npr. Brest-Litovska unija iz 1596., opterecuju i danas odnose izmedu Rimo-
katoliCke crkve i raznih pravoslavnih crkava, jer je to u ovim posljednjima urodi-
lo gotovo neiskorjenjivim strahom od katoli¢kog pxozelitizma. S druge strane,
same pravoslavne crkve koje su prihvatile ujedinjenje s Rimokatolickom

17 N. SARALE, Cristianesimo e Religioni, Roma, 1989., str. 88. Ovoj klasifikaciji Sarale dodaje
sljedecu napomenu: “Postoje tzv. opservanti vjerni zakonu i kultu. Ali ima i onih koji ne opsluZuju
ili manje opsluzuju ¢uvenih 613 zapovijedi zakona. Pomislimo na aktualno stanje u Izraelu u
kojemu su zastupljene sve religiozne, filozofske i politicke struje — od liberala do marksista — i sve
istiCu svoj Zidovski identitet. Ali jedna je stvar zajednitka ovom sloZzenom i mnogolikom svijetu:
ljubav za Torah, za Bibliju, oko koje se konstruira i kojom se hrani vlastiti identitet” (str. 94).

18 Danas je najvise Zidova u SAD-u: 6,5 milijuna, u Izraelu ih je oko 3,5 milijuna, u zemljama
bivieg SSSR-a oko 3 milijuna, u Francuskoj 550.000, u Velikoj Britaniji 450.000, u Aziji i Oceaniji
racuna se da ih je oko 150.000 i isto toliko u Africi (oko 120.000 u JuZnoj Africi i oko 20.000 u
Maroku).
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Ivan DevCi¢, Religijsko stanje svijeta na kraju drugog tisucljeéa, str. 7-40

crkvom nalaze se danas u nezavidnom poloZaju, jer se stje¢e dojam da su pre-
prekai smetnja za obuhvatno i intenzivno pribliZavanje izmedu pravoslavnih i
katolika.

Odnos izmedu katolika i pravoslavnih na jednoj strani i raznih prote-
stantskih zajednica na drugoj strani jos je sloZeniji. U zadnjim desetlje¢ima pre-
vladane su, doduse, neke stoljetne barijere, ali su se dogmatsko-eklezijaloske
razlike jo§ povecale. Sjetimo se npr. problema redenja zena za sveéenike u
Anglikanskoj crkvi.

Treba takoder istaknuti da unutar pojedinih zajednica ne postoji potpu-
na jednoduSnost ni u pogledu odnosa prema drugim kr$¢anskim zajednicama
niti prema drugim religijama, jer dok jedni zagovaraju ekumensku i dijalogku
otvorenost, drugi su skloniji oprezu ili potpunom zatvaranju i iskljudivosti.
Sli¢no vrijedi i za odnos prema modernom svijetu u pogledu kojega su takoder
pojedine zajednice unutar sebe podijeljene izmedu fundamentalisti¢kih, refor-
matorskih i modernistickih opcija. Isto su tako sve kr§¢anske konfesije suodene s
osipanjem Clanstva i ¢isto formalnom pripadno$éu; sve prozivljavaju veéu ili
manju krizu svojih institucija, napose institucionalnog normiranja vjerovanja i
morala, o ¢emu svjedoce, ne samo brojne kri¢anske sekte i osipanje ¢lanstva,
nego i mnoge pojave unutar samih crkvenih zajednica. U tom se smislu danas go-
vori o kr§canstvu “emocionalnih zajednica”, gdje se naglasak stavlja na nutarnje
iskustvo i medusobnu afektivinu povezanost ¢lanova, a ne na duZnosti, zakone,
dogme, intelektualno produbljivanje vjere, na angaziranost u svijetu i sl. “Poj-
movi duZnosti i trajnosti uglavnom su nepoznati u religiji emocionalnih zajedni-
ca: opCenito, ¢lanstvo ovisi samo o Zelji zainteresiranoga i traje dok mu se jaméi
ona osobna realizacija koju on trazi”, kaze D. Hervieu-Léger.??

Zbog svega toga, a poglavito zbog spomenutih unutarnjih podijeljenosti i
nedosljednosti samih vjernika, uvjerljivost je kr¢anstva (barem onog institucio-
nalnog) na kraju ovog tisuéljeca znatno narusena, $to na svoj nadin potvrduje i
‘injenica da ga mnogi novi religiozni traZitelji ne prepoznaju kao odgovor na
voja pitanja.

2.4. Islam
Islam doCekuje kraj ovog tisucljeéa podijeljen na tradicionalne i nove

Juhovne familije. Prve imaju svoje korijene u dalekoj 656. godini kada se Alija,
‘etvrti kalif i Muhamedov zet, dokopao vlasti nakon ubojstva svog prethodnika

- D. HERVIEU-LEGER, Verso un cristianesimo di comunit4 emozionali?, u: M. CLEVENOT,
wav. dj., sv. 1L, str. 150-152, ovdje 153.
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Otmana. Sukobi i ratovi koji su iz toga proizisli obiljezili su trajno islam podije-
livii ga na tri duhovne familije koje se razilaze u priznavanju ishvacanju uloge
imama, odakle, medutim, proizlaze i mnoge druge razlike u religioznoj doktrini
i praksi. Svaka od tih familija podijeljena je opet, sa svoje strane, na niz starijih
ili novijih sljedbi koje su ¢esto u otvorenom medusobnom neprijateljstvu.

Ogromna veéina suvremenih muslimana su suniti (odbacuju Aliju sma-
trajuéi ga saveznikom Otmanovih ubojica), dok ih §ijitima (pristase Alije) i hari-
gitima (najprije pristase, a poslije protivnici Alije) pripada oko 12%. Sunizam se
dijeli na vise §kola od kojih su najpoznatiji hanafiti, Safiti, malekiti 1 habaliti. Iz
ove posljednje koja je u Saudijskoj Arabiji uzdignuta na razinu sluzbene Skole,
nastao je 1928. g. pokret “Muslimanska braca”, s ideologijom izrazenom u sloga-
nu: “Nikakav ustav izuzev Kurana”.

Sunizam, kojega neki smatraju islamskom ortodoksijom, Zeli biti reali-
stian, razuman, zasnovan na pravu i zakonu, utjelovljen u povijest, jer smatra da
islam mora osigurati sre¢u ljudi u zemaljskom Zivotu. Zbog toga suniti podrzava-
ju tehnicki i znanstveni razvoj, a u odnosu prema Bogu zastupaju slobodu vjerni-
ka uvjereni da svaki musliman ima sposobnost tumacenja Kurana.

Dok se sunite smatra islamskom ortodoksijom, u §ijitima se vidi “legali-
ste islama”. Na pozornicu suvremene povijesti dovela ih je pobjeda imama Ho-
meinija i uspostava Islamske Republike Iran 1979. g. Od sunita se razlikuju ne
samo u shvaéanju uloge imama (kalifa) nego i same objave. Dijele se na vise
$kola od kojih su najpoznatije: imaniti (priznaju dvanaest imama pocevsi od Ali-
je)¥, ismaeliéani (priznaju ih sedam) i zaiditi (prihvacaju pet legitimnih imama).
Svima je, medutim, zajedni¢ko shvacanje imama kao emanacije bozanstva, zbog
Gega mu vjernici duguju apsolutnu poslusnost. Zbog toga se Sijizam naziva
“Crkva autoriteta”, a sunizam, koji polaZe naglasak na razum i osobnu prosudbu
vjernika, “Crkva konsensusa”. Sijiti su skloni religioznom utopizmu, zanesen-
jastvu, misticizmu, u éemu posebno prednjace ismaelicani.

Harigizam se, pak, naziva islamskim puritanizmom. Kao i $ijiti, ¢iji su
ogoréeni protivnici, poznati su po religioznom fanatizmu i intransigentnosti. Po-
sebno mrze i progone nevierne muslimane, zbog ¢ega su oduvijek bili na udaru
muslimanskih vlasti. Danas imaju malo prista$a, ponajvise u Omanu, Zanzibaru,
alzirskoj pokrajini Mzab i na otoku Gerba u Tunisu.

Pored tri glavne duhovne familije s brojnim njihovim sljedbama, vaznu je
ulogu oduvijek imao i misti¢ni ili pucki islam kojega ucitelji Zakona smatraju

2 Mnogi §ijiti vieruju da je dvanaesti imam skriven i da iz “velike skrivenosti” vlada svijetom do
svog mesijanskog povratka kao Mahdi. Ta je viera izvor mnogih sekti u islamu.
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opasnim. Organiziran u bratovstine?,, ragireniji u selu nego u gradu, to je islam
“svetaca”, grobova, relikvija, udesa. Utjecaj mu nije samo duhovan, nego i §iri,
napose politicki. Naser je npr. pokuSao bratovitine pridobiti u borbi protiv Mu-
slimanske brace, a zna¢ajnu su ulogu imale iu ruSenju kolonijalne vlasti u AlZiru,
u otporu boljSevistickoj vlasti u SSSR-u te u afganistanskom ratu. Danas izrael-
ske vlasti najviSe strahuju od njihova utjecaja na susjedne Arape.

Pored potesko¢a povezanih s prihvacanjem tekovina suvremenog
drustva (jednakost Zena, vjerske slobode, odvojenost religije i drzave itd.),
danasnji islam opterecuju odnosi s drugim religijama, s kojima je u nekim kraje-
vima u otvorenom sukobu (u Palestini sa zidovstvom, u raznim dijelovima Afrike
i Azije s kr§¢anstvom, u Indiji s hinduizmom). MoZe se ¢ak reéi da postoji tran-
sverzalna podjela danagnjeg islama po kriteriju kako se rjeSava odnos prema
drugim religijama te raznim suvremenim problemima i izazovima.

U tome smislu Sarale razlikuje tri klase muslimana:

I~ Muslimani ruralnog podruéja kojima je glavna briga nasljedovanje tradicije i
zakona zajednice. Cesto pripadaju bratovitinama koje ih poti¢u na interiori-
zaciju svoje vjere. Instinktivno daju prednost religioznom aspektu islama.

2. Muslimani s viSom religioznom kulturom. Ovamo se ubrajaju oni koji djeluju
na tradicionalnim muslimanskim sveu¢ilistima ili u novijim centrima kojima
je zadaca prenosenje klasi¢ne islamske teologije i kulture na nove generaci-
je. Neki se odluCuju za metode klasi¢nih $kola, stoga ih se smatra tradiciona-
listima, dok su reformisti oni koji, traZe¢i kompromis sa suvremenoséu, na-
stoje Kuran pomiriti s modernom racionalnoscu.

No, u skupinu muslimana s visokom kulturom spadaju i modernisti. To su
"laici 1 humanisti koji, vjerni svojoj obnovljenoj nacionalnoj kulturi §to u nji-
ma Cuva 'islamski osjecaj’ stvari i obogaéeni dostignuéima dobro usvojene za-
padne kulture, Cesto svode islam na velike religiozne i eticke principe. To su
ljudi na vlasti, intelektualci i tehni¢ari koji pokusavaju u funkciji efikasnog
pragmatizma, ostvariti koegzistenciju tradicionalnih vrijednosti s moderni-
ma...”?

- “Bratovstine, koje bi po prilici mogle odgovarati oblicima kri¢anskog Zivota organiziranog po
monastickim pravilima, nastale su iz brige revnih muslimana da se ucijepe u drustveno tkivo
lamizma. Od samog pocetka postoje u obliku utvrdenih samostana (ribat), da bi mogle braniti
~voju vjeru od mogucih izvanjskih napada i drzati se spremnima za sveti rat. Bratovitine su prave
-1i¢ke zajednice koje vodi ‘ulitelj’, sastavljene su od vise &lanova koji zajedno Zive i mole u
bitavali§tima smjestenim oko oratorija-§kole i &esto blizu groba utemeljitelja.”, N. SARALE,
nav.dj., str. 113.

= Isto, str. 130.
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3. Fundamentalisti i integralisti su muslimani raznih usmjerenja koje objedin-
juje zajedni¢ko nastojanje da Kuran postane temeljni zakon svih podrudja
nacionalnog i internacionalnog Zivota. To je “coctail vjere i nasilja”, kako
kaZe novinar Igor Man.2? Bore se ne samo protiv izvanjskih neprijatelja isla-
ma nego jo§ vise protiv otpadnickih muslimana.

Suvremeni se islam doima kao vrlo ziva i ekspanzivna religija kojoj svjet-
sko znacenje raste zahvaljujuéi ne samo neraskidivoj povezanostis drustvenim 1
politi¢kim vlastima, nego i zbog ubrzanog rasta islamskog pucanstva - u zadnjih
nekoliko desetljea mnoge su islamske zemlje vise nego udvostrucile broj sta-
novnika, tako da je islam na kraju ovog milenija prvi put u povijesti premasio
broj katolika.

Kad se danas, medutim, kaZe islam, javljaju se neminovno asocijacije na
fundamentalizam, ekstremizam, integralizam, terorizam. Mnogi zbog toga
islam dozivljavaju kao svjetski problem i opasnost. Klju¢no je pitanje, naravno,
da li su ti fenomeni nuZno povezani s islamom i jesu li oni izraz njegove snage ili
nemoci?

Navodim ovdje, niposto usamljeno, misljenje Nicolina Sarlea koji smatra
da su suvremeni fundamentalizam i ekstremizam znaci slabosti i nemo¢i islama,
odnosno, njegove ideologizacije za koju je najvise kriv Zapad. U skladu s time on
tvrdi: “Nije judaizam nesposoban suociti se s palestinskim problemom, nego ide-
ologija uvezena sa Zapada. Nije islam onaj koji rada mrznju i terorizam, nego
ideologije nastale u praznini koju je ostavila duga slabost islamske religije, pro-
ces koji je na Zapadu imao odlu¢ujuéu ulogu."? Drugim rije¢ima, fundamentali-
zam i fanatizam su ideologije, a ove su tipi¢ni zapadni proizvodi i nastaju radi
ispunjenja praznine koja je stvorena osiromasenjem religije.” Dakle, takve poja-
ve nisu izraz snage, nego upravo nemodi islamske religije.

2.5. Hinduizam

Hinduizam je prvenstveno indijska religija, unato¢ ¢injenici da su hindusi
veéina samo u drzavi Indiji (80% pucanstva) u kojoj, pored njih, Zivi vise od 80

B Isto, str. 121.

X [sto, str. 124.

25 U tom smislu Sarale (isto) tvrdi: “Homeinizam nije toliko islamski fenomen koliko je on
zapadni fenomen, unato¢ bijesnom dijalektickom protivljenju kulturi Zapada. Islamske fanaticne
skupine, kao al-Jidah u Egiptu, ne nastaju medu i-felahin ili gdje je tradicionalna kultura ofuvala
svoju vitalnost, nego medu sveutiliStarcima kao, vise-manje, odajni odgovor na iskorjenjivanje
prouzroéeno vrijednosnom prazninom zapadne kulture.” No, pored ovih duhovnih razloga,
islamski ekstremizam stvaraju i izrabljivacki druitveno-ekonimski i politi¢ki odnosi koje je Zapad
nametnuo islamskom svijetu. I u tom je smislu takoder islamski terorizam prvenstveno zapadni

fenomen i problem.
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milijuna muslimana, 20 milijuna kr$¢ana, 13 milijuna sika, 3 milijuna dainista te
parsi, Zidovi i neobudisti (u ostalim drzavama juzne Azije muslimani dominiraju
u Pakistanu i BangladeSu, a u Nepalu i Cejlonu postoji jaka budisti¢ka kompo-
nenta). Prema tome, krivo je nazivati sve stanovnike Indije hindusima, iako je
‘injenica da ne-hindusticki Indijci u svom nacinu Zivota i shvaéanju svijeta i
druStva imaju brojne bitno hinduisticke karakteristike, a neke su ne-hinduisticke
religije nastale reformom izvornog hinduizma ili otpadom od njega.

Neki od glavnih problema i tendencija danasnjeg hinduizma zapravo su
njegovi trajni problemi, npr. pitanje kako treba shvatiti odnos hinduizma kakav
< oblikovao tijekom povijesti sve do nasih dana i vedizma izlozenog u himnima,
molitvama, obredima i teoloskim traktatima sadrzanim u Vedama. S tim u svezi
‘reba reCi da se ortodoksni hinduizam shvaca kao razvijeni, ali ne radikalno izmi-
-enjeni vedizam. Drugi, pak, razlikuju u hinduizmu jezgru koja je u skladu s ve-
dizmom 1 dio koji je u njega uSao iz tradicionalnih pre-vedskih religija i kultura
‘ndijskog potkontinenta.

Jedan od klju¢nih problema suvremenog hinduizma povezan je s pitan-
‘em da li je on univerzalna ili samo indijska religija. Iako bi na¢elno trebalo biti
“¢no ovo drugo, $to bi znacilo da se hindus postaje rodenjem, a ne obraéenjem
koje je u hinduizmu, uostalom, nepoznato), ¢injenica je da su u starini ¢itavi na-
rodi juzne Azije bili prevedeni u hinduizam, §toviSe, da sli¢an proces traje jos i
danas. U proslom stoljecu neki su indijski teolozi, kao odgovor na djelovanje
<rS¢anskih misionara u Indiji, pokusali sli¢nu aktivnost razviti na Zapadu. U tom
nogledu poznati su posebno Ram Moha Roy (1772.-1833.), Ramakhrisna
1838.-1866.), Vivekananda (1862.-1903.) i Aurobindo (1872.-1950.). “Ovi veliki
:kovi suvremenog hinduizma nisu samo obnovili ovu tisuéljetnu religiju i prido-
aijeli njezinu poznavanju na Zapadu, nego su upravo omogu¢ili njezino Sirenje u
nasim zemljama”, kaze Christian Miquel.? Tako danas imamo u raznim zapad-
nim zemljama, uz centre koje su osnovali Aurobindo i Vivekananda, hindui-
sticke pokrete poput pokreta transcendentalne meditacije i onih “za svijest
Krisne”, kao i razlicite $kole joge, Sto sve svjedodi o iznenadujuéoj vitalnosti
Jana$njeg hinduizma i o njegovim univerzalisti¢kim pretenzijama.

No, zajedno s univerzalistickim u suvremenom hinduizmu postoje i inte-
zralisticke tendencije koje su napose dosle do izrazaja tijekom borbe za nacio-
nalnu nezavisnost, kada je Gandhi uspio stvoriti nacionalni oslobodilacki pokret
zahvaljujuéi paralelnoj mobilizaciji hindusticke religije. Te su integralisticke
rendencije nastavile, medutim, Zivjeti i nakon oslobodenja, te danas odreduju
odnos vecinskih hindusa prema manjinskim pripadnicima drugih religija, pogla-

*» C. MIQUEL, India e induismo, u: M. CLEVENOT, rav. dj., sv. 1L, str. 109-114, ovdje 113.
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vito prema muslimanima i kr§¢anima, pri ¢emu gandijevski princip nenasilja sve
manje dolazi do izrazaja.

Iz tih integralistiCkih tendencija proizili su umjereni ekstremisticki
pokreti poput Virat Hindu Samaj (Hinduisticki ekumenski sabor) koji je osno-
vao Karan Singh, biv§i ministar u vladi Indire Gandhi. On je za cilj postavio ob-
novu hinduizma koji je, po njemu, ugroZen iznutra i izvana. Iznutra mu prijeti
jo$ uvijek, unato¢ sluzbenoj zabrani, postojecii funkcionirajuéi sustav kasti, $to
je mnogima razlog za napustanje hinduizma i prihvacanje islama koji ne pravi
sli¢ne razlike medu svojim pripadnicima. Izvanjska je opasnost istovjetna
upravo s tim proselitizmom i muslimanskim fundamentalizmom. Prema tome,
da bi se hinduizam oslobodio od takvih opasnosti, Singh zahtijeva njegovu ob-
novu koja ée ga udiniti otvorenim i privlaénim za sve, napose za one koji su ga
napustili. U tom je smislu sredinom osamdesetih organizirao spektakularne
marSeve kojima je bio cilj istaknuti tradicionalne vrijednosti hinduizma, kao
$to su tolerancija, milosrde, sluzenje drugom, univerzalno bratstvo, te tako
potaknuti obraenja na nj.

Za razliku od ovakvih umjerenijih, radikalni pokreti, poput Shiv Sena,
zahtijevaju prisilno obracenje muslimana i njihovu deportaciju u Pakistan. Sljed-
benici takvih ideja izazvali su u Bombaju pocetkom osamdesetih krvave nemire s
vise stotina mrtvih.

Treba, medutim, barem usput spomenuti da uz univerzalisticke i integra-
listicke tendencije postoji jo§ i u nase vrijeme, kao §to je postojao tisuéama godi-
na, hinduizam duhovnih asketa koji bjezeci od svijeta traZe spasenje pomocu
raznih tehnika joge i poboZnih vjezbi. Takvi i danas u hinduistickim sredinama
uzivaju veliki ugled i pojavljuju se kao “ucitelji” oko kojih se okupljaju mnogi
udenici, a neki od njih postali su poznati ¢ak na medunarodnoj razini (Maharisi,
Cimmayananda, Civannanda i dr.).

2.6. Budizam

Kraj ovog milenija budizam do¢ekuje u svojim razli¢itim tradicionalnim
oblicima, ali i s novim sektama. Spomenimo najprije stariji budizam zvan hina-
yana (“mala kola”) ili theravada (“put starih”), raSiren uglavnom na azijskom
jugu i jugoistoku (Sri Lanka, Birmanija, Laos, Kambodza, Tajland), zbog ¢ega se
zove i “Skola Juga”. Uz njega se nalazi tzv. mladi budizam zvan mahayana (“veli-
ka kola”), rasiren na azijskom sjeveru (Kina, Koreja, Japan, Tibet), te se zove
"Skola Sjevera". U Japanu postoje dva oblika budizma: zen i amidizam (Stuje
Budu Amida), a u Tibetu je dominantan budizam zvan vajrayana (“dijamantna
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kola”) koji predstavlja spoj mladeg budizma i tantrizma (koji na pocetku nije bio
budisticki pokret), pa se zove i tantritski budizam.

Tijekom dvadeset i pet stoljeca budizam je Zivio gotovo isklju¢ivo samo u
Aziji, da bi se odatle u zadnjem stoljeéu prosirio u Europu i Ameriku. Kao kurio-
zitet valja spomenuti da je poslije XIL stoljeéa potpuno nestao s indijskog pot-
kontinenta, iako je ondje nastao. Zadnjih se desetlje¢a ponovno onamo vraéa
tako da danas ¢ini 0,6% sveukupnog indijskog pucanstva.

U Kini, Laosu i Kambodzi budizam je kao i ostale religijske skupine,
pretrpio pod komunizmom teske udarce od kojih se dugo neée oporaviti. U Ja-
panu stagniraju anticke Skole, dok se razvijaju i napreduju modernije i suvreme-
nije sekte (spomenimo dvije: Nichiren i Soka-Gakkai).

Budizam je uvijek njegovao univerzalisticke tendencije u smislu da je
razna boZanstva drugih religija integrirao u sebe tumaceéi ih kao manifestacije
nebeskog Bude i bodhisattava (vjerni sljedbenci Bude). Danas, medutim, budi-
zam iznenaduje, sli¢no kao 1 hinduizam, svojom agresivno$¢u prema pripadnici-
ma drugih religija (kako smo veé spomenuli, u Sri Lanki predstavnici budi-
stickog klera sotoniziraju hinduisti¢ke Tamile, a u Birmaniji se hunta koja se po-
ziva na budizam nasilno obracunava s ne-budisti¢kim manjinama).

U Europu je budizam do$ao prije stotinjak godina, ali se znacajnije pro-
bio tek pred koje desetljece, 1 to poglavito u zen-formi, tako da danas broji vise
desetaka tisuca pristaSa. MoZemo se, medutim, opravdano pitati $to zapad-
njacki “zen” ima zajednitkog s budizmom i da li ga uopée treba smatrati religioz-
nim. Spomenimo takoder da u Europi danas vrie misionarsku aktivnost tibetan-
ski lame 1 pripadnici raznih japanskih sekti.?’

U SAD budizam je u jo§ vec¢oj modi te ondje danas broji vie od sto tisuca
sliedbenika (radi se poglavito o zen-budizmu i tantrizmu).

Prema Pierru Masseiniju, “ovo bujanje budizma na Zapadu, osim §to po-
kazuje inteligenciju i aktivnost njegovih misionara, potvrduje njegovu univerzal-
nu vokaciju. Stavljaju¢i, naime, problem spasenja na najdublju razinu ljudskog
postojanja, on se obraca svakom ¢ovjeku koji Zeli uéi u sebe s jasnoéom i koji
trazi religiju sposobnu promijeniti Zivot odmah.”? Kao takav, budizam je, po

" Poznati su centri tibetanskog budizma u SAD-u, Engleskoj i Francuskoj, amidizma u

Njemackoj (Stuje Amida, mitskog Budu) te mahayana-budizma u Toskani. Usp. M.
INTROVIGNE, I nuovi culti, Milano, 1990., str. 94 sl.
- P. MASSEIN, Il buddhismo, u: M. CLEVENOT, nav. dj., sv. 1., str. 187-199., ovdje 192. Michael
von Briick ovako opisuje privla¢nost budizma: “Fascinacija budizma na Zapadu pociva na teZnji
za zivljenom duhovno$cu koja se moze nauiti, povezuje duh i tijelo te stvara zajednitvo.” M. von
BRUCK, Symbolfigur und Projektionsfliche. Was macht die Faszination des 14. Dalai Lama im
Westen aus?, u: Herder Korespodenz 53 (1999), br. 10, str. 506-510, ovdje 510.
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istom autoru, strasan izazov za religije koje su veé prisutne na Zapadu, a poglavi-
to za kricanstvo. U prilog svojoj tezi Massein navodi tvrdnju Romana Guardini-
ja, izreenu u njegovoj knjizi Gospodin: “Mozda je Buda zadnji religiozni genij s
kojim ¢ée se kr§¢anstvo morati boriti.”#

2.7. Kineske religije

Dokidanja institucionalnih religija od komunistickih vlasti (od 1976.
dopusta se ponovno stanovita, ali od drzave strogo kontrolirana aktivnost) i tra-
dicionalna sklonost Kineza prema religijskom sinkretizmu oteZavaju utvrdivan-
je religijske pripadnosti u Kini. Od tri tradicionalne kineskereligije najvedi je ut-
jecaj tijekom povijesti imao konfucijanizam, ali nije zanemariv ni doprinos tao-
izma i budizma. StoviSe, smatra se da je kineska sklonost sinkretizmu povezanas
&injenicom 3to ni jedna od ove tri religije ne daje cjelovit odgovor na temeljna pi-
tanja ljudske egzistencije, ali ga mogu dati sve zajedno. U tom smislu Le Blanc
tvrdi: “Konfucijanizam je bio usredotogen prije svega na moral, taoizam na od-
nos Covjeka s prirodom, a budizam na apsolutno ¢&iji je bitak razli¢it od bitka
sadasnjeg svijeta. Samo prihvacajuéi zajedno tri religijske tradicije, kinesko je
drustvo naslo odgovarajuéi religiozni odgovor na tri aporije ljudske egzistenci-
je.”30

No, ne smije se zanemariti ni pucke kineske religije koje su jos prili¢no
neistrazene. One danas Zive preteZito u ruralnim sredinama, ali su ostavile du-
bok trag u kineskoj religioznoj praksi opcenito, poglavito po kultu predaka kojt
je imao znacajnu ulogu u jacanju familijarne i klanske strukture u kineskom
drustvu. Smatra se takoder da su one pokazale najvecu otpornost prema Cistka-
ma Kulturne revolucije.!

Iznenaduje, medutim, Zivost kineskog sinkretizma koji je proizveo tzv.
“kinesku religiju” ili “narodnu religiju” — mjeSavinu konfucijanizma, kultova
predaka, budizma, magije, vratanja itd. Prema drZzavnim statistikama, oko 20%
populacije prakticira tu novu religiju, dok se nesluzbeno smatra da je “ispovije-
da” oko 80% Kineza.

Za odnos religija — drzava u Kini je oduvijek bilo odluCujuce nepostojan-
je teorije o dvjema medusobno neovisnim vlastima. Zbog toga su kineske vlasti

29 P, MASSEIN, nav. dj., str. 192.

3 C.Y.LE BLANC, L’aspetti del fenomeno religioso in Cina, u: M. CLEVENOT, nav. dj., sv. 1L,
str. 103-109, ovdje 104.

31 Po sluzbenim je statistikama oko 76% Kineza nereligiozno. Dok su starije generacije ostale
vezane za tradiconalne kultove, mladi su odrasli izvan religijskog utjecaja. Usp. C.-Y.LEBLANC,
Cina e Mongolia, u: M. CLEVENOT, rav. dj., sv. L., str. 284 -288. .

24

= T T < e ]

v wv g T

N

17514



Ivan Dev¢i¢, Religijsko stanje svijeta na kraju drugog tisuéljeca, str. 7-40

religijsku djelatnost kontrolirale i ogranicavale i ranije, a ne tek u komunisti¢ko
vrijeme. U tom smislu u Kini ima velike poteskoce svaka religija u kojoj je
drusStveno-politicka sfera nerazdvojiva od religiozne, kao §to je npr. slu¢aj u isla-
mu, ili kojoj je vrhovna vlast izvan zemlje (npr. rimokatoli¢ka zajednica)

2.8. Sintoizam i religijska situacija u Japanu

I Japanci su poput Kineza skloni sinkretizmu, $to znaci da pojedina oso-
ba moze, prema sklonostima i potrebama, pripadati istovremeno razli¢itim reli-
gijama ili kombinirati unutar odredene tradicije elemente koji su toj tradiciji
strani. Ta fluidnost religijskog fenomena u Japanu onemogucuje precizne stati-
stike, odnosno, stvara dojam o Japancima kao natprosjeéno religioznom narodu,
Jer se iste osobe izja$njavaju kao pripadnici razlicitih religija, pa broj religioznih
daleko premasuje broj stanovnika Japana (npr. 1986. Zivjelo je u Japanu 119 mi-
lijuna stanovnika i oko 217 milijuna pripadnika razli¢itih religija: 112 milijuna
Sintoista, 89 miljuna budista i oko milijun i pol kr§¢ana).

Izvorna japanska religija je Sintoizam (Sinto znadi “put bogova”) koji je
nastao iz vjerovanja i obreda razlicitih japanskih klanova. Vladajuéa je klasa ta
oucka vjerovanja reorganizirala u prividnu organsku cjelinu, kako bi na taj na¢in
opravdala bozansko podrijetlo carske kaste. Stoga je Sintoizam sve do 1945. bio
sluzbena drzavna religija. Tijekom VI. stoljeca poslije Krista u Japan prodire
hudizam koji se s viemenom spojio sa Sintoizmom u ¢udnu mjesavinu: za budiste
su Sintoisticki bogovi (“kami”) manifestacije vjenog Bude, a za Sintoiste su
Buda i bodhisattva (sljedbenici Bude) samo druga imena za razne japanske
xami. I danas su za mnoge Japance budizam i §intoizam dvije komplementarne
religije, tako da se Cesto vjencanje obavlja u Sintoistickom, a pogreb u budi-
stickom hramu. Zen je, pak, prihvaé¢en od mnogih Japanaca kao metoda i §kola
:amoodgoja i kreativnosti.

Danas postoje tri oblika Sintoizma: 1. §intoizam carske obitelji - sastoji se
:z obreda koje u raznim sluzbenim prigodama (godi$njice carske familije, nacio-
nalni prazniciisl.) vr$i u tri hrama carske palace sam car. 2. $intoizam hramova -
oredstavlja glavnu struju Sintoizma. Cini skup vjerovanja, obreda i struktura koje
nodrzavaju oko sto tisu¢a hramova s njihovim svec¢enicima. U raznim prigodama
Japanci ih u velikom broju posjecuju da bi se molili i prikazivali bogovima (kami)
Jarove, napose rizu i saké (vino od rize). 3. pucki Sinto - predstavlja najdublji sloj
‘apanske religioznosti koji je duboko obiljeZen utjecajima budizma i konfucija-
nizma.*?

Treba, medutim, istaknuti da se danas u Japanu biljeZi snaZno Sirenje
novih religija ili sekti. “’Nove religije’ - nove jer su se mnoge od njih pojavile i
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dozivijele brzi rast poslije rata — mogu se nazvati religije za vremena krize. Sintoi-
zam, budizam 1 konfucijanizam doveli su Japan do poraza, ‘nove’ religije
obecavaju rjeSenje novih problema; neposredno spasenje od problema siro-
mastva, bolesti, osamljenosti, obecavaju uspjeh poslovanja itd.”** Najpoznatije i
najutjecajnije su: Seicho no ie, Soka Gakkai, Rissho Koseikai, Teneri-Kyio i dr.

2.9. Osvrt na drugu sliku

Kako vidimo, crte koje dijele i razdvajaju dominiraju slikom velikih tradi-
cionalnih religija na kraju ovog tisu¢lje¢a. Neke su od tih razdjelnica veoma sta-
re, dok su druge novijeg datuma; neke od njih prolaze izmedu religija, a druge
unutar pojedinih religija dijeleci ih tako na razne konfesije, duhovne familije i
sekte. U tom smislu jedinstvo religijskog univerzuma postaje jedna od najvecih
potreba na prijelazu tisucljeca, ako ni zbog cega drugoga a ono zbog neotporno-
sti tradicionalnih religija na druStvene, politicke i nacionalne instrumentalizacije
kojima su sve podjednako sklone.

Nadalje, slika tradicionalnih religija na kraju ovog tisuélje¢a pokazuje
njihovu nemo¢ da dadnu svoje izvorne odgovore na izazove suvremenog svijeta,
Sto je upravo jedan od razloga posezanja za drugim nacinima i sredstvima
potvrdivanja svoje prisutnosti i vaznosti u drustvu. Fundamentalizam, integrali-
zam i modernizam Kkoji su prisutni u vecoj ili manjoj mjeri u svima njima, dakako,
uz autenti¢na reformska nastojanja, proizlaze upravo iz te njihove nemoc¢i i ne-
snalazenja pred izazovima suvremenog svijeta. Drugim rije¢ima, ¢ini se da ova
druga slika potvrduje ono $to je pokazala prva, tj. da su danasnje religije jace i
utjecajnije kao ideoloski instrumenti nego kao izvorne religiozne instancije, $to
naravno ne znaci da nemaju vaznu ulogu u Zivotima mnogih suvremenih ljudiiu
ovom drugom, izvorno religijskom smislu.

3. Slika treca: Religija kroz prizmu tzv. novih religija

Pored velikih tradicionalnih religija na suvremenoj religijskoj sceni sve
zapazenije mjesto zauzimaju i tzv. nove religije ili novi religiozni pokreti (sekte)
kojih se znacenje, kako smo vidjeli, moze razli¢ito vrednovati i shvacati. U sva-

32 Usp. N. SARALE, nav. dj., str. 65. Konfucijanizam je, ujedinjen sa $intoizmom, razvio u
Japanaca osjecaj sinovske odanosti, princip Casti, legalizma i duznosti. “Neki suvremeni
promatraci vide konfucijanski utjecaj u funkcioniranju japanske industrije. Cini se kao da su vrline
sinovske odanosti njegovane u krilu obitelji prenesene u velike industrijske kompanije”, tvrdi
JEAN CHRBONNIER, Il confucianesimo, u: M. CLEVENOT, nav. dj., sv. L, str. 208-214, ovdje
212.

33 N.SARALE, nav. dj., str. 66.
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~om slucajuradise o religioznom fenomenu koji impresionira svojom bujnoséu,
raznoliko$¢u i sveprisutnoséu, jer danas gotovo nema zemlje u kojoj nije prisu-
-an. U njemu se reflektira dvostruka kriza: kriza suvremenog ateizma koji nije
aspio ugusditi u Covjeku religioznu teznju i kriza tradicionalnih religija, jer ih,
'Cito, novi tragaoci za svetim zaobilaze. No, to zaobilaZenje nije apsolutno,
»oSto sljedbenici novih religija rado i ¢esto pozajmljuju iz tradicija starih religija
'no $to im se svida. Isto tako nije apsolutna kriza ateizma, jer ovaj nastavlja egzi-
stirati u obliku indiferentizma i agnosticizma, kako ¢emo jo§ pojasniti.

Radi preglednosti i boljeg snalaZenja, ali i u skladu s nekim temeljnim
'drednicama, danas se nove religiozne pokrete obi¢no dijeli i razvrstava prema
~odrijetlu ili tradiciji iz koje su izrasli i na koju se pozivaju. U tom se smislu govo-
-1 0 pokretima Zidovsko-krS¢ansko-islamske tradicije, zatim o onima koji su
oroizisli iz orijentalnih religijskih tradicija te, konaéno, o pokretima koji se po-
-ivaju na ezoteri¢nu bastinu. Ovdje ¢emo se kratko osvrnuti na svaku od tih sku-
nina, ali samo koliko je potrebno da bismo oslikali danasnje stanje religije i iz te
serspektive.

3.1. Novi religiozni pokreti Zidovsko-kriéansko-islamske provenijencije

Smatra se da je upravo fundamentalizam temeljna karakteristika ovih
-eligioznih pokreta.’ “Postoji”, kaze Terrin, “religioznost za koju se donedavno
<matralo da je samo naslijede starijih, a koja, medutim, ponovno cvate i potice
-ude dobre volje da se vrate i usidre na neprolaznim vrijednostima prolosti.”?
[stiautor naglasava kako tu nije samo posrijedi opcenita sklonost religije da vise
zleda natrag nego naprijed, nego “konzervatizam s blijedim mirisom ideologi-
2”37 Za pojavljivanje i Sirenje takve vrste religioznosti postoji danas mnostvo
-azloga, kao $to su nesigurnost koju izaziva sve veée drobljenje ustaljenih religij-
<kih tradicija, op¢a dezorijentacija, otudenost i osamljenost pojedinca u suvre-

* Na sloZenost i proturjecnost fenomena “novih religija” Beinert upozorava ovim rije¢ima: “S
2dne strane to je najava rata sekularizmu i utoliko je za pozdraviti; s druge strane on isisava
:tablirane religiozne zajednice i time postaje ozbiljan izazov za njih; konaéno, on ozbiljno
~rovocira napustanje religioznog podrudja uopée, jer za mnoge suvremenike ima jasno negativan
~redznak, i time Steti religiji kao takvoj.” W. BEINERT, Die Spirituelle Suchbewegung unserer Zeit,
2 H.J. BECKERS, H. KOHLE (pr.), Kulte, Sekten, Religionen, Ausgburg, 1994., str. 16.

Problematici fundamentalizma u novim religioznim pokretima kri¢anske provenijencije
~osvecen je jedan cijeli broj revije: Sette e religioni 1(1991), br. 4, s glavnim prilozima: E. PACE, Il
“indamentalismo nordamericano; G. CROCETTYL, Esegesi fondamentalista dei Testimoni di Geova;
2. CANOVA, Il fenomeno pentecostale.

" A.N.TERRIN, nav. dj., str. 9.
~ Isto.
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menom druStvu, strah da se ne izgube “zdravi principi” istinske duhovnosti i
poboznosti u ime laZnih sloboda i religioznih fantazija itd.

Kao najistaknutiji predstavnici ove skupine slove Jehovini svjedoci, mor-
moni, americke elektronske crkve, Duhovna udruga za ujedinjenje kr$¢anskog
svijeta ili Crkva Stovanog Moona, te razne islamske sekte.’

Jehovini svjedoci su fundamentalisti koji ne prihvaéaju nikakve novosti
osim eshatoloske. “Dolazak Kraljevstva, prianjanje uz svete tekstove ‘takve
kakvi jesu’, u strahu da bi ih se moglo ¢itati na nekontroliran i nesiguran nacin, to
su odrazi tog mentaliteta. Njihov se fundamentalizam, nadalje, oCituje poglavito
u krutom moralu i u isklju¢ivanju iz svakodnevnog svijeta”, kaze Terrin.*

Mormoni su sli¢ni Jehovinim svjedocima po svijesti o duznosti koju tre-
baju izvrSiti, kao 1 po ozbiljnosti moralnog zalaganja, osjecaju za kraj povijesti,
zelji da dobrim djelima osiguraju spasenje u Kristu i sl. U naSem su stoljecu po-
sebno razvili odgojnu tradiciju i misionarsku aktivnost te su, zahvaljuju¢i nekim
¢lanovima koji su se uspeli u sam vrh americkog politickog zZivota, postali na
neki nacin dijelom vecinske americke kulture.

S obzirom na americke elektronske crkve treba istaknuti da to nisu sa-
mostalne religiozne organizacije, nego produzeci raznih protestantskih crkava.
Stoga ih se novim religioznim pokretima moze zvati samo u Sirem smislu rijeci.

38 Introvigne istiCe da se Zidovske sekte razlikuju od ortodoksije svojim stavom prema halachu
(halacha — zakonski element judaizma kojeg sadinjavaju Biblija i Talmud) i prema haggadi
(“kazivanja”, nezakonski element, sastoji se od niza prica, maksima i obicaja koje se razlicito
interpretira). Neki pokret unutar Zidovsta postaje sekta poglavito ako ne$to dodaje ili oduzima
zakonskom elementu. U Isusovo vrijeme smatrani su takvima Samarijanci koji nisu priznavali
Talmud. Danas na Kavkazu postoje Karaiti (mnogi su se preselili u Izrael) koji takoder ne priznaju
Talmud. Za razliku od njih, “judeo-mesijanci” dodaju nesto halachu. Poseban je stu¢aj hasidizam
kojeg se danas smatra “posebnim fenomenom, ali koji nije izvanjski u odnosu na hebrejsku
zajednicu”, M. INTROVIGNE, nav. dj., str. 24. Problem su i reformisti koji smatraju da se
pripadnost Zidovskom narodu prenosi s oca na sina, dok Zakon smatra odlu¢uju¢im da majka
pripada hebrejskom narodu.

Kad je rije¢ o 1slamu, u njemu se sekte javljaju ili po prorockoj ili po misti¢koj liniji. “S proro¢kog
motriSta mesijanska su o¢ekivanja Mahdija ili skrivenog imama stvorila brojne pokrete kojih je
pravovjernost problemati¢na za ve€inski islam”, kaze M. INTROVIGNE, nav. dj., 32. Jedna od
takvih sekti je Ahmadiyyat Mirze Ghulama Ahmada koji se 1891. proglasio Mahdijem kojeg
ocekuje islam, odnosno, mesijom kr$éana i avatarom hindusa. Iz vjere da predstavnik dvanaestog
imama mora biti stalno prisutan na zemlji nastala je takoder poznata sekta Baha’i koja se danas
afirmirala kao nova svjetska religija. S druge strane, sekte koje se javljaju po mistickoj liniji
uglavnom su pod utjecajem ne samo sufizma, nego i zapadnog okultizma i ezoterizma (npr.
Sufijski red koji je osnovao Pir Hazrat Inayat Khan i njegov sin Vilayat, poznati u svijetu
kontrakulture i New Agea, ili Afri¢ka Skola Oskara Ichazoa i sl.). Od tradicionalnih sekta poznati
su druzi (protagonisti libanonskog rata) i alauiti (kontroliraju stranku koja je trenutno na vlastiu
Siriji) koji su u islam uveli strane elemente, npr. vjerovanje u reinkarnaciju.

3 A.N.TERRIN, nav dj., str. 10.
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Kako sam naziv kaZze, to su crkve koje su stvorili radio i televizija, tj. radi se o
pokusaju da se tradicionalni krS¢anski obi¢aji, stare i zdrave vrijednosti navijeste
posredstvom suvremenih elektronskih medija. U tom smislu viSe stotina privat-
nih televizija prenosi sate i sate propovijedi poznatih ameri¢kih propovjednika, a
Christian Broadcasting Network ¢ini to puna dvadeset i Cetiri sata dnevno.

Konacno, Crkva Stovanog Moona Zeli “usavrs$iti” Kristovu misiju preki-
nutu njegovom smrcu na krizu. Polazi, dakle, od toga da kr§¢anstvo dosada nije
ispunilo svoju zadacu preobrazbe svijeta. Zato Sun Myung Moon, Korejanac po
podrijetlu, Zeli ispraviti taj propust inzistirajuéi na dosljednosti i beskompromi-
snosti Zivota te stavljajuci naglasak na obitelj i na sakrament Zenidbe kojeg sma-
ira vchuncem pripadnosti Bogu i Crkvi.

Bez sumnje, u svim tim pokretima postoje vrijedni elementi, ali problem
‘¢ $to je to samo dio Sire ideoloske pozadine na kojoj se nalaze i razne druge teze
orihvatljive religiozne, socijalne i politicke ideje, poruke i iskustva.

3.2. Novi religiozni pokreti orijentalnog podrijetla

U stoljecu koje upravo zavrSava, napose od §ezdesetih godina, pojavili su
¢ na Zapadu mnogi propovjednici i duhovni uéitelji orijentalnog religioznog
skustva koja su ponudili zapadnjacima kao odgovor na njihovo grozni¢avo
‘razenje srece.* Nastali su tako religiozni pokreti orijentalne provenijencije od
<ojih danas neki imaju postojan broj sljedbenika i ne pokazuju znakove zamo-
-a.*! NajraSireniji su: Hare KriSna, transcendentalna meditacija, sljedbenici Sai
Babe 1 Osha Rajneesha te razne budistike skupine.

Prve spoznaje o orijentalnim religijama donijeli su na Zapad kr$éanski misonari. Ali
atenzivnije zanimanje za njih poCinje tek u 18, stoljeéu, poglavito u okultisti¢kim i ezoterijskim
-rugovima. Odlucujuca je, pritom, bila uloga teozoskog drustva osnovanog 1875. (susret s

. -.anovima teozofskog drustva potaknuo je Gandhija da ponovno otkrije hinduizam od kojeg se bio
dvratio i distancirao). Istovremeno se, kao reakcija na kriéanske misije, javlja hinduisticka
~rotu-misija, tj. pokusaj hinduistiékih u¢itelja da eksportiraju hinduizam na Zapad. Za to im se
-ruzila 1 jedinstvena prilika: Svjetski parlament religija organiziran u Chicagu 1893. povodom
" niverzalne izlozbe na spomen Cetiristogodi$njice otkriéa Amerike. “Specijalisti su danas suglasni

- Isticanju odlu¢ujuceg znacenja tog dogadaja za Sirenje orijentalnih religija na Zapad”, M.
NTROVIGNE, rav. dj., str. 53.

- Introvigne isti¢e da postoje dva modela orijentalnih religioznih pokreta od kojih, zapravo,
~yjedan nije “Cisto” orijentalan: “Prvi model je onaj ‘novog’ religoznog kretahja — tj. novijeg
~odrijetla — takoder za Indiju, odakle je izvezen na Zapad. To je slu¢aj skupina nastalih oko likova
-0 §to su Aurobindo ili Rajneesh, ‘novi’ takoder u Indiji. Drugi model je onaj relativno starog
-okreta koji se, nakon §to je postao misionarski na Zapadu, predstavlja na vie ili manje adaptiran

modificiran nacin. To je slucaj Stovatelja Kri$ne &ija duhovnost seze barem u XVI. stoljece i koji
-1 - uz minimalnu adaptaciju - postali Sezdesetih godina naseg stolje¢a u SAD-u aktualni Hare
~ri8na”, Isto, str. 54.

29




Diacovensia VIII (2000.)1

Pokret Hare KriSna nadahnjuje se na kultu hinduistickog boga Krisne i
sadrzi u sebi elemente autenti¢ne hinduisticke duhovnosti, napose njezine bhak-
ti inacice. Radi se o sljedbi koja, u skladu s kozmi¢kom vizijom povezanom s tim
bozanstvom, promice zajednicki i jednostavan zivot u prirodi, ekologiju, orijen-
talnu glazbu, ples, Zivopisne obrede, ponavljanje mantri, a sve s ciljem da se ina-
ugurira nova epoha Covjecanstva koja ¢e biti u skladu s KriSninom svijesti, tj. sa
svijesti boZzanskog u svijetu.

Transcendentalna meditacija je takoder jedan od postojanih orijentalnih
pokreta koji je ujedno tehnika i religija. Blizi mu je cilj, Sirenjem tehnike tran-
scendentalne meditacije, pomo¢i svima koji teZe za kreativnim i dinami¢nim
Zivotom u sjeni Apsolutnoga u nama, dok je krajnji cilj ostvarenje idealnog
drustva pod svjetskom vladom u doba prosvjetljenja.? Poznavaoci ovog pokreta
nisu sigurni da li je u njemu tehnika u funkciji odredenih religioznih ideja ili su
ove u funkciji tehnike. U svakom slucaju, danas ju se ¢esto shvaca kao metodu
samovjezbanja i samoposvjescivanja.

U porastu su i sljedbenici Sai Babe, to¢nije Sri Sathya koji se smatra rein-
karnacijom puckog sveca Sai Babe, Stovanog od hindusa i muslimana. Nastupa
kao cudotvorac koji si je postavio za cilj ujedinjenje svih religija, pod ¢ime se,
medutim, podrazumijeva asimiliranje pojedinih religija u njegovu “Sai-religiju”.
Cijenjen je 1 poznat sveti pepeo (vibhuti) koji mu izlazi iz ruku, a ima poseban
miris s terapeutskim svojstvima. Sljedbenika koji ga Stuju kao boga i povremeno
k njemu hodocaste, ima ne samo u Indjji, nego 1 u drugim dijelovima svijeta.

Bio je posebno popularan Osho Rajneesh, guru koji je umro 1991., a od-
bacivao je sve religije kao ostatke tiranske i represivne pro§losti. To gaipak nije
prijecilo da kombinira razna religiozna iskustva u svojoj nauci u kojoj nijece sva-
ki dualizam i stavlja se na evolucionisti¢ke* i egzistencijalisticke pozicije. Propo-
vijedao je da je Zivot bozanski i da Bog ljubi samo igru i slobodu. Osnovao je
grad Rajneesh u Oregonu (USA), dozivio prezir i protjerivanje iz USA. Bio je,
dakle, obljubljen i osporavan, voda i ucitelj kojega njegovi sljedbenici nisu napu-
stili ni nakon smrti, iako je pokret danas prilicno razjedinjen.

Pored ovih i sli¢nih religioznih pokreta orijentalne inspiracije, na Zapa-
du su sve prisutnije i razne budisti¢ke skupine. Budizam privlaci svojim nastojan-
jem da se suoci s trpljenjem koje je najdublja i univerzalna dimenzija ljudske eg-
zistencije. To je razlog zbog kojeg ga mnogi na Zapadu prihvacaju nalazeci u nje-

42 H. J. BECKERS, H. KOHLE, Transcendentale Meditation, u: Isti, Kulte, Sekten, Religionen,
Augsburg, 1994, str. 318.

4 0d njega potjecu izjave poput ove: “Ja nauavam egoizam, jer je egoizam prirodan. To nije
pitanje dobra i zla. Sposobniji nadZivljava i sposobniji treba imati mo¢. A tko ima mo¢, ima i
pravo.” Navedeno prema: H. BAER, H. KOHLE, Bhgwan/Osho/Rajneesh, u: H. J. BECKERS,
H. KOHLE, nav dj., str. 212.
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- novi put do sebe i druk¢iji nacin razumijevanja vlastitog postojanja. Drugim
:<ima, budizam postaje privlacan zbog Zelje za meditacijom, Zivotom u tiini,

g teznje da se otkrije druga dimenzija egzistencije i zadobije izgubljeni totali-

- Kojeg smo dio. Sve to, medutim, vrijedi kao objasnjenje privlacnosti i drugih
entalnih religija.

Dok smo za religiozne pokrete zidovsko-kr$¢ansko-islamske provenijen-
- rekli da nose pretezito fundamentalisti¢ka obiljezja, za ove se moze reéi da
~leduju dosta gnostickih elemenata koje su primili upravo od hinduisti¢ke fi-
‘ofsko-religijske tradicije iz koje su proizi§li. Ta je tradicija, prema Filoramu,
rizvela poseban oblik gnoze: “Tako u njoj nalazimo temu (ne specifi¢no gno-
“ku, ali koja u gnozi zauzima sredi$nje mjesto) o bozanskoj prirodi ¢ovjeka;
red toga, tu je shvacanje da spoznaja ima spasonosnu vrijednost, vrijednost
“~olutne spoznaje koja sama po sebi spa$ava, jer omogucuje boZanskom princi-
~prisutnom u ¢ovjeku da spozna sebe i ostvari se ujedinjujuci se ponovno s on-
oSkim bozanskim principom; ne treba konaéno zaboraviti da su te doktrine
_~to bile usadene unutar dualisticke i pesimisti¢ke koncepcije ¢ovjeka i svijeta.
. bismo se, stoga, trebali ¢uditi, ako nademo gnosticke teme i motive, poput
‘h upravo spomenutih, u nekim religioznim pokretima ove provenijencije (ali,
-xako, ne u svima: npr. Hare KriSna je liSen toga jer se inspirira na religioznoj
diciji koja ne posjeduje gnosticke karakteristike).”*

3.3. Nova religioznost s ezotericnim obiljeZjima

U ovu skupinu novih religioznih pokreta svrstavaju se danas razni okul-
-mi, religijske i parareligijske utopije, dakle, sva moguca vjerovanja i pokreti
j1 granie s paranormalnim i nesvjesnim, kao §to su npr. astrologija, iskustva
-an tijela i tik do smrti (tzv. Near Death out of the Bogy Experiences), spiriti-
-m i channeling. Posebnu pozornost zasluZuju ne$to homogenija uéenja i vje-
vanja kao 8to su teozofija i antropozofija, dianetica ili scientologija, ufologija
raelijanct te, naravno, Siroki i neograniceni pokret zvan New Age koji pred-
wvlja kapu pod koju se smjeStaju svi moguéi ezoterizmi. Buduéi da nam nije
"uguce i¢i u detalje i u Sirinu, ogranicit éemo se u ovom izlaganju na ovdje na-
“ojene, iznosecii o njima samo poneku znacajnu ideju.

Kad je rijec o teozofiji i antropozofiji, poznata je povijesna povezanost
-ih ufenja Madame Blavatsky i R. Steinera s orijentalnom filozof-
<o-religijskom tradicijom. Svijet je po njima slozen od viSe razina (fiziCke,

G. FILORAMO, La nuova gnosi. Per una lettura storica, u: Credere oggi 11 (1991), br. 1 (61),
.. 25-33, ovdje 28 sl. Prema istom autoru, u prvoj skupini religioznih pokreta najslabija je
«stupljenost gnostickih elemenata. Izuzetak je Moonova Crkva ujedinjenja. Najveéa je prisutnost
~ostickih tema, pak, u esoterijskim pokretima, kako éemo vidjeti.
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astralne i duhovne) koje su u medusobnom odnosu i korespondenciji. Prema toj
srediSnjoj ideji Steinerove gnoze sva je stvarnost niz korelacija izmedu tih razina,
tako da se svaki dogadaj konfigurira kao prototip jednog drugog dogadaja. Dru-
gim rijeCima, svijetom vlada logika razli¢itih korespondencija koja stvara svijet
na razli¢itim razinama i povezuje ovaj svijet s drugim svjetovima.

Treba takoder istaknuti da Steiner svoju teozofiju nije smatrao religijom,
iako je obradivao tradicionalne religijske teme, nastupajuci ¢esto i kao ucitelj
koji sadrZaje svoga ucenja drzi za objavu. Unato¢ tome, on nije htio utemeljiti re-
ligiju, jer je vjerovao da ona pripada proslosti te je kao takvu treba prevladati.

Slijedeci Steinerove ideje R. Hubbard, osniva¢ dianetike ili Crkve scijen-
tologa, stvorio je terapeutsku antropozofiju koja se temelji na pretpostavci kore-
spondencije izmedu tijela i psihe, odnosno, tijela i duha, pri ¢emu glavnu rije¢
ima unutrasnji, mentalni red koji uvjetuje fizicko zdravlje na svim razinama. Cilj
je oslobadanje koje se postiZe jacanjem duha, a ovo, pak, “posvjeSéivanjem” i
preuzimanjem odgovornosti za osam Zivotnih dinamika (nadzivljavanje, skupi-
na, seks, humanost itd.), ovladavanjem mjestom (materija, energija, prostor i
vrijeme) i razvijanjem osobne etike povezane s traZzenjem izvanzemaljskog be-
skonacnog koje je istovremeno u nama samima. Na taj nacin ljudski duh (the-
tan) postaje aktivni thetan, §to znaci da moZe napustiti tijelo 1 njime izvana
upravljati. Krajnji cilj scientologijé je stvaranje boljeg svijeta u kojem nece biti
ratova, droge i kriminala. O mnogim tamnim i negativnim aspektima scijento-
loskog pokreta nije nam ovdje moguce govoriti.

U nove religijske pokret s okultisti¢kom i ezoteriénom pozadinom spada-
ju i ufolozi ili raelijanci, nazvani tako po svom osnivacu, francuskom novinaru
Raelu koji je 1973. primio zapovijed od izvanzemaljaca, tzv. Elohima da navi-
jesta njihovu poruku. Prema tom vjerovanju proroci i veliki osnivaci religija Zive
na drugim planetima ivratit e se jednog dana na zemlju. Cilj je pokreta usposta-
viti svjetsku vladu sastavljenu od ljudi izabranih po genetskom kljucu koji je rae-
lijancima navodno poznat.

Spomenimo i suvremeni ezoteri¢ni pokret Rosa crucis (AMORC=
Anticki misticki red Rosa Crucis) koji imenom podsjeéa na srednjovjekovni ma-
sonski pokret, ali stvarno ima malo zajednickog s njime. Temeljna mu je ideja da
je razdoblje crkava ivjere proslo, a nastupilo vrijeme duboke ezoteri¢ne spozna-
je koja ukljucuje telepatiju, autosugestiju, astralna putovanja, komuniciranje s
duhovima i sl. Izmedu ostaloga prihvaca reinkarnaciju kao i teoriju po kojoj je
[sus skinut jo§ Ziv s kriza, umro u jednom samostanu iniciranih. Oni koji su prosli

45 Usp. H. ZANDER, Rudoif Steiner. Uno schizzo biografico, u: Religioni e sette nel mondo 3
(1997), br. 4, str. 58-83.
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inicijacijski put i postali “prosvijetljeni”, postaju dionici okultnog znanja koje
trebaju drZati tajnim i na koje aludiraju odredenim rije¢ima.

Konacno, New Age je pokret koji, prihvaca i obuhvaéa sve moguée ezote-
rizme, a poglavito ono §to se odnosi na Human Potential Movement i transper-
sonalnu psihologiju. No, “iako dijeli ideje i sadrzaje svih starih i novih religioznih
ookreta, New Age je ipak prije svega ‘klima’, ‘Stimmung’ koja pokazuje prijelaz,
muku i pokusSaj istovremenog rjesenja religioznih, ekoloskih, osobnih, privatnih
- kozmickih problema post-modernog mentaliteta”, kaze Terrin.* Rjesenja se
‘raze 1 nalaze u afirmaciji duha koji prozima materiju, u trazenju i nalazenju
~ozanskog principa u svim procesima i dogadajima u svijetu, u mistinoj sintezi
Boga, svijeta i Covjeka. Smatra se da se svijet nalazi na prijelazu u novo doba

otud i ime “New Age”) koje ¢e biti u znaku Vodenjaka, dok je sadasnje bilo u
znaku Ribe, pri éemu se kao temeljna razlika izmedu jednog i drugog isti¢e stva-
ranje (doba Ribe) i brisanje (doba Vodenjaka) svih razlika i distinkcija.

U skladu sa svojim holisti¢kim shva¢anjem New Age razvija novi pogled
~aznanost koja se pribliZava mistici, a fizicki se i duhovni svijet, prema tim vizija-
a, prozimaju i stapaju u jedno. Taj novi pogled na znanost, koji osporava me-
-anicisticko-scijentisticko shvacanje prirode, podupiru i razvijaju istaknuti
-redstavnici suvremene fizike kao §to su: D. Bohm, K. Pribram, F. Capra, L. Pri-
zogine, R. Sheldrake i dr. Na sli¢an se nadin psihologija transformira u smislu

cranspersonalne” psihologije sa zada¢om razvijanja ovjekove moguénosti,
-rosirivanja njegovu svijest i otkrivanja identiteta izmedu njegova jai bozan-
-xog Ja (nase ja nije niSta drugo nego bozansko Ja u nama). Dakle, posvuda se
~18¢ barijere i postavljaju znaci jednakosti. U skladu s tim o nadnaravnom se
~okusava govoriti kao o naravnom, o objavi i prirodi, o duhovima i biljkama, o
->zanstvima 1 kr$¢anstvu razvijaju se vizije u kojima je sve medusobno ispreple-
"2no i pomijeSano. Drugim rije¢ima, posrijedi su eklekticizam i sinkretizam bez
zranica, kojine prezu ni pred raznim spiritizmima, okultizmima, poganskim re-

zijama, “medijima” i porukama s drugoga svijeta.?’

Govoreci o gnostickom karakteru ove trece skupine novih religioznih
~okreta Filoramo konstatira: “Ovi razni pokreti nadahnjuju se, osim na orijen-
zInim tradicijama gnostickog tipa..., odredenim zapadnim ezoteriénim tradici-

A. N. TERRIN, nav. dj., str. 18. Usp. o tome i njegovu knjigu: New Age. La religiositd del
- stmoderno, Bologna, 1993.

~ O pojedinim novim religioznim pokretima mogu se osnovne informacije naéi u H. J. BEKERS,
- KOHLE, nav. dj.; A. N. TERRIN, Nuove religioni. Alla ricerca della terra promessa, Brescia,
725 G. FILORAMO, I nuovi movimenti religiosi, Metamorfosi del sacro, Bari, 1986.; J. F.
'AYER, Le nuove sette, Genova, 1987.; M. INTROVIGNE, Le nuove religioni, Milano, 1989.; I

- i culti, Milano, 1990.; Le sette cristiane, Milano, 1989.
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jama koje su u nasoj religioznoj povijesti bile ¢esto mjesta ocuvanja 1 prenosenja
Cisto gnostickih tema 1 motiva.”®

3.4. Osvrt na trecu sliku

Slika religije na kraju ovog tisucljeca koja se dobiva kroz prizmu tzv. nove
religioznosti nije, kako vidimo, nimalo ruzi¢asta. Cini se da iz te perspektive
teza, prema kojoj je snaga danasnje religije povezana poglavito s njezinom ideo-
loSkom uporabom, dobiva najjacu potvrdu. Vidjeli smo, naime, da je fundamen-
talizam temeljna oznaka mnogih novih religioznih pokreta, a on nije ni$ta drugo
nego “ideologiziranje” religije. S druge strane, u novoj su religioznosti otvorena
Sirom vrata gnozi koja je ve¢ po sebi protivna religiji, jer je u ovoj prvotna vjera, a
ne spasonosno znanje koje samo od sebe spasava onoga koji ga posjeduje. Uo-
stalom, mnogi od novih religioznih pokreta polaze od teze da je vrijeme religija
proslo. Doda li se tome otvorenost nove religioznosti za okultno, magijsko, ezo-
teri¢no i /polu/znanstveno koje ona bez poteSkoca sinkretisticki i eklekticki u
sebe integrira, namece se nuzno zakljucak da se u njoj ne radi o religiji u
uobicajenom smislu rijeci, nego o nekoj novoj pojavi koju se moze oznaciti samo
kao parareligioznu pojavu.

S tim u svezi je i poimanje samog “svetog” koje je u tradicionalnim religi-
jama shvaceno u objektivnom smislu i poistovjeéeno s Bogom, osobnim ili neo-
sobnim, transcendentnim ili imanentnim, dok se u novim zamislja na subjektivan
nacini poistovjecuje, naposljetku, s ljudskim ja. Iz toga slijedi da se, kako tvrdi
Jukié, “svojstva nove religioznosti ogledaju (upravo) u tome §to je sveto sada po-
stalo sposobno da se stalno preoblic¢uje i mijenja”.** Drugim rije¢ima, u novoj se
religioznosti ne radi o afirmaciji Boga, nego o afirmaciji Covjeka, njegova ja i nje-
govih modi.

4. Slika cetvrta: Religija u svjetlu ateizma i agnosticizma

Spomenuli smo da ¢e prema predvidanjima 2000. godine u svijetu Zivjeti
oko 262.447.600 milijuna ateista i 1.071.888.400 agnostika, $to znaci da ¢e na

4 G. FILORAMO, nav. dj., str. 29. U nastavku Filoramo govori o misliocima i kulturnim
trendovima u kojima se, otvoreno ili prikriveno, susrecu sli¢nosti i analogije s gnosti¢kim
simbolima 1 mitovima. Od mislioca izri¢ito spominje Hegela, Schellinga, Steinera i mistika J.
Bohmea., kao i Junga “Cija se psihoterapija moZe shvatiti kao ponovno Citanje, sub specie
psychologica, samootkupteljskog gnostickog mita” (Isto, str. 30.). O gnosti¢kom karakteru novih
religioznih pokreta vidi 1 moju knjigu: Pred Bogom blizim i dalekim, str. 115-134.

49 J. YUKIC, Buduénost religije, Split, 1991, str. 179.
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:e1xu treceg tisucljeca po prilici svaki Sesti stanovnik kugle zemaljske biti ate-
- zgnostik. To je, bez sumnje, ¢injenica koja zasluZuje svaku pozornost.

4.1."Ateist” i “agnostik” na kraju drugog tisucljeca

Postavlja se, najprije, pitanje: Sto se danas podrazumijeva pod pojmom
2t 1 “agnostik”? Znamo da postoje razne vrste ateizma: teoretski, kada se
-2z Bozju egzistenciju na razini spoznaje, pri ¢emu se Boga Cesto praktiéno
-—ira Zivotom i djelovanjem po vlastitoj savjesti; praktiéni ateizam, kada se
- zz teoretski moZda i priznaje (prihvaca se njegovo postojanje), ali se u prak-
-~ >mZzivotu Zivi kao da ga nema; negativni ateizam, kada se problem Boga &ov-
+ - 108 uopce nije postavio. Znamo da je Marx tek to stanje smatrao potpunim
-~odenjem od Boga. No, veoma je upitno da li postoje ljudi kojima se pitanje
=-~zu nije nikada nametnulo i ako da, koliko dugo mogu ostati u takvom stan-
. svakom sluCaju ateistima se u potpunom smislu rije¢i mogu nazvati samo
- xoji svjesno nijeCu BoZju egzistenciju i u skladu s tim Zive kao da Boga nema,
2 smislu humanistickog samo-raspolaganja ili razli¢ito uoblienog ocaja.
- 22 takvi nastoje silom nametnuti svoje uvjerenje, polaze¢i od toga da su religi-
Crkva otudenje covjeka, govorimo o borbenom ateizmu.

Postoje mnogi pokazatelji koji govore da danas borbeni ateizam nije vise
-~zalan. Isto je tako sve manje onih koji apodikticki nije¢u BoZje postojanje,
«je sve ve€i broj ljudi koji smatraju da nemaju dovoljno teoretskih uporista ni
- ~regovu afirmaciju niti za negaciju. Takve se tradicionalno nazivalo agnostici-
= Neki to zovu i indiferentizam. Treba, medutim, istaknuti da je ranije bilo i
--~1h koji su agnosticizam (indiferentizam) smatrali uvjetom za vjeru. U tom je
~:slu Kant Zelio ograniciti znanje kako bi stvorio prostor za vierovanje. No, da-
- _s ti pojmovi uglavnom oznacuju stavove onih koji tako zive da stvarnosti ne
-~ Jaju nikakvo religiozno znacenje.%

Treba ipak istaknuti da nema dovoljno istraZivanja o tome $to danas mi-
: pod ateizmom i agnosticizmom oni koji to tvrde za sebe. Nema sumnje da po-
~“1e brojni prakticni ateisti, i to ne samo medu onima koji teoretski nije¢u Boga,
-:20 1 medu samim vjernicima. Ima, medutim, i takvih ateista koji tvrde da vje-
~'uu Boga, §to znaci da njihov ateizam ne znadi potpuno odbacivanje svake vje-
“-. nego samo kritika i nijekanje odredene vjere u Boga. Takve danas treba, vje-
© -atno, traZiti i medu onima koji iz ovih ili onih razloga kritiziraju i napustaju
-ianske crkve.

Usp. L. PELLEGRINI, Ateismo, indifferenza religiosa e cultura dell'indiferenza, u: Sette e
Zioni 4 (1991), br. 1 (13), str. 31-50, ovdje 32.
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Ateizam koji je danas, nakon nestanka borbenog ateizma ostao na svje-
tonazorskoj sceni, neki nazivaju ravnodusnim ili humoristi¢énim ateizmom. U
tom ateizmu, kako Jukié kaze, “viSe nema borbenosti, nasrtljivosti, izazovnosti,
polemicnosti, tjeskobnosti i pobjednicke kretnje bivsih ratnika bezvjerja... Otud
i nije viSe rije€ o ateizmu nego o religioznoj ravnodusnosti. Ateizam se zapravo
banalizirao, ispraznio od herojstva, strasti, veli¢ine, utopi¢nosti, mitskih odred-
nica i tragi¢nosti, a ispunio ispraznos$cu, lakomislenoséu, beznacajnoscu 1 nez-
natnoS$cu. Najdalje je u toj demistifikaciji ateizma otisla sociologija postmoder-
ne, kad je problem nevjere uvrstila u suvremeni obzor humora.”>!

Takva vrsta ateizma tipi¢ni je izraz onoga §to se naziva “kulturom ravno-
duSosti” u kojoj je indiferentnost uzdignuta upravo na razinu “ontoloskog statu-
sa”.’2 To pojedinca dezorijentira i pretvara u nekritinog potrosaca kojemu je
kupovanje i posjedovanje roba distinktivni znak, zabava i uzivanje. U takvom du-
hovnom ozradju Bog i religija postaju takoder trziSna roba, “jedna od tolikih
mogucénosti, na prodaji posredstvom bilo kojeg kataloga ili ponude u obliku pro-
pagandnog spota”.? Izbor religije ili ateizma moze se u tom smislu vrsiti iz Zelje
za stanovitim razlikovanjem (“biti drukdiji”’), zabavom ili uZivanjem, dakle iz
istih razloga radi kojih se bira i svaka druga roba na trziStu. Takva religija i takav
ateizam liSeni su, naravno, dubljih korijena i istinske religiozne motivacije.

4.2. Ateizam je “drukcija vjera”

No, Covjek je bice koje ne mozZe ostati posve neodlu¢no (indiferentno) ni
u mnogo banalnijim stvarima nego $to je kona¢ni smisao njegova Zivota i sve ono
Sto pokriva rije¢ “Bog”. Njemu su nuzno potrebna apsolutna uporista. Pritom ga
teoretski agnosticizam stavlja u situaciju da ih on sam mora odrediti i postaviti.
Katkad to moZe biti razumom neopravdana vjera u transcendentnog Boga, kao
u Kantovu sluéaju. Tijekom modernog doba mnogi su svoja apsolutna uporista
nalazili i smjestali u razum, napredak, slobodu, konzumizam. Nastajale su tako
razne svjetovne religije. Danas je nastupila opéa kriza tih religija i njihovih
“bozanstava”, $to je istovjetno i s krizom moderne. Ta je kriza postala pogodno
tlo za stvaranje novih uporista, novih “bozanstava”, ne viSe svjetovnih, ali ni

5t Isto, str. 247. Jukié spominje ovdje sociologa Gillesa Lipovetskya i njegovo djelo: L ere du vide,
Essais sur Uindividualisme contemporain, Paris, 1983.

52 L. PELLEGRINI, nav. dj., str. 34.

33 Isto, str. 44. Kultura indiferentnosti manipulira ovjekom na dva nadina: “S jedne strane
pojedinac ne uspijeva slijediti svaku ponudu i svaki interes ukoliko svaki izbor, kulturno, filozofski
i drustveno prihvacen, pretpostavlja iskljucivanje drugih mogucnosti; s druge strane, pak,
postojanost se izbora, u odsutnosti utemeljene duhovne orijentacije, pokazuje slaba na
motivacijskom planu. Stoga, da bi odredio i prevladao nepostojanost izabiranja, Covjek misli na
neprestano multipliciranje izbora te tako pada u iluziju povr$nog zadovoljenja ...”, Isto, str. 43.
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;isto religioznih, nego istovremeno religioznih, svjetovnih, magi¢nih, okultnih,
nostickih itd. To su upravo razna bozanstva nove religioznosti. No, pritom je
"itno ne ono boZanstvo koje se stvara, nego onaj koji ga stvara, tj. ovjek, njegov
2. Stoga ateizam i agnosticizam, odnosno indiferentizam koji je njihova intimna
nit, treba smatrati ne nijekanjem svake vjere, nego “drukéijom vjerom™s4, jer,
<ako je rekao M. Scheler, “svaki kona¢ni duh vjeruje ili u Boga ili u idol”.55

4.3. Osvrt na Cetvrtu sliku

Suvremeni ateizam, agnosticizam ili indiferentizam, kako su gore opisa-
~1. pokazuju da Bog, ini se, moze nestatis ¢ovjekova obzora bez velikih pitanja
potresa. Dok je tradicionalni ateizam znacio religiozni izbor s negativnim pred-
-nakom i bio je pritom pun dramatike, suvremeni indiferentizam je plod reli-
z10znog ne-izbora koji se dogada bez unutrasnjih potresa i vanjske buke. To
-nali da se na isti nacin i s istom lakomisleno$éu odbacuju i zapostavljaju
“akoder sve duhovne, religiozne i moralne vrijednosti koje su s takvim /ne/izbo-
->m povezane. U pristupanju religiji i Bogu kao svakoj trZi§noj robi koju se iz za-
~ave 1zadovoljstva kupuje, dolazi do izrazaja sva povr$nost i neozbiljnost kako
~rihvacanja tako i odbacivanja religije. Tu, ofito, vrijedi pravilo da je svako
-nazno nijekanje Boga moguce samo ondje gdje istovremeno postoji évrsta viera
- njega, odnosno, ateizam kao ¢isti indiferentizam i agnosticizam pojavljuje se
-2mo kada je ohladnjela i oslabila vjera u Boga. Suvremeno banaliziranje ateiz-
—a je, dakle, posljedica isto takvog odnosa prema religiji.

Zakljucak
Sto ove Cetiri slike kaZu o stanju religije na kraju ovog tisucljeéa?

Prva je pokazala da religija danas manifestira svoju snagu i vitalnost vise
+20 ideologijski nego kao strogo religiozni ¢imbenik. Druga je slika upozorila na
-+u sloZenost stanja i poloZaja velikih tradicionalnih religija koje ulaze u treée
-sucljece podijeljene u sebi, sa sve manjim utjecajem svojih institucija na pripa-
-3juce im ¢lanstvo, s optereéenim odnosima prema drugim konfesijama i religi-

-ma, kao is opéim nesnalaZenjem u odnosu prema suvremenom pluralisti¢kom
-rustvu, njegovim tekovinama i izazovima. Treca slika je na vidjelo iznijela stan-
2 tzv. nove religioznosti koja, kako se pokazalo, ne zna¢i afirmaciju religiozno-

 R.LE CORRE, nav. dj., str. 139. Za problem indiferentizma u raznim njegovim nijansama usp.:
" JUKIC, Buducnost religije, str. 66-81.

Navedeno prema: L. PELLEGRINI, nav. dj., str. 34.
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ga u uobi¢ajenom smislu rije¢i, nego odstupanje od njega u ime druk¢ijeg pojma
religioznog i svetog. To novo religiozno duboko je ideoloski, gnosticki, ezoterij-
ski, magijski 1 para/znanstveno obojeno. Konac¢no, ¢etvrta je slika dala naslutiti
da se iza banaliziranja ateizma skriva banaliziranje same religije.

Ovaj snimak, iako veoma fragmentaran, pokazuje, dakle, svu sloZenost
religijske situacije na kraju drugog tisuéljeca. Doista nije lako na osnovi raspo-
lozivih podataka i ¢injenica utvrditi §to se danas s religijom stvarno zbiva. No, ba-
rem je jedno nepobitno: Ako ne jaca i ako ne nestaje - jer, kako smo vidjeli, ima
uvjerljivih pokazatelja i argumenata za jedno i za drugo - religija se, $to je ned-
vojbeno, duboko transformira. Cini se da ta transformacija ide poglavito u dva
smjera. S jedne strane, ona se mijenja od institucionalne u ne-institucionalnu, od
objektivne u subjektivnu formu. Sve religije kao institucionalne forme nalaze se
danas u vecoj ili manjoj krizi. Op¢a tendencija ide prema sve vecoj subjektiviza-
ciji i individualizaciji religije, $to se moZe zakljuciti ne samo na temelju njezina
drobljenja na sve manje ortodoksne i heterodoksne skupine i pokrete, nego i iz
sve prisutnije pojave “vjere po izboru”, u skladu s pravilom: “Ovo prihvacam,
ovo odbacujem”. Rekli smo da se upravo zbog toga mnogi vjernici danas nalaze
u stanovitoj, vecoj ili manjoj, herezi u odnosu na sluzbeni credo svoje zajednice i
da sve to na kraju vodi do druk¢ijeg poimanja samog "svetog”.

S druge strane, transformira se sama kategorija religioznoga u koju se
sada s vjerom kao osobnim odnosom s Bogom ravnopravno smjeStaju magijski,
okultni, gnosti¢ki, znanstveni i paraznanstveni odnosi prema stvarnosti. Upravo
se zbog toga ne moze jednostavno tvrditi da je nova religioznost doista religiozni
fenomen u strogom smislu rijeci. A to onda znaci da je se ne moze, bez rezerve,
tumaditi kao budenje i Zivost religije. Sve to stvara velike poteSkoce u procjenji-
vanju religijskog stanja na kraju ovog tisucljeca.

Dodajmo za kraj da Ce religija, bez sumnje, iu trecem tisucljecu pratiti
dovjeka, ali promijenit ée se kao i toliko puta do sada nacini i forme u kojima e
se izrazavati. Na takav nas zaklju¢ak upucuje ne samo opisano stanje religije na
kraju drugog milenija, nego i nepobitna cinjenica da je Covjek po svojoj naravi
religiozno, ali i u mnogome promjentljivo bice, pa kako se bude mijenjao on, mi-
jenjat e se i njegova religija.
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Der Zustand der Religion am Ende des zweiten Jahrhunderts

Zusammenfassung

Der Autor schildert den Zustand der Religion am Ende des Jahrtausends in
vier Bildem. Das Thema des ersten Bildes ist der allgemeine Eindruck iiber die Reli-
¢ion heute. Nachdem die Zeichen der Lebendigkeit auf der einen und die Zeichen
des Riickgangs auf der anderen Seite dargestellt wurden, wird klar, dass die Religion
reute mehr als ideologischer und weniger als streng religicser Faktor stark und ein-
Iussreich ist. Der Gegenstand des zweiten Bildes ist der Zustand der grossen tradi-
‘ionellen Religionen, den ihre innere Zerrissenheit, immer schwicherer Einfluss auf
‘hre Mitglieder, Schwierigkeiten in Beziehungen mit anderen Religionen und mit der
reutigen pluralistischen Gesellschaft und ihren Problemen charakterisieren. Im
Aritten Bild wird die Religion durch das Prisma der sogenannten neuen Religiositat
etrachtet. Die Darstellung der verschiedenen Typen neuer religicser Bewegungen
nd Sekten weist auf die Anwesenheit ideolgischer (fundamentalistischer) Elemen-
> in diesen religiosen Erscheinungen hin, zeigt aber auch, dass die Kategorien “reli-
210s” und “heilig” eine tiefe Transformation erleben, so dass die neue Religiositat
“icht eindeutig als ein Erwachen der Religion im iiblichen Sinn des Wortes interpre-
“ert werden kann. Schliesslich, im vierten Bild, wird die Religion im Lichte des zeit-
-wndssischen Atheismus und Indifferentismus betrachtet, wobei festgestellt wird,

‘ass der heutige banale Atheismus eine Folge des banalen Verhiltnisses zur Reli-
JORISE

Als Schlussfolgerung wird hervorgehoben, dass der Zustand der Religion am

-nde dieses Jahrtausends sehr komplex ist und auf eine tiefe Transformation hin-
ISt
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