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Sazetak

Krséanska inicijacija, u ranoj Crkvi Zivljena kao pocetni hod vjere koji je kulminirao
jedinstvenom liturgijom inicijacije, ucijepljenom u liturgiju Vazmenoga bdjenja, tije-
kom povijesnoga razvoja izgubila je jedinstvo liturgijskoga slavlja, a time i jedinstvo
znalenja triju sakramenata inicijacije. Tako je pastoral sakramenata inicijacije dao
svakome od njih vlastito slavlje i zasebne pastoralne ciljeve, promatrane ne u svjetlu
jedinstvenoga inicijacijskoga hoda i pritjelovljenja Kristu i Crkvi, nego u svjetlu Sire-
ga pastoralnoga programa Crkve. Time se u govoru o trima sakramentima inicijacije
izgubila »sakramentalnost same inicijacije«. Usmjeravajuci razmisljanje prema otkri-
vanju »sakramentalnosti zajedniStva triju sakramenata«, autor ukazuje na unutarnju
dinamiku liturgije krstenja. Obredna je dinamika po svome povijesnom nastanku
preslika i izricaj »dinamike otajstva«. Tako su ¢in uranjanja u vodu i ¢in pokrsno-
ga pomazanja u pocetcima imali jedinstveno krsno znacenje nedjeljivoga otajstva
ugjepljenja u Kristov zivot. Jedinstvo unutarnje dinamike inicijacije autor pokazuje
na primjeru obrednosti triju sakramenata, navlastito krstenja i potvrde, a potom na
liturgijsko-arhitektonskom ustroju prostora za slavlje inicijacije te na vrjednovanju
»dimenzije vremena« kojim se pokazuje da je inicijacija ulazak u »Gospodnje vri-
jeme«. Na kraju se predlaze nuznost vracanja sakramenta potvrde u izvorni sakra-
mentalni slijed, Sto pak vodi k nuznom preutemeljenju i preusmjerenju sveukupnoga
pastoralnoga nastojanja oko krs¢anske inicijacije.

Kljucne rijeci: krS¢anska inicijacija, krStenje, potvrda, uranjanje, krsno pomazanje, otaj-
stvo, dinamika otajstva, liturgijski prostor, liturgijsko vrijeme.
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Uvod

Misao koja usmjerava ovo razmisljanje o otajstvu krstenja promatranoga u
svjetlu krSc¢anskoga inicijacijskoga procesa, izvire iz novozavjetnoga znacenja
pojma dynamis i njegova otajstvenoga ozbiljenja u liturgiji Crkve. U svemu §to
pastoral Crkve Zeli nazvati dinamikom ili u ¢emu se zamjecuje dinamicnost
vazno je uociti dynamis, zbilju iz koje izvire svako gibanje. No ta dinamicnost
pastorala ne bi smjela ostati bez svoga znacenjskoga utemeljenja u dinamici
otajstva Krista. Opcenito shvacanje pojma dinamike ukazuje na snagu koja se
ocituje u gibanju i promjenjivosti — vremenskoj, prostornoj, znacenjskoj, spo-
znajnoj i dozivljajnoj, iskustvenoj. Takva shvacanja, vlastita zapadnoj kulturi,
imaju zacetke u helenistickoj misli koja pojmom dynamis oznacava kozmicko i
zivotno nacelo, pocetnu tocku svakoga postojanja.! U kontekstu krS¢anskoga
teoloskoga govora te u okviru krs¢anske liturgije dinamika otajstva prodire
dublje od te pocetnosti i izvanjskosti gibanja te zahvac¢a samu bit Crkve i nje-
zinih udova jer »pocetna tocka« svakoga zivotnoga gibanja i spasenja jest sam
Bog koji svojim djelom spasenja zahvaca ¢ovjeka u svim protegama njegova
postojanja. Zamjecivanjem otajstvene dinamike u slavlju pojedinih sakrame-
nata, u njihovu slijedu te u rastu i razlicitosti manifestiranja iste boZanske
dynamis, koja vodi k punini spasenja, razotkriva se novo shvacanje sakrame-
nata inicijacije kao jedinstvenoga sakramentalnoga, dinamickoga procesa koji
je zdruZzen s istim izvorom i istim ciljem svih sakramenata, a to je aktualizacija
(eventum) Kristova otajstva spasenja u Crkvi koja slavi. Taj unutarnji teoloski
pogled na inicijacijski sakramentalni proces iziskuje svoju dinamicku presliku
u sakramentalnoj pastoralnoj praksi te zahtijeva da temeljno razumijevanje i
oblikovanje slavlja sakramenata ne polazi od vremenske razdruzenosti nji-
hova slavljenja ili njihova vezanja za razliCitost Zivotnih trenutaka, nego od
njihove unutarnje dinamicke povezanosti koja ih jedina ¢ini inicijacijom. Vla-
stitost sakramenata inicijacije nije, naime, u onome Sto ih razlikuje ili u posveti
»Zivotnih situacija« (kao da bi bili »situacijski sakramenti«) nego u onome $to
ih zdruZuje u jedan i nedjeljivi, premda etapni, hod vjere.

! Usp. Walter GRUNDMANN, dynamai, u: Gerhard KITTEL — Gerhard FRIEDRICH - Ge-
offrey W. BROMILEY (ur.), Theological Dictionary of the New Testament, St. Phoenix, 1985.,
187. Na temelju grcke filozofske literature autor dynamis predstavlja kao cosmic principle
te kao absolute mark of being.
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1. Jednoznadje vode i Duha

Vratimo li se na novozavjetne izvore govora o nutarnjoj dinamici medu sakra-
mentima krscanske inicijacije, kao i unutar pojedinoga sakramentalnoga slav-
lja, potrebno je krenuti od Isusova obecanja i poslanja ucenika prije uzasasca,
neodvojivoga od njegova vazmenoga otajstva muke-smrti-uskrsnuca: »Primit
cete snagu (dynamis) Duha Svetoga koji ¢e sic¢i na vas« (Dj 1,8), iako valja nagla-
siti da to nije kljucan tekst za razumijevanje pojma dynamis u novozavjetnoj te-
ologiji Bozje moci«. U navedenoj Isusovoj recenici epegzegetski genitiv »Duha
Svetoga« otkriva da je obecana sila sam Duh. Interpretacija Duha slikom sile ili
snage u Lukinim spisima nije rijetka. U otajstvu utjelovljenja Duh se pojavljuje
kao dynamis koja osjenjuje Djevicu iz Nazareta (usp. Lk 1,35), a Isusovo iza-
branje i djelo otkupljenja kao »pomazanje Duhom i snagom (dynamis)« (usp.
Dj 10,38). »Sila« ili »snaga« o kojoj govore evandelja vlastitost je samoga Boga.
Ona prebiva u Kristu i manifestira se kao nacin objave njegova boZanstva: »Sve
je to mnostvo trazilo da ga se dotakne jer je snaga (dynamis) izlazila iz njega i
sve ozdravljala« (Lk 6,19).? Izostavljajuci ovdje govor o »BoZjoj moci«, ocito-
vanoj u Kristu i njegovim djelima, zaustavljamo se na razmatranju Bozje moci
ili snage (dynamis) koja se djelovanjem obecanoga Dara u Zivotu apostolske
Crkve manifestira nakon Isusova uskrsnuca. Rijec je o Crkvi koja u posebnim
liturgijskim ¢inima, formiranima u duzem vremenskom razdoblju, prepozna-
je djelovanje one iste dynamis koja je bila djelatnim znakom (semeion) Krista i
njegova djela otkupljenja.

Silazak Duha Svetoga nad apostole u Jeruzalemu, nazvan snagom ili si-
lom, u interpretaciji brojnih autora biva shvacen kao krstenje, krStenje Duhom.
Stoga ce se i krstenje obracenika i prvih sljedbenika Kristova Puta u novo-

2 O znacenju novozavjetnoga pojma dynamis sazeto govori: Walter GRUNDMANN u:
Gerhard KITTEL — Gerhard FRIEDRICH - Geoffrey W. BROMILEY (ur.), Theological
Dictionary of the New Testament, 186-191. Vidi takoder: Gerhard FRIEDRICH, dynamis,
u: Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER [ur.], Exegetical Dictionary of the New Testament,
I, 355-358. Romano PENNA, La §0vaypig ©god. Riflessioni in margine a 1Cor 1,18-25,
u: Rivista biblica, 15 (1967.), 281-294; Benedetto PRETE, La formula §0vopig ©€od in
Rom 1,16 e sue motivazioni, u: Rivista biblica, 23 (1975.), 299-328. 1z novijih istraZivanja
izdvajamo: Petrus J. GRABE, The Power of God in Paul’s Letters, Tibingen, 22008. Vaznost
izricanja Krista i njegova otajstva kao dynamis zamjecuju vec i crkveni oci. Origenova
shvacanja Kristove dynamis studirana su u: Lino CIGNELLL Il tema Logos-Dynamis
in Origene, u: Liber Annuus, 34 (1984.), 251ss. Jezgrovit prikaz znacenja naSega pojma
u antickoj (rabinskoj i helenskoj) literaturi vidi u: Alex KISH, An Outline of a Biblical
Theology of Power. Reflections on Conceptions of Power in the Ancient World and the
Scriptures (27. 1. 2002.), u: http://www.livedtheology.org/pdfs/kish_powerl.pdf (14.
XII. 2008.).
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zavjetnoj zajednici gledati kroz prizmu krstenja Duhom, dakle kao proZetost
Snagom koja pristupnike pritjelovljuje Kristu.

Novozavjetni primjeri krstenja kao i novozavjetna teologija krstenja ne
uklju¢uju nuzno znak vode i simbolizam pranja, nego prvenstveno govore o
zivotnome pritjelovljenju Kristu, pritjelovljenju koje se dogada po vjeri te po
snazi Duha. Tek ce se kasnije ustaliti element uranjanja u vodu kao simbolicki
izraz uranjanja u Krista, u njegovo vazmeno otajstvo smrti i uskrsnuca. Pa i
sama Pavlova sintagma iz Poslanice Gala¢anima »svi koji se u Krista krstiste«
(Gal 3,27) ne pretpostavlja nuzno ni uranjanje u vodu, ni samu formulu krste-
nja, nego jednostavno govori o zZivotnoj zdruzenosti s proslavljenim Kristom
po vjeri i po djelovanju Duha, zdruzenosti koja se zgodno izrice slikom uro-
njenosti.’ Prava je Steta sto je kasniji krS¢anski govor o krstenju privilegirao u
tolikoj mjeri ovu teolosku sliku i njezin izravni obredni izri¢aj u gesti uranjanja
u vodi da su u sjeni, a uskoro i u zaboravu, ostale mnoge druge teoloske slike
otajstva preporodenja Sto ga uokviruje prvi sakrament. Otajstvenu zbilju pri-
tjelovljenja moguce je predstaviti i drugim izricajima i metaforama.*

Uz one novozavjetne izraze koji govore o novome rodenju »iz vode i
Duha« (Iv 3,5) i koji daju jasnu aluziju na otajstvo okristovljenja koje se zbiljski
uprisutnjuje znakom vode, nuzno je zamijetiti i one izricaje koji o istoj Zivotnoj
zbilji govore ne rabedi sliku vode. Oni nipo$to ne umanjuju znacenje otajstva
krstenja. Vrijedno ih je spomenuti: biti u Kristu (1 Kor 1,30; 2 Kor 5,15; 1 Pt
5,14; usp. 11v 5,20), zivjeti u Kristu (Kol 2,6; 2 Tim 3,12), zaodjenuti se Kristom
(Rim 13,14), zaodjenuti se u Krista (Gal 3,27), biti posveceni u Kristu (1 Kor 1,2;
Heb 10,10), stvoreni u Kristu (Ef 2,10); opravdati se u imenu Gospodina Isusa
Krista (1 Kor 6,11), biti jedan u Kristu (Gal 3,28), suukopani i suuskrsli s Kri-
stom (Kol 2,11), rasti u milosti Gospodina Isusa Krista (2 Pt 3,18)° samo su neke
od sintagma koji isti¢u kristoliku dimenziju krS¢anskoga Zivljenja koje izvire
iz krstenja. Krsno uranjanje u vodu samo je obredni izraz, odnosno jedan od
obrednih izraza kr§¢aninova ukristovljenja. Neki od spomenutih izricaja nasli
su mjesta u krsnoj liturgiji rane Crkve oblikujuci posebni obredni izraz, kao
na primjer: silazak u Zivu vodu ili u krsni zdenac, $to simbolizira suukopa-

8 Usp. Simon LEGASSE, Naissance du baptéme, Paris, 1993., 120-127. Usp. takoder Franz
MUSSNER, La lettera ai Galati, Brescia, 1987., 407-408.

* O drugim teoloskim slikama krstenja u ranoj Crkvi vidi: Joseph YSEBAERT, Greek bapti-
smal Terminology. Its Origins and early Development, Nijmegen, 1962.

Tom je nizu moguce pridruziti i izraze: spoznati da je Krist u nama (2 Kor 13,5), biti
proslavljen u Kristu (2 Kor 2,14), oblikovanje Krista u nama (Gal 4,19), Krist Zivi u nama
(Gal 2,20), Krist koji prebiva u srcima nasim (Ef 3,17), biti ugradeni u Krista (Ef 2,22),
stvoreni u Kristu (Ef 2,10), blagoslovljeni u Kristu (Ef 1,3).
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nost s Kristom i novi Zivot u njemu;® odijevanje krsne haljine ¢ime se obredno

oslikava odjevenost u Krista i njegovu novost zivota;” pruzanje novokrstenici-

ma »krsnoga kaleZa« s mlijekom i medom, u znak ‘djetinjega’ rasta i zrenja u

vjeri;® pomazanje krizmom, StoviSe pomazanja Citavoga tijela, u znak krsteni-

kove sveopce posvecenosti Bogu.” Na slican je nacin i teoloska slika »biti jedan

u Kristu« nasla obredni izri¢aj u pranju nogu novokrstenicima nakon izlaska

iz krsnoga zdenca,'’ potom u bratskom cjelovu koji su dijelili sa zajednicom

vjernika,'" a navlastito u prvom sudjelovanju u slavlju euharistije, tj. euharistij-
skim udioni$tvom u jednome kruhu.'

Vrijedno je spomenuti da je element uranjanja/polijevanja poznat u praksi najstarije kr-
S¢anske zajednice, Sto pokazuju brojne studije. No postoje i istrazivanja koja donose opr-
jecne rezultate s tvrdnjom da krs¢anske zajednice nisu poznavale krstenje vodom prije
drugoga stoljeca. Iz takvih istrazivanja izdvajamo djelo: Ernst BARNIKOL, Das Fehlen
der Taufe in den Quellenschriften der Apostelgeschichte und in den Urgemeinden der
Hebrder und Hellenisten, u: Wissenschaftliche Zeitschrift der Martin-Luther-Universitit,
(1956./1957.), 1-18. Takvu tvrdnju podrzava i Glinter HAUFE, Taufe und Heiliger Geist
im Urchristentum, u: Theologische Literaturzeitung, 101 (1976.) 8, 561-566. Kriticki osvrt
na takve hipoteze dao je Gerhard BARTH, Die Taufe in friihchristlicher Zeit, Neukirchen-
Vluyn, 1981. Vidi takoder: Kilian McDONNELL, The Baptism of Jesus in the Jordan. The
Trinitarian and Cosmic Order of Salvation, Collegeville, 1996.

Opsirnu studiju o krstenju prikazanu u slici odijevanja te o obrednom oblikovanju po-
krsnoga ¢ina odijevanja krsne haljine u najstarijoj liturgijskoj praksi donosi: Ante CRN-
CEVIC, Induere Christum. Rito e linguaggio simbolico-teologico della vestizione battesimale,
Roma, 2000.

»KaleZ« s mlijekom i medom susre¢emo u Traditio apostolica, 21, u Barnabinoj poslanici te
u Tertulijanovim spisima. Sire o tome vidi u: Hermann USENER, Milch und Honig, u:
Rheinisches Museum, 57 (1902.), 177-195; Gérarg-Henry BAUDRY, Le baptéme et ses symbo-
les. Aux sources du salut, Paris, 2001.

Klasicno je djelo na tu temu s mnogim patristickim posvjedocenjima: Leon L. MITCHE-
LL, Baptismal Anointing, London, 1966.

Svjedocanstvo o tome cinu donosi sveti Ambrozije u spisu De sacramentis, 3, 4, (SCh
25bis, 92), a interpretacije nalazimo u: Pier Franco BEATRICE, La lavanda dei piedi. Con-
tributo alla storia delle antiche liturgie cristane, Roma, 1983., Christoph NIEMAND, Die
Fusswaschungserzihlung des Johannesevangeliums. Untersuchungen zu ihrer Entstehungen
und Uberlieferung im Urchristentum, Roma, 1993.

Siru studiju s patristi¢kim izvorima nudi: Franz J. DOLGER, Der Kuf im Tauf- und Fir-
mungsritual, u: Antike und Christentum, 1 (1929.), 186-196.

Ponajbolje preglede cjelokupnoga liturgijskoga slavlja inicijacije i njezin ustroj u ranoj
Crkvi i krsc¢anskoj antici donose: Georg KRETSCHMAR, Die Geschichte des Taufgottes-
dienstes in der alten Kirche, u: RAZNI AUTORI, Leitourgia, V., Kassel — Wilhelmshohe,
1970., 1-384.; Bruno MLEINHEYER, Sakramentliche Feiern, 1.: Die Feiern der Eingliederung
in die Kirche, u: RAZNI AUTORI, Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissensc-
haft, VII/1., Regensburg, 1989.; Victor SAXER, Les rites de l'initiation chrétienne du II° au
VI siécle. Esquisse historique et signification d’aprés leurs principaux témoins, Spoleto, 1988.;
Everett FERGUSON, Baptism in the Early Church. History, Theology and Liturgy in the First
Five Centuries, Grand Rapids, 2009.
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Zivjeti u Kristu, poradi Krista,” s Kristom," po Kristu' temeljne su odred-
nice krS¢anskoga zivljenja i utemeljujuce forme svakoga slavljenja egzistenci-
jalne suzivljenosti s Kristom. Stoga se i sveukupno proslavljanje Boga, gledano
na razini egzistencijalnoga klanjanja Bogu »u duhu i istini« (usp. Iv 4,24), ili
pak na razini slavljenickoga spomen-c¢ina Bozjega djela spasenja, dogada uvi-
jek na istoj matrici razumijevanja: po Kristu, s Kristom, u Kristu. Lex orandi
postaje formom za lex vivendi.

Nakon uzasasca sva se Kristova spasenjska aktivnost, koja se zbila jedan-
put zauvijek (hapax i efapax), uprisutnjuje snagom Dubha. Pritjelovljenje Kristu
-vjerom, uranjanjem u vodu, sviedocanstvom zivota, mucenistvom — uvijek se
dogada snagom Duha.

Liturgija krStenja, stoga, i kad je uranjanje u vodu postalo formom krstenja
- premda za apostolsko i rano postapostolsko doba nije u potpunosti ispravno
govoriti takvim rjecnikom — daje vazno mjesto obrednome izricaju silaska Duha
Svetoga. Taj obredni izricaj, prepoznatljiv u polaganju ruku i(li) u pomazanju
krizmom, ne veZe silazak Duha za taj ¢in, nego samo obredno izrice ono Sto se
dogada u otajstvenome dogadaju sto ga krs¢anska tradicija u to doba raznoliko
naziva — jedanput baptisma (uranjanje), drugi put sfragis (pecat), ili pak na neki
drugi nacin.'® Sredinom drugoga stoljeca autor Herma zapisuje da su krstenici
»primili pecat Bozjega Sina« te nastavlja: | 6poyig odv 10 Bdwp €oTiv (sam pecat
jest voda).”” Naime, kao Sto se naslov baptisma (uranjanje, "krStenje’) ne odnosi

13 Usp. 1 Kor 4,10; 2 Kor 12,10; Fil 3,7; FIm 1,6.

1 Usp. Rim 6,8; Kol 2,20; 3,3.

® Rim 15,5; 5,11; Rim 1,8; 2 Kor 3,4; Gal 1,1; 3,26; 1 Sol 5,9; 1 Pt 2,5.

16 Usp. Joseph YSEBAERT, Greek baptismal Theology.

7 HERMAS, Le Pasteur, Robert Joly (ur.), (= SCh 53bis), Paris, 21997., (*11958.). V. Saxer po-
tvrduje da metafore pecata »appartient au vocabulaire baptismal le plus ancien. Dans
le Pasteur il figure huit fois. Une premiere fois, il s’agit d’un signe indéterminé (Sim.
VIIL2,2 et 4). Dans tous les autres passages son sens est baptismal: c’est, en effet, le sce-
au qu’on regoit apres avoir embrassé la foi, mais qui peut se briser par le péché: il est
alors remplacé, en cas de pénitence, par un autre qui est different (Ibid. VIIL6,3); de
meéme, ‘en le recevant, les hommes prennent les mémes sentiments et le méme esprit
et s’unissent dans une méme foi et charité’ (Ibid. IX,17,4). C'est pourquoi, le terme est
habituellement synonyme de baptéme et signifie que le baptéme imprime au baptisé
le sceau du Christ. Il n‘est pas encore mis en rapport avec une onction«, V. SAXER, Les
rites de linitiation chrétienne, 54. O znacenju pojma c@paryig i njegovoj krsnoj tipologiji u
krsc¢anskoj antici korisno je vidjeti: Adalbert HAMMAN, La signification de opporyig dans
le Pasteur d’Hermas, Berlin, 1961., 305-311; Franz Joseph DOLGER, Sphragis. Eine altchrist-
liche Taufbezeichnung in ihrer Bezzehungen zur profanen und religiosen Kultur des Altertums,
Paderborn, 1911.; Per LUNDBERG, La typologie du baptéme dans I"ancienne Eglise, Uppsa-
la, 1942.; Jean DANIELOU Théologie du judéo-christianisme, Tournai, 1958., 384-386; Jean
DANIELOU Bible et liturgie, Paris, 1958., 76-96. Usp. takoder A. CRNCEVIC Induere
Christum, 148-149.
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samo na gestu uranjanja u vodu nego na otajstvo uronjenosti u Krista te na cita-
vu krsnu liturgiju, tako se i naslovi opecacenje i pomazanje u ranoj Crkvi ne odnose
na jednu obrednu gestu, nego na ukupnost ¢ina krsne liturgije.” MoZemo stoga
reci da smo uronjeni u Krista po ¢inu uranjanja jednako kao i po gesti pomazanja,
odnosno da smo pomazani ¢inom uranjanja jednako kao i gestom pomazanja. Te-
ologija i kateheza prvih stoljeca ne zalaze u temu razlikovanja ucinaka uranjanja
od ucinaka polaganja ruku i pomazanja. Ta ¢e distinkcija nastati kasnije, a bit ¢e
nijansirana u skolastickoj te u postridentskoj teologiji.

Tesko nam je sa sigurnoscu predociti koji su sve teoloski, obredni, kultu-
ralni ili drugi razlozi utjecali da uranjanje u vodu uskoro postane obrednom
formom krstenja. No ¢ini se da je sama novozavjetna teologija krstenja, oso-
bito Pavlova, koja o Zivotu Kristova ucenika govori kao o Zivotu u Kristu (¢v
Xprotd) bila od velikoga utjecaja da se uskoro oblikuje obredni izraz koji ¢e
pokazati tu ukristovljenost. Bit ¢e to ¢in uranjanja u vodu, koji je postao sredis-
njim krsnim ¢inom dijeledi isto znacenje s ostalim krsnim obredima.

Vazno je stoga zamijetiti da u sintagmi uranjanje u vodu za prvu Crkvu
vaznije znacenje nosi prijedlog 1 negoli imenica voda. Zato su i za razumijeva-
nje liturgijskoga simbolickoga govora vaznije semiotika i dinamika uranjanja
negoli semiotika vode. Dinamika silaska u krsni zdenac i uranjanja u vodu, Ci-
tana vjerom u Krista i rasvijetljena snagom (dynamis) Duha, postaje significans
uranjanja u Krista (significatum). StoviSe, najstarija simbolika krsne vode nije
vezana uz pranje koje je ucinak vode, nego uz "uranjanje’ koje izrazava krste-
nikovu spremnost da side u Krista, u njegovu smrt koja covjeka pere od ljage
grijeha. To ce biti jasnije razmatra li se cjelovitost krsnoga obreda i njegova
dinamika - od razodijevanja i odlaganja stare odjece, preko silaska u zdenac,
trostrukoga uranjanja, do izlaska iz zdenca, odijevanja novoga ruha te pokr-
snoga pomazanja.

Lako je zakljuciti kako je ranokrs¢anska liturgijska misao, a to znaci drev-
na teologija, cuvala nerazdvojivost semantike krstenja u vodi i krstenja u Duhu,
Sto je rezultiralo liturgijskim obredom koji nije dopustao dijeljenje pokrsnoga

8 Potrebno je primijetiti da pojam signaculum, zadrzan u latinskom obrascu pomazanja
u sakramentu potvrde (Accipe signaculum doni Spiritus Sancti), ne izrazava potrebnu
Sirinu znacenja koju cuva greki sfragis. Jednako treba naglasiti da je ve¢ G. Lampe, su-
protstavljajuci se tvrdnjama G. Dixa i drugih, pokazao da pojam sfragis u prvoj Crkvi,
osobito u liturgijskoj interpretaciji, nosi znacenje krstenja te da se ne odnosi na neki
prateci obredni ¢in krsne liturgije. Usp. Geoffrey H. LAMPE, The Seal of the Spirit, Lon-
don, 1967, 309. G. Austin pokazuje da se u antickoj Crkvi sfragis susrece u raznoliko-
sti znacenja: krstenje u cjelini, uranjanje u vodu, pomazanje, znamenovanje krizem...
(usp. Gerard AUSTIN, The Rite of Confirmation. Anointing with the Spirit, New York,
1985, 10.

507



508

Ante CRNCEVIC, Inicijacijska dinamika u liturgiji krstenja.
Od dinamike otajstva do obrednoga ustroja

pomazanja od krsnoga uranjanja. Rijec je o dvjema obrednim slikama iste spa-
senjske zbilje, pritjelovljenosti Kristu, odnosno egzistencijalne okristovljenosti.
Stoga u prvim stolje¢ima nije moguce govoriti o pokrsnome pomazanju kriz-
mom kao sakramentu’ u skolastickom, neoskolastickom ili dana$njem smislu
rijeci. Pomazanje je u to doba ‘sakrament’ kao Sto su sakrament’ i svi drugi
obredni ¢ini liturgije krStenja. Na tome tragu krS¢anska je inicijacija jedinstve-
no slavlje pritjelovljenja Kristu, obredom uranjanja i pomazanja, koji pojedin-
ca 'kvalificira’ za pristup stolu zajedniStva u euharistiji krs¢anske zajednice.
Znacenjska bliskost obrednih elemenata sluZzila je da obredna dinamika po-
stane potkom za uocavanje dinamike otajstva. Vazno je naglasiti kako obredna
dinamika nije sluzila za znacenjsku diferencijaciju krsnoga otajstva, nego na-
protiv, za isticanje jednoznacnosti koje postaje dinamicki vidljivo u razlicitosti
simbolickih gesta. Tako uranjanje u vodu i pomazanje krizmom — premda rabe
razlicite tvari, u onodobnoj kulturi i religiji nosive razli¢itim znacenjem — u
krsc¢anskoj liturgiji inicijacije bivaju ¢itane u jednoznacdju i nedjeljivosti otajstva
krsnoga pritjelovljenja Kristu, pa voda i ulje pomazanja u liturgijskome kontek-
stu komuniciraju isto otajstvo. Stoga je u drevnoj krs¢anskoj liturgiji nemoguce
razdvajati djelovanje Duha od ¢ina krsnoga uranjanja. Krstenici su krsteni »vo-
dom i Duhom« u istome liturgijskom ¢inu Crkve.

2. Voda i zaboravljenost Duha

S osloncem na jezgru krsne liturgije korisno je uvidjeti u kojoj je mjeri liturgija
tijekom povijesti cuvala izricaje otajstvene dinamike i na koji je nacin u kasni-
jim stolje¢ima interpretirala obrednost uranjanja i pomazanja. Ve¢, naime, od
VL. stoljeca uocava se pomak u diferenciranju znacenja uranjanja i pomazanja.
Obredna dinamika sve viSe biva stavljena u prvi plan razumijevanja otajstva
pa se traze vlastita znacenja pojedinim obrednim sekvencijama.

Polazista liturgijske hermeneutike sakramentalnoga govora, bilo u obred-
nome bilo u teoloskome i katehetskome izricaju, susrecu se u znacenju pojma
mysterion i na njegovoj sakramentalnoj zbiljnosti u obrednome izricaju."” Za no-

¥ Pregledan uvid u znacenja pojma mysterion u liturgijskoj tradiciji te njegovu primjenu u
dimenziji slavlja nudi: Irénée-Henri DALMALIS, Le Mysterion. Contribution a une théo-
logie de la liturgie, u: La Maison-Dieu, 158 (1984.), 14-50. Za Sira znacenja pojma u novo-
zavjetnoj Crkvi vidi: Glinther BORNKAMM, pvotiprov, u: Gerhard KITTEL (ur.), Theo-
logisches Worterbuch zum Neuen Testament, IV, 809-834. Za krs¢ansku antiku donosimo
izbor iz opSirne bibliografije: Christine MOHRMANN, ’Sacramentum’ dans les plus an-
ciens textes chrétiens, u: Christine MOHRMANN, Etudes sur le latin des chrétiens. I, Roma,
1958., 233-244; Dimitri MICHAELIDES, Sacramentum chez Tertullien, Paris, 1970.; Chri-
stoph RIEDWEG, Mysterienterminologie bei Platon, Philon und Klemens von Alexandrien,
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vozavjetnu je misao mysterion Bozji naum spasenja, objavljen i odjelotvoren u
Kristy, a liturgijom Crkve aktualiziran u Zivotu krstenika. Po Kristovu sluzenju
mysterion viSe nije znanje ni tajna, nije viSe BoZji naum, nego njegovo djelo spa-
senja. Bozji je naum spasenja u Kristu postao ¢in, ergon, eventum. Primjenjujuci
taj novozavjetni misterijski govor na ¢in pritjelovljenja Kristu, pokazuje se kako
krsno otajstvo nije tek »Clanak vjere« nego »ozbiljenje vierovanoga«, dogadaj, even-
tum, koji se kao takav ocituje nad krstenikom po dinamici obreda. Dinamika
obreda ritmizirana je i skandirana dinamikom otajstvenoga dogadanja.

No jednako je vazno ukazati na ¢injenicu da je zapadna teoloska misao,
preric¢uci novozavjetni pojam mysterion viseznacnim pojmom sacramentum,*
posudenim iz nereligijskoga rjecnika, zatvorila vrata punom razumijevanju
dinamicnosti otajstva koje se dogada u liturgijskim ¢inima.*' Veliki ¢e se zapad-
ni mistagozi i autori krsnih kateheza i govora kao Ambrozije, Augustin, Kro-
macije Akvilejski i Zenon Veronski, rabeci starozavijetnu tipologiju,® truditi
izvornu misao o otajstvu prereci drugim slikama, ali ¢e uskoro takav pristup
izblijedjeti te ¢e na Zapadu govor o sakramentima biti zatvoren u pojedinacne
obredne geste koje se razumijeva i interpretira kao sakramentalne znakove.
PrenoSenjem naglaska na sacramentum, dakle na ono Sto izvorno znaci »znak
ili biljeg« (signaculum), a ne na otajstvo koje se obrednim ¢inom zbiljski ak-
tualizira, dogodilo se da se u sakramentu zanemari dinamika otajstva, a sva
pozornost usredotoci na dinamiku znaka, poglavito na nacin njegova cinjenja
ili izvrSenja. Nekadasnja dinamika otajstva prenesena je u kategoriju milosti
(gratia) koja se »daje« po sakramentalnim znakovima. Zato je Zapad stvorio
¢udan i danasnjoj teologiji, barem liturgijskoj, neprikladan govor o ‘dijeljenju’
i primanju sakramenata. Dugostostoljetna administratio sacramentorum danas,

Berlin, 1987.; Eliseo RUFFINI - Enzo LODI, "Mysterion’ e 'Sacramentum’. La sacramentalita
negli scritti dei padri e nei testi liturgici primitivi, Bologna, 1987.; Basil STUDER, Der christ-
liche Gottesdienst, eine Mysterienfeier?, u: Ildebrando SCICOLONE (ur.), L'adattamento
culturale della liturgia. Metodi e modelli. Atti del IV congresso internazionale di liturgia, Roma,
1993., 27-45.

Prelazak teoloskoga govora s mysterion na sacramentum te pregled povijesnoga razvoja
znacenja vidi u: Daniel G. VAN SLYKE, The Changing Meanings of sacramentum: Miste-
rical Sketches, u: Antiphon, 11 (2007.) 3, 245-279.; Daniel G. VAN SLYKE, Sacramentum
in Ancient Non-Christian Authors, u: Antiphon, 9 (2005.) 2, 167-206.

21 Istocne liturgijske tradicije, npr. bizantska, u govoru o sakramentima i danas ¢uvaju po-
jam mysterion (‘misterija’ ili 'svete tajne’).

Iz novijih istrazivanja o starozavjetnoj krsnoj tipologiji izdvajamo: Karl-Heinrich
OSTMEYER, Taufe und Typos: Elemente und Theologie der Tauftypologien in 1. Korinther 10
und 1. Petrus 3, Tiibingen, 2000. Medu klasicne naslove ove tematike pripada i: Hugh M.
RILEY, Christian Initiation. A comparative Study of the Interpretation of the Baptismal Liturgy
in the mystagogical Writings of Cyril of Jerusalem, John Chrysostom, Theodore of Mopsuestia,
and Ambrose of Milan, Washington, 1974.

20
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na tragu novootkrivenoga govora o otajstvu i na tragu produbljene liturgijske
teologije, mora ustupiti mjesto shvacanju koje nazivamo celebratio mysterii ili,
ako bas hoc¢emo, celebratio sacramenti, pri cemu sama celebratio smjera na otaj-
stvo spasenja koje se ozbiljuje liturgijskim ¢inom Crkve.

Kako bismo razumjeli govor o otajstvenoj dinamici koja je temelj sakra-
menata, vazno je otrgnuti se od uvrijeZenih paradigmi prema kojima se uz
pojedine liturgijske znakove vezu odredena znacenja, kao npr. uz vodu zna-
¢enje pranja, ozivljavanja ili radanja, ili uz pomazanje znacenje odabranja
i posvecenja. Poznavanje znacenja nije put za razumijevanje otajstva koje
slavimo. Slavlje je dinamika otajstva, dogadanje otajstva, njegova zbilja, pa
stoga znacenje koje nam je znano i koje je zatvoreno u odredene katehetske
i semanticke matrice treba otvoriti vrata dogadanju otajstvene zbilje. Znanje
je nedostatno. Znanje i poznavanje znacenja bivaju nadopunjeni priznanjem
neznanja, otvorenoscéu Cinu koji nazivamo Otajstvom. U toj otvorenosti, koja
je drugo ime za vjeru, snagom Duha obredni ¢in Crkve postaje spasenjski
djelatan. Stoga onaj skolasticki ex opere operato postaje iskustven, doZivljen
tek ako ga razumijemo kao ex evento Christi ili kao ex mysterio Christi. Temelj-
ni opus sakramenta nije obredni ¢in Crkve nego spasenjski ¢in Krista, koji po
¢inu Crkve nalazi put do povijesti i vremena, do sadasnjosti u kojoj se istin-
ski i djelatno ozbiljuje. Ovim razlikovanjem ne zalazimo u teolosku raspra-
vu o »ucinku« sakramenta, ali kaZemo da bez otvorenosti dinamici otajstva
ucinak sakramenta ostaje izvan naSega iskustva. Pokusavamo dakle govoriti
o iskustvu otajstva spasenja, a ne samo o ucinku sakramenta koji na razini
osobne vjere ne mora biti iskustveno dodirnut.

Udaljavanje skolastickoga, a osobito neoskolastickoga teoloskoga go-
vora o sakramentima od liturgijskoga obrednoga izrazavanja sakramentalne
zbilje o¢it je u svim sakramentima. Cini se da je u slavljenju krs¢anske inici-
pljenosti u Krista uranjanjem u vodu i pomazanjem krizmom s vremenom
se obredno razdvojila. Razlozi razdvajanja bili su viSestruki, a moZemo ga
pratiti ve¢ od petoga stolje¢a. Tada ta vremenska razdvojenost jos nije znacila
i znacenjsku razdijeljenost jer je pomazanje krizmom po svojoj interpretaciji
ostalo u tijesnoj svezi s krstenjem i jer je bilo stavljano u najblize moguce
vrijeme slavljenome krstenju. No uskoro ce krstenje izgubiti izvorno inici-
jacijsko obiljezje. U drustvu koje je barem naizgled postalo krsc¢ansko, a to
se dogodilo vec na prijelazu u srednji vijek, inicijacija nije smatrana Zivotno
potrebnom nego drustveno korisnom, pa ju se svodi na sakramentalizaciju
pojedinih trenutaka zivota. Sada ¢e sakramenti pratiti dinamiku ljudskoga
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zivota, oblikovanoga drustvenim uvjetovanostima, a bit ¢e liSeni svoga te-
melja i izvora, tj. dinamike BoZjega otajstvenoga djelovanja. Krs¢anska inici-
jacija stoga nije viSe inicijacija pojedinca u Krista i kristoliki Zivot, Zivljen u
Crkvi, nego inicijacija u krs¢anstvo, u krs¢ansko drustvo i krs¢ansku kulturu.
Za takvu inicijaciju sakramenti, shvaceni u svome izvornom kristolosko-so-
terioloSkom znacenju otajstvenosti, nisu ni potrebni. Za takvu su inicijaciju
potrebni pouka, religijska socijalizacija i prihvac¢anje krs¢anske doktrine, a
sakramenti ¢e biti svedeni na izolirane obredne trenutke vjere na putu ‘ugra-
divanja’ pojedinaca u krs¢ansko drustvo. Sakramenti ¢e, medutim, i dalje biti
¢uvani, ali s novom(!) inicijacijskom zada¢om. Sama ¢e obrednost sakrame-
nata ostati gotovo nepromijenjena, ali ¢e postati negovorljiva i nerazumljiva
jer viSe nije smjeStena u okvir otajstvenoga dogadanja nego u program obli-
kovanja krs¢anskoga drustva.

U daljnjoj ¢e radikalizaciji krS¢anska inicijacija biti svedena na krste-
nje, vezano uz rodenje, pocetak naravnoga Zivota. Potvrda ce se vezati uz
dob zrelosti, Sto pak nije kategorija vjere i crkvenosti, nego kategorija pro-
matranja osobe iz socioloske, kulturoloske ili antropoloske perspektive. U
tome ce joj kontekstu biti traZena i znacenja, pa i ne ¢udi da je od trenutka
svoga odvajanja od krStenja potvrda u stalnome traganju za svojim znace-
njem, a jo$ manje ¢udi to da ce joj svako vrijeme, to jest svaka kulturalna
promjena unutar krS¢anskoga drustva, moci s lako¢om dati novo znacenje.
Postaje razumljivo zasto joj se i danas, unutar novih i brzih drustvenih i
kulturalnih promjena, trazi novo znacenje. No opet izvan njezinoga izvor-
noga i naravnoga konteksta.

Dijeljenje inicijacije na znacajne Zivotne trenutke svelo je krstenje na ¢in
pranja (ukoliko i on moze biti uopce govorljiv u minimalizmu znaka vode), a
sakrament potvrde na gestu pomazanja. Tako se krstenje gleda izvan djelova-
nja Duha, a potvrda bez utemeljenosti u krsnome uranjanju. Krstenje se dakle
slavi u zaboravljenosti Duha i njegove dynamis, tj. bez sposobnosti uvidanja
otajstvene dinamike.

Tragom razumijevanja i teoloSkoga interpretiranja obredne dinamike,
kao iskustvenoga izrijeka dinamike otajstva, uocava se potreba novoga an-
tropoloskoga pristupa inicijacijskome hodu vjere. »Dinamicka antropologi-
ja«, koja se ne zaustavlja na analizi 'struktura’ i ¢injeni¢nosti, nego na teme-
lju "procesa’, pokazuje kako se dar vjere moZze razumjeti u svome bogatstvu
upravo u datosti rasta, hoda, dinamickoga procesa, kojemu je Bozji Duh virtus
i dynamis, preobrazajna snaga koja krstenika pritjelovljuje Kristu i ¢ini ga dio-
nikom njegova spasenja.
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3. Inicijacijska dinamika u semiotici prostora

Sve do sada re¢eno moguce je iscitati i iz govora liturgijskoga prostora. Rano-
krS¢anska otajstvena dinamika inicijacije vidljiva je u obrednome izricaju koji
je uvijek trazio svoju prostornost, presliku u arhitektonski govor o inicijaciji i
krsnome uranjanju. Zaustavimo se, nakratko, na simbiozi obrednoga i arhi-
tektonskoga govora. U doba kad je krStenje, zajedno s krsnim pomazanjem,
bilo Zivljeno kao istinska inicijacija, krS¢anske su zajednice za slavlje toga ula-
Zenja u Krista i zajednicu vjernika gradile prostore koji su sluZili samo tome
dogadanju. Uz bazilike i crkve bili su gradeni baptisteriji koji prostorno$¢u
i znacenjem nisu bili manje vazni od crkve u kojoj se slavila euharistija. La-
teranska bazilika s baptisterijem to ocevidno pokazuje, ali je za nas korisnije
posluziti se primjerom starokrs¢anske Salone.” Nakon dugoga inicijacijskoga
hoda obrac¢enjem, molitvom, katehezom, priblizavanjem Zivotu zajednice i ka-
tekumenskim liturgijskim slavljima, slavlje inicijacije bilo je razvijano u hodu
od jednoga obrednoga elementa do drugoga. Zaustavimo se samo na inicija-
cijskoj dinamici ¢ina uranjanja, slijedeci krsni itinerarij na tragu spomenutoga
baptisterijalnoga kompleksa u Saloni.

Katekumen bi pred krsni zdenac dolazio sa zapadne strane. Zapad je,
kao strana zalaza sunca, tame, a time grijeha i ropstva, oznacavao stari Zivot
koji je krs¢anin ostavljao upravo silaskom u krsni zdenac. Izabranik (electus)*
to je obredno iskazivao time $to je pokornicku odjecu (cilicium) — koju je nosio
u korizmenom vremenu pretkrsnoga cis¢enja i prosvijetljenja, tkanu od tvari
Zivotinjskoga podrijetla, dakle sukna, kostrijeti, vune ili grube koze, ¢cime se u
antici simboliziralo ropstvo — odlagao na zapadnoj strani zdenca, te okrenut
prema zapadu, izvoru tame i grijeha, pruzao glasan iskaz odreknuca od Zla
(renuntiatio a Satana).” Nakon odreknuca, okretao se prema istoku i zapocinjao
svoj exodus ili put iz zemlje ropstva prema zemlji obecanja. Silazi u krsni zdenac,

®  Liturgijsko-teolosko iS¢itavanje baptisterijalnoga kompleksa u krS¢anskoj Saloni vidi u:

Ante CRNCEVIC, Baptisterij episkopalnoga centra u Saloni u liturgijsko-teoloskom kon-

tekstu, u: Josip DUKIC - Slavko KOVACIC — Ema VISIC-LJUBIC, Salonitansko-splitska

Crkva u prvom tisucljecu krséanske povijesti. Zbornik radova medunarodnoga znanstvenog

skupa u povodu 1700. obljetnice mucenistva sv. Dujma, Split, 2008., 331-349.

Katekumenat je u uzZem smislu rijeci zavrsavao na prvu korizmenu nedjelju kad se medu

katekumenima obavljao izbor i upis onih koji su izabrani (electi) kao prikladni za pristup

kréc’anskoj inicijaciji u Vazmenome bdjenju. Korizmom je nastupilo neposredno vrijeme
priprave, kao »vrijeme ¢is¢enja i prosvjetljenja«.

% Vige o krsnim egzorcizmima vidi u: Franz Joseph DOLGER, Der Exorzismus im altchris-
tlichen Taufritual. Eine religionsgeschichtliche Studie, Paderborn, 1909.; Franz Joseph DOL-
GER, Die Sonne der Gerechtigkeit und der Schwarze. Eine religionsgeschichtliche Studie zum
Taufgelobnis, Miinster, 1918.; William NAGEL, Egsorzismus. II. Liturgiegeschichtlich, u:
Theologische Realencyclopidie, Berlin — New York, 1982., X, 750-756.
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gdje je trostrukim uranjanjem u Zivu vodu, koja je u naSem slucaju u zdenac
dotjecala s izvora Jadra,* na otajstven nacin bio uranjan u Boga Oca i Sina i
Dubha Svetoga — jer to kaZe i sam glagol baptizein, uroniti.”” U krsnoj je formuli
dinamika istaknuta prijedlogom en (u), trojstvenoga Boga istaknuta je gestom
trostrukoga uranjanja u vodu ili pak polijevanja vodom.?® Uranjanje u vodu
oznacavalo je uranjanje u Boga, u otajstvo Kristove pashe.

Sam je zdenac svojom formom trebao izredi i obredno omoguditi tu di-
namicku zbilju otajstva. Redovito je bio kriznoga oblika, ¢esto u formi razve-
denoga i rascvjetaloga kriZa, odnosno cetverolista ili cetverolati¢noga cvijeta,
kako bi se uranjanje u vodu doZzivjelo kao uranjanje u Kristovu pashu, u kriz
koji je prolistao u drvo Zivota, u novost Zivota. U zdenac se silazilo. Tri stube
silaska govorile su o trodnevnome silasku i boravku u smrti. Kako bi se kr-
Stenje u potpunome smislu shvatilo kao krs¢aninova pasha (prijelaz), i sam je
obred u doslovnom smislu rijeci trebao biti pashalan, prijelazan.

Posegnemo li za Ambrozijevim krsnim katehezama, ostat ¢emo zadivlje-
ni na koji nacin on predstavlja krstenje kao transitus. Zanimljivo je da je ta rijec,
koja je u krs¢anskome latinitetu zadobila znacenje umiranja i smrti, u Ambro-
zijevu krsnom rjecniku postala jednim od klju¢nih pojmova za razumijevanje
krstenja i njegove otajstvene dinamike. Taj je dinamizam oslikan glagolima

% Dobro je sacuvan i jasno vidljiv dovod Zive vode iz sjeverne trase vodovoda do samoga
baptisterija i "piscine’. Buli¢ svjedoci da je u samu piscinu voda iz obliznjega kamenoga
vodovodnog kanala bila dovedena olovnim cijevima ko]e su se mogle vidjeti sve do
godine 1914. kad su otudene: Don Frane BULIC, Po rusevinama stare Salone, 94, (novo
izdanje u: Prilog Vjesniku za arheologiju i historiografiju dalmatinsku, 79, Split, 1986.).

7 Potrebno je zamijetiti da je u novozavjetnim tekstovima izmedu glagola bdpto i baptizo
ovaj posljednji odabran kao terminus technicus za ¢in krs¢anskoga krstenja/uranjanja, dok
prvi ¢uva svoje osnovno i Sire znacenje — uroniti, potopiti (usp. Lk 16,24; Iv 13,26; Otk
19,13). Takva vlastitost u krs¢anskom pojmovlju pokazuje da je krstenje/uranjanje bilo
novost u religijskoj i kultnoj praksi onoga doba. Helenske su religije, osobito u tzv. mi-
sterijskim kultovima, poznavale razlicita obredna pranja (ablutiones) ili samopranja, ali
ne poznaju ¢in uranjanja pojedinca u znacenju eksplicitnoga jednokratnog (neponovlji-
vog) inicijacijskoga obreda, Sto je vlastitost krs¢anskih zajednica. O znacenju krs¢anskog
krstenja kao “uranjanja’— na obrednoj i otajstvenoj razini znacenja upucujemo na osnov-
na djela: George R. BEASLEY-MURRAY, Baptism in the New Testament, Grand Rapids,
1990.; Simon LEGASSE, Naissance de baptéme, Paris, 1993.; Marie-Emile BOISMARD, Le
baptéme chrétien selon le Nouveau Testament, Paris, 2001.; Kilian McDONNELL - George T.
MONTAGUE, Christian Initiation and Baptism in the Holy Spirit, Collegeville, 1991.; Aidan
KAVANAGH, The Shape of Baptism. The Rite of Christian Inititation, Collegeville, 1991.,
11-34.; Everett FERGUSON, Baptism in the Early Church, 97-198.

% Sam silazak u krsni zdenac kao i izlazak iz njega nisu nuzno pretpostavljali gestu ura-
njanja. Usp. André BENOIT - Charles MUNIER, Le Baptéme dans I'Eglise ancienne (Ier-lle
siecles), Bern, 1994., 19.; Everett FERGUSON, Baptism in the Early Church, 233. Ve¢ u Tra-
ditio apostolica, 21, govori se o dvama nacinima krstenja, odnosno o dva razlicito uredena
mjesta za taj sakrament: »Sit aqua fluens in fonte vel fluens de alto.«
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gibanja. KrStenicima, naime, nakon obrednoga iskustva Ambrozije tumaci di-
namiku otajstva: dodosmo do zdenca, prisao si bliZe, siSao si u zdenac, uronjen si
u vodu, prosao si kroz zdenac, uzdignut si iz zdenca, uputio si se prema oltaru...*
Svi ti izricaji mogli su biti shvaceni samo iz iskustva obreda koji je prostor-
no omogucavao ovu inicijacijsku i tranzicijsku dinamiku. Sakramentalni hod
ocitovan u obrednoj dinamici krstenja predstavljen je kao istinski transitus a
terrenis ad caelestia, a peccato ad uitam, a culpa ad gratiam, ab iniquinamento ad san-
ctificationem.*® Sve te dinamike dosezu svoj culmen u udionistvu novokrstenika
u euharistijskom stolu zajednice: Venistis ergo ad altare, accepistis gratiam Christi,
sacramenta estis caelestia consecuti> Jos je vaznije uociti da je taj anabatski ritam
obreda pracen Bozjom katabasis, koja sveukupnoj dinamici obreda daje smisao
otajstvenoga dogadaja.

Prosavsi kroz krsni zdenac sa zapada na istok, krstenik je po izlasku iz
zdenca, okrenut prema istoku, odijevao krsnu haljinu, tkanu od tvari biljnoga
podrijetla, najéesc¢e od lana, kao znak svecenickoga i kraljevskoga dostojanstva
i odabranja, te tako stupao u zemlju obecanja, 'zemlju svjetla’.*? Pokrsno poma-

» Iz Ambrozijevih kateheza (De sacramentis) izdvajamo nekoliko izraza koji, isticuci vaz-
nost glagola pokreta, docaravaju dinamiku otajstva: venimus ad fontem; accessisti pro-
pius; ingressus es; venisti ad fontem, descendisti in eum; qui per hunc fontem transit;
ergo mersisti, uenisti ad sacerdotem; ascendisti de fonte; sequitur spirituale signaculum;
venire habes ad altare, quoniam venisti; uenimus usque ad altare; sequitur ut ueniatis
ad altare; coepistis uenire, spectarunt angeli, uiderunt vos aduenientes; ueniebas ergo
desiderans ad altare; uenisti ad altare. Sire o tome u: Ante CRNCEVIC, Induere Christum,
208-209.

% AMBROSIUS, De sacramentis, 1,12 (= SCh 25bis, 66).

81 AMBROSIUS, De sacramentis, 5,14 (= SCh 25bis, 126).

%2 Simbolika lana oslanja se na drevnu predaju, zastupljenu ve¢ u Knjizi Postanka, koja
grijeh praroditelja oslikava slikom razodijevanja od »odijela milosti« koje ih je resilo dok
bijahu neokaljani grijehom. Pocinivsi grijeh, ljudi pred Bogom osjetise strah (»pobojah
se pa se sakrih«, Post 3,10), a pred ljudima stid (»spletu smokova lis¢a i naprave sebi
pregace, Post 3,7). No Bog ih, osim izgona iz »vrta edenskoga« (Post 3,23), obiljezava i
znakom kazne koja ¢e ih trajno podsjecati na ropsku podloznost grijehu: »I nacini Jahve,
Bog, ¢ovjeku i njegovoj zeni odjecu od krzna pa ih odjenu« (Post 3,21). Krzno je, kao odjeca
zZivotinjskoga podrijetla, oznacavalo ropstvo, suzanjstvo, podjarmljenost (zato i njegovo
vezanje uz iskustvo pokore i kajanja), pa ¢e obecanje spasenja i ponovnoga zajednistva
sa Stvoriteljem biti naznaceno slikom odijevanja u »haljinu najljepsu, sto je u onoj kul-
turi bila haljina od biljnih vlakana, navlastito lana. Trag takve simbolike ¢itamo sve do
novozavjetnih perikopa gdje milosrdni otac odijeva sina pokajnika: »Otac rece slugama:
"Brzo iznesite haljinu najljepsu i obucite ga’« (Lk 15,22). U krsnoj se simbolici stoga sta-
romu odijelu katekumena, koje je bilo redovito od koze ili kostrijeti, suprotstavlja novo
ruho, tkano od lana. Tu je simboliku osobito razradila patristicka misao na Istoku, pogla-
vito u djelima Grgura Nisenskog i Teodora Mopsuestijskog. Vise o ovoj tematici u: Erik
PETERSON, Theologie des Kleides, u: Benediktinische Monatsschrift, 16 (1934.), 347-356.;
Panayotis NELLAS, Voi siete dei. Antropologia dei Padri della Chiesa, Roma, 1993.; opSirnije
u: Ante CRNCEVIC, Induere Christum, 104-120.
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zanje imalo je svecanu dvoranu, consignatorium, koja je interpretirana kao zemlja
obecanja u koju krstenik ulazi. Naposljetku, euharistija je slavljena u bazilici, s
okupljenom zajednicom, koja je radosno primala novorodenu brac¢u u vjeri.

Ove pojedinosti ne spominjemo da bismo rekonstruirali prostorni krsni
itinerarij nego da bismo ukazali na ono sto se dogodilo u kasnijim stolje¢ima,
a Sto traje i danas. Nestankom inicijacijskoga znacenja sakramenta krstenja i
od njega odvojene potvrde te zaboravom otajstvene dinamike u sakramenti-
ma, bogatstvo krs¢anskoga slavlja svedeno je na slavlje euharistije, odnosno
na svecenikovo slavljenje mise. Sva je krs¢anska duhovnost, kad je rijec o sa-
kramentima, prerasla u tijesnu vezu s euharistijom. No ta je duhovnost vezana
za ideju Kristove prisutnosti, a ne za dinamiku euharistijske preobrazbe, od-
nosno transsupstancijacije zajednice, prema ¢emu bi trebao voditi cjelokupni
inicijacijski itinerarij. Zato je i prostor slavljenja euharistije izgubio potrebu
dinami¢noga slavlja. Klanjanje i pobozZnost pred Prisutnim, naime, ne treba-
ju dinamiku, nego traZe stati¢nost vjere i poboznosti. Obred je, rekosmo, bio
zatvoren u stati¢nost znacenja, pocesto alegorijskoga, pa je to preslikano i na
sam liturgijski prostor. Ucestalost slavljenja euharistije, pretvorene u pobozno
‘govorenje’ ili 'sluSanje’ mise, uspjela je sacuvati samo oltar i stvoriti svetohra-
niSte kao mjesto euharistijske poboznosti. Slavlje drugih sakramenata ostalo
je u doslovnome smislu rijeci utopicko, dakle bezmjesno i besprostorno, pa ga
se smjeSta u neki kut euharistijske dvorane ili, jednostavno, pred oltar. Krste-
nje se, osiromaseno otajstvenom dinamikom, vise ne slavi u dinamici obreda,
nego se obavlja na mjestu koje cuva blagoslovljenu, odnosno krsnu, vodu -
bilo gdje u prostoru euharistijske dvorane. Sakrament potvrde, premda pasto-
ralno snazno naglasen, ostao je u potpunosti bez svoga obrednoga mjesta i bez
arhitektonskoga izricaja njegova inicijacijskoga znacenja, teoloskoga sadrzaja
i vaznosti za Zivot vjere.

Danas nije bitno druk¢ije. Buducdi da pastoralna praksa na vjernicko-eg-
zistencijalnoj razini jos uvijek ne poima krstenje na dovoljno jasan nacin kao
sakrament inicijacije i kao ianua fidei, vrata vjere, jos uvijek tragamo za pri-
kladnim mjestom slavljenja krStenja. Zato c¢emo pocesto vidjeti krstionicu, ako
uopce postoji, negdje u blizini oltara, cak i u oltarnome prostoru (svetistu).
Kada bismo istinski na teoloskoj i pastoralnoj razini razumjeli krstenje kao sa-
krament inicijacije, odnosno kao pocetak sakramentalnoga Zivota, onda bismo
slavljenju krstenja dali vlastito mjesto, Stovise prostor koji se ne bi zadovoljio
(kamenom) posudom za vodu. Govorimo o krstionickome prostoru koji bi, sli-
jedec¢i dinamiku obreda, njegove cjeline i izmjenu obrednih sekvenci, omo-
gucavao slavlje, hod od jednoga mjesta do drugoga, kako bi se i na obrednoj
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razini krstenje dozivjelo ne samo kao initium, pocetak, nego kao initiatio, ula-
zenje u Krista i Crkvu, zajednicu vjernika. Liturgija krstenja, razvijena u cetiri
cjeline, predvida cetiri obredna mjesta: primanje na ulazu u crkvu, liturgiju
Rije¢i na mjestu navjeStaja Rijeci, dakle u ambonskome prostoru (uz naznaku
da bi i zasebno oblikovani krstionicki prostor trebao imati vlastiti ambon), ¢in
krstenja kod krsnoga zdenca te, na kraju, zavrsni obredi pred oltarom kako
bi se pokazalo da inicijacija smjera prema euharistiji i svoje ispunjenje nalazi
u njoj. Stoga bi slavlju krstenja, kao sakramentu inicijacije, odgovarao prostor
koji bi bio povezan s ulazom u crkvu, odnosno dvoranu euharistije. U krstio-
nickome prostoru ili baptisteriju voda i svjetlo bila bi dva osnovna arhitekton-
ska materijala koji bi bili oblikovani arhitekturom obreda koji prati dinamiku
Kristova pashalnoga prijelaza.”

Prethodno istaknuta dinamika ostvaruje svoj pun i razumljiv smisao ako
u slavlju sudjeluje Crkva, zajednica vjernika. Liturgijski ¢ini, a na osobit nacin
sakramenti, uvijek su slavlje i dogadaj Crkve, pa stoga nuzno iziskuju Crkvu
zajednicu. Tesko je razumjeti znacenje obreda primanja u Crkvu i sve¢enikov
nagovor o radosti Crkve,* ako zajednica nije nazocna, pa ni upoznata sa slav-
liem koje se dogada u njoj. Umjesto oslobadajuceg pitanja »Kako motivirati
zajednicu za sudjelovanje na slavlju krstenja?« ispravnije bi bilo postaviti ono
obvezujuce: »Imamo li pravo Crkvi uskratiti radost koja joj pripada?« Pastoral-
ni trud oko takve izgradnje zajednice stvorio bi osnovne preduvjete za osmi-
Sljeno slavlje krstenja, a ujedno razbistrio i mnoge dvojbe oko samoga smjesta-
ja i oblikovanja krstionice.

Zelimo li pak da potvrda bude shvacena kao sakrament kré¢anske, a ne
neke druge inicijacije, bilo bi nuzno razmisljati i o vlastitome mjestu slavlja sa-
kramenta potvrde. Najprikladnije mjesto za slavlje ovoga sakramenta zacijelo
bi bilo unutar krstionickoga prostora. Usudujem se reci: ako bismo logikom
liturgijskoga sklada i zakonitosti dijaloga prostora slavlja s onim $to u liturgiji
slavimo htjeli traziti prikladan prostor sakramentu potvrde koju danasnji pa-
storal pokuSava interpretirati kao sakrament krSc¢anske "zrelosti’, ‘odraslosti’,
‘snage’ i "poslanja’ za ‘javno svjedocenje’ vjere, onda bi najprikladniji prostor

% Za pregled liturgijsko-arhitektonskoga oblikovanja krstionickoga prostora izdvajamo

najvaznije naslove: John G. DAVIES, The Architectural Settings of Baptism, London, 1962.;
Regina KUEHN, A Place for Baptism, Chicago, 1992.; Sebastian RISTOW, Friihchristliche
Baptisterien, Miinster, 1998.; Ruggero IORIO, Battesimo e battisteri, Firenze, 1993.; RAZNI
AUTORLI, I Battistero, Magnano, 2008.; Vincenzo GATI], Liturgia e arte. I luogi della celebra-
zione, Bologna, 2001., 163-188.

Primajudi roditelje na ulazu u crkvu i prihvadajudi njihovu Zelju za krstenjem djeteta,
predvoditelj liturgije krstenja obraca se kandidatu rijecima: »Krs¢anska te zajednica pri-
ma s velikom radosc¢u (magno gaudio)« (Ordo baptismi parvulorum, 78).
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za takvo slavlje bio srediSnji gradski trg, a ne crkva. Istrgnuta iz svoga inicija-
cijskoga slijeda i razdvojena od utemeljujuceg joj sakramenta krstenja, potvrda
je ostala utopicna, bez vlastitoga mjesta slavlja. Nije li i to pokazatelj njezina
»slaboga teoloskog uporista« u pastoralu koji je cuva bas u ovoj razdvojenosti
od krstenja, ili ¢ak u jo$ vecoj vremenskoj distanci od njega?

Sve §to je u Zivotu vjere vazno ima svoje mjesto slavlja. Cini se da inici-
jacija u liturgiji danas jos nema svoga mjesta. Pastoralna osjetljivost pronasla
je i oblikovala mjesto razli¢itim oblicima duhovnosti i poboznosti. U crkvama
nalazimo prostor za razli¢ite forme pucke poboZznosti, za klanjanje, za osobnu
molitvu, no ne i za krS¢ansku inicijaciju i za slavljenje sakramenata. Te teme ne
spominjemo kako bismo ovo razmisljanje skrenuli na vaznu temu liturgijsko-
ga prostora, nego tek da bi nam sakramentalna i liturgijska utopicnost, bezmje-
s¢e inicijacije, probudila svijet o izgubljenome smislu i znacenju sakramenata
inicijacije, njthove povezanosti i postupnosti. Ako za potrebe krsc¢anske inici-
jacije i uvodenja u Zivot vjere smatramo potrebnim dvorane za katehezu, za
okupljanje i druzenje, a samo slavlje sakramenata nema svoga mjesta, onda
postaje jasno o kakvoj je inicijaciji rijec.

4. Inicijacija u Gospodnje vrijeme

Na slican se nacin problematika liturgijskoga bezmjeS¢a ocituje i u dimenzi-
ji vremena. Inicijacija, neko¢ slavljena kao ulaZenje u otajstvo Krista i Crkve,
vjerno je pratila ritam godisnjega slavljenja Kristova otajstva. Krstenje se slavilo
samo u vazmenoj noci, no¢i prelaska, noci zivota i svjetla, a sav je prethodni hod
bio katehezom i slavljima tijesno vezan uz ritam liturgijskih slavlja krS¢anske
zajednice. Nije bilo zamislivo slaviti krStenje izvan »Gospodnjega vremena,
dakle izvan dana Gospodnjega. Inicijacija je ulazak u novo, Gospodnje vrijeme.
Liturgijska tradicija i ovdje nudi blago koje moZe rasvijetliti smisao uskladivanja
inicijacijskoga hoda s dinamikom slavljenja Gospodnjih otajstava.

Ucijepljenost inicijacije u liturgijsko vrijeme, ritmizirano slavljenjem Gos-
podnjega otajstva, bila je ocitovana jasnom liturgijskom disciplinom koja je iz
nutarnjega otajstvenoga ritma inicijacijskoga hoda oblikovala inicijacijski ka-
lendar. U antiohijskoj i milanskoj liturgijskoj tradiciji slavlje inicijacije u vazme-
noj noci zapocinjalo je obredom effetha, odnosno mysterium apertionis.* Obred
toga pretkrsnoga znamenovanja bio je pracen svecanim otvaranjem baptisteri-

% Usp. Josef SCHMITZ, Gottesdienst im altchristlichen Mailand. Eine liturgiewissenschaftliche
Untersuchung tiber Initiation und MefSfeier wihrend des Jahres zur Zeit des Bischofs Ambrosius,
Koln - Bonn, 1975., 78-84.
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ja koji je bio zatvaran na pocetku korizme. Korizma je dakle bila vrijeme iSce-
kivanja, vrijeme priprave pred zatvorenim vratima novoga vremena u koje se
ulazilo krstenjem i vazmenom nodi.

Slavlje skrutinija s izabranicima u vrijeme korizme imalo je puninu smi-
sla u doba kad je obrednost inicijacije imala pred sobom odrasle koji pristu-
paju Kristu. No skrutiniji nisu izgubili smisao ni u kasnijem razdoblju kad je
prevladalo krstenje djece. Obredni trenutci, umnoZeni do sedam skrutinija,
posluzili su kao liturgijska kateheza (celebratio catechetica) za roditelje i kumove
u njihovoj pripravi za krstenje djece. Time je cuvan inicijacijski karakter krste-
nja i u doba kad je prevladalo krstenje djece koja nisu mogla izravno slijediti
liturgijski inicijacijski program.*

Danas je zaboravljena liturgijska dimenzija vremena, pa se krstenje slavi
u vrijeme ritmizirano nekom drugom dinamikom, a ne dinamikom otajstva
koje ju uprisutnjuje u dimenziji vremena. Govor o iniciranosti u Crkvu gubi
svako uporiste i jasnocu ako se samo slavlje inicijacije dogada izvan i bez za-
jednice vjernika, izvan Gospodnjega vremena i vremena zajednice. Nedjelja je
dies Domini i Dies ecclesiae, pa je stoga i dies baptismi. Vrijedno je, ipak, spome-
nuti da pomak od dugostoljetne prakse krstenja djece quamprimum,” tj. napo-
sredno nakon rodenja ili u prvim danima Zivota, prema praksi slavlja krstenja
nakon nekoliko tjedana, $to je danasnja uobicajena praksa, otvara novu i slabo
iskoristenu mogucnost ukljucenja zajednice vjernika u inicijacijski proces.®

Zakljuéne misli
Analizirajudi inicijacijsku dinamiku u liturgiji krStenja, zamjec¢ivanjem otajstve-
noga dinamizma koji se nasemu iskustvu nudi u dinamici obreda, dinamici litur-

gijskoga prostora i dinamici liturgijskoga vremena, kanili smo istaknuti nutarnju
dinamiku inicijacijskoga procesa, koja uvijek ima izvoriste u Duhu koji je dynamis

% Vise o liturgijsko-katehetskim razlozima umnazanja skrutinija u OR XI'i OR XV u odno-

su na Sacramentarium Gelasianum vidi u: Adrien NOCENT, I tre sacramneti dell’iniziazione

cristiana, u: lldebrando SCICOLONE (ur.), Anamnesis. I sacramenti. Teologia e storia della

celebrazione, Casale Monferrato, *1992., 57-59.

Rituale Romanum, koji je bio na snazi do poslijekoncilske liturgijske obnove, precizirao je:

»Infantes quamprimum baptizentur«. Novi Codex iuris canonici (kan. 867., §1) odreduje da

su roditelji djeteta duzni pobrinuti se da krstenje bude slavljeno u prvim tjednima (intra

priores hebdomadas).

% Zanimljivu razradu ove tematike, u svjetlu krsc¢anske antropologije i eklezijalne
dimenzije krS¢anske inicijacije donosi: Luigi GIRARD], Il rito del battesimo dei bambini
e l'accoglienza della vita, u: Rivista Liturgica, 96 (2009.) 2, 203-217. Vidi takoder: Andrea
FONTANA, La Chiesa, sorgente e approdo dell'iniziazione cristiana, u: Rivista Liturgica,
91 (2004.) 1, 29-46.
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Crkve, njezine liturgije, pastorala i kateheze. Liturgija Crkve, kao mjesto dara i
iskustva ove zivotvorne dynamis, nudi utemeljujudi i odredujudi smjer citavo-
me inicijacijskome hodu. Sakramenti krstenja i potvrde nuzno trebaju ocitovati
svoju inicijacijsku dimenziju, tj. iskustvo hoda koji se dovrsava u euharistijskoj
punini zajednistva s Kristom i Crkvom.* Inicijacijska dinamika stoga inicijacij-
sko slavlje euharistije ne promatra tek kao »prvu pricest« ili pocetak novoga
zajedniStva s Kristom — na $to je pastoral snazno oslonjen — nego kao »krsnu eu-
haristiju« vrjednovanu i iskustveno dozivljenu kao culmen krs¢anske inicijacije.*’
To zahtijeva nuznost promisljanja o potrebi novoga zbliZavanja, vremenskoga i
sadrzajnoga, slavlja triju sakramenata inicijacije, pri cemu se kao najzahtjevnije,
ali i temeljno, namece pitanje smjestanja sakramenta potvrde u njegov izvorni
inicijacijski slijed i u njegovu bliskost s euharistijom. Pokusaji pojedinih mjesnih
Crkava na tome planu otvaraju put kojim valja krenuti. Nesporno je, medutim,
da se pastoralna problematika krsc¢anske inicijacije ne rjeSava vracanjem po-
tvrde u njezin sakramentalni slijed, ali jedno je sigurno: takav ustroj inicijacije
zahtijeva preutemeljenje i preusmjerenje c¢itavoga katehetskoga i pastoralnoga
nastojanja na planu krscanske inicijacije. Reduciranje liturgijske dimenzije ini-
cijacije samo na zavrsne trenutke pojedinih etapa inicijacijskoga hoda, odnosno
na izolirane trenutke slavlja pojedinih sakramenata, liSava sav inicijacijski napor
ove otajstvene dinamike te samu inicijaciju ostavlja na slabim temeljima nase-
ga katehetskoga i pastoralnoga nastojanja. Insistiranjem na snaZnijoj unutarnjoj
povezanosti triju sakramenata inicijacije i na vrjednovanju dinamike otajstva u
njihovu slavljenju iznova bi se obnovila izgubljena »sakramentalnost same inici-
jacije«, kao i »sakramentalnost zajedniStva triju sakramenata«. Bit sakramenata
krstenja i potvrde nije u njihovoj znacenjskoj razlicitosti i raznolikosti pastoral-
nih ciljeva, nego naprotiv, u njihovu jedinstvu i znacenjskoj nedjeljivosti.
Liturgija daje prostora Kristu i njegovu vodstvu, Onomu koji je istinski
mistagog, kako kazZe sveti Ivan Zlatousti. Ovaj nas veliki kateheta poucava
kako je istinska krsna kateheza ona u kojoj je Krist mystagogos, a apostol Pa-
vao svojom rijecju i krsnim naukom nymfagogos, pratitelj, doslovno pratitel;
zarucnice koja hodi u susret zarucniku.* Liturgija, koja je podlozna dinamici

¥ Inicijacijska dimenzija krStenja i potvrde u kontekstu suvremenih pastoralnih pitanja
i zahtjeva dobro je aktualizirana u: Gianfranco VENTURI, L'iniziazione cristiana e un
itinerario, u: Rivista Liturgica, 91 (2004.) 1, 47-58.; Jesus CASTELLANO CERVERA,
L'iniziazione cristiana, itinerario progressivo di fede e di conformazione a Cristo, u:
Rivista Liturgica, 91 (2004.) 1, 73-82.

Vise o tome govori Andrea GRILLO, Eucharistia: »prima comunione« o culmine della
iniziazione cristiana? Problematiche teologico-pastorali, u: CENTRO AZIONE LITUR-
GICA, L’eucaristia culmine della iniziazione cristiana, Roma, 2005., 87-112.

41 Johannes CHRYSOSTOMUS, Catecheses baptismales, 2/3,2 (FC 6, 232).
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Ante CRNCEVIC, Inicijacijska dinamika u liturgiji krstenja.
Od dinamike otajstva do obrednoga ustroja

Kristove mistagogije, o¢itovane u djelovanju Duha i Rijeci, oslobada nas isku-
Senja da sami svojom mudroscu, katehetskom metodi¢nos¢u i pastoralnom
usmjerenosc¢u budemo mistagozi te nas uci da budemo istinski nymfagozi, pra-
titelji i svjedoci vjere onima koji pristupaju Kristu, dajuci Kristu neka on bude
mystagogos, voditelj i predvoditelj svih koji inicijacijskim putem srastaju s njim
i njegovim otajstvenim tijelom, Crkvom. Stoga je nuzno liturgiji priznati njezi-
nu ‘fontalnu’ i inicijacijsku narav, tj. otkriti u njoj fons sveukupnoga nastojanja
i dynamis koja prati nas inicijacijski hod i nas rast u vjeri.

Summary

THE DYNAMICS OF INITIATION IN THE LITURGY OF BAPTISM
FROM THE DYNAMICS OF THE MYSTERIES TO RITUAL STRUCTURE

Ante CRNCEVIC

Catholic Faculty of Theology, University of Zagreb
Vlaska 38, p.p. 432, HR — 10 001 Zagreb
ante.crncevic@zg.t—com,hr

Christian initiation experienced in the early Church as the start of the walk in faith
which culminated in the unique Liturgical initiation, inoculated in the Liturgical Eas-
ter vigil lost the uniqueness of its Liturgical celebration during its development in
history and with that the uniqueness of the meaning of three sacraments of initia-
tion. Pastoral care of the sacraments of initiation gave each its own celebration and
distinct pastoral objectives observed not in the light of the unique path of initiation
and embodiment of Christ and the Church but in the light of some wider pastoral
programme of the Church. As such reference to the three sacraments of initiation lost
its »sacramentality of the actual initiation«. Directing thought towards the discov-
ery of the »sacramentality of the unity of the three sacraments«, the author points to
the internal dynamics of the Liturqy of baptism. Historically since its emergence, the
ritual dynamics is a copy and expression of the »dynamics of the Mysteries«. The act
of dousing into the water and the act of post-baptismal anointing in the beginning
had a unique baptismal significance in the indivisible mystery of being inoculated into
Christ’s life. The uniqueness of the internal dynamics of initiation is portrayed by the
author in the example of the rituality of the three sacraments, particularly Baptism
and Confirmation and then in the Liturgical-Architectural structure of the space to
celebrate initiation and of the valuing of the »dimension of time« which shows that
initiation is entering into the »Lord’s time«. Special focus is given to the significance
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of noticing katabatic dynamism which needs to be the starting principle throughout
historical and cultural tides of ritual expression of the new structure of rituality and
shaping the pastoral care of the sacrament itself. The Liturgical image of sacramental
dynamics on the Liturgical space is shown in the example of the baptisterial complex
of early Christian Thessalonica (5th C). Special focus is given to the new approach to
the space for Baptism and the novelty is shown in the need to shape a separate place to
celebrate the sacrament of Confirmation in the baptismal space. In the end, the author
proposes the need to return the sacrament of Confirmation to its original sacramental
order, which leads to the necessity to re-found and redirect encompassing pastoral
endeavours concerning Christian initiation.

Key words: Christian initiation, Baptism, Confirmation, dousing, baptismal anoint-
ment, mystery, mysterial dynamics, liturgical space, baptismal font, space to celebrate
Confirmation, Liturgical time.
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