Bogoslovska smotra, 79 (2009.) 3, 583-602

UDK 27-552-558.2
Pregledni ¢lanak
Primljeno: 6. 3. 2009.
Prihvaceno: 10. 7. 2009.

. POVEZANOST SAKRAMENATA OZDRAVLIJENJA |
SLUZENJA SA SAKRAMENTIMA KRSCANSKE INICIJACIJE

Anton TAMARUT

Katolicki bogoslovni fakultet Sveucilista u Zagrebu
Vlaska 38, p.p. 432, 10 001 Zagreb
tamaruta@theo.kbf.hr

Sazetak

Kada sakramente krsc¢anske inicijacije promatramo prvotno iz egzistencijske, odnosno
komunikativne i komunitarne perspektive, gdje je naglasak stavljen na Kristovu bli-
sku i prijateljsku povezanost s covjekom koja rezultira covjekovom kristolikos¢u, tada
takoder mozemo bolje i potpunije razumjeti znacenje i vrijednost kako sakramenata
ozdravljenja, pokore i bolesnickog pomazanja tako isto i sakramenata sluzenja, svetog
reda i zenidbe. Oni su naime usmjereni na ¢uvanje i ¢iS¢enje, na trajno obnavljanje,
njegovanje i produbljivanje Zivotnog zajednistva koje je Otac po Isusu Kristu u Duhu
Svetomu izgradio s covjekom u sakramentima inicijacije, a na poseban nacin u euha-
ristiji. Zajednistvo Kristova tijela — Crkve koje u zrtvenoj gozbi euharistije doseze svo-
ju sakramentalnu puninu u njima se aktualizira i ostvaruje kao prigodna i konkretna
pomoc i obrana, odnosno kao stalan i vjeran odnos sluzenja i medusobne ljubavi, kao
sluzba jedinstva i zajedniStva.

Zivotno zajedni$tvo s Kristom koje uvijek znaéi i zajednistvo s Crkvom (totus
Christus) moze naime biti oslabljeno i izgubljeno. Ono se ponovno stjece pokorom koju
su crkveni oci oznacdili laboriosus quidam baptismus, isticudi na taj nacin kako je rezultat
hoda obracenja takoder ponovno uspostavljanje punog crkvenog zajednistva, koje se
izrazava u ponovnom pristupanju euharistiji.

Bolesnickim se pomazanjem u prvom redu podrzava i snazi krsna milost, inti-
mna i spasonosna povezanost s trpeéim i proslavljenim Kristom koja se dogodila u
krsnoj kupelji, i svoju je sakramentalnu puninu dosegla u sakramentu euharistije, a u
stanju teske bolesti i nemoci moze se naci na teskoj kusnji.

Ministerijalno svecenistvo koje je u sluzbi opceg ili krsnog svecenistva, posebno
u euharistijskom slavlju, u kojemu ono doseze svoje ispunjenje, u sluzbi je Kristove
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ljubavi za tijelo njegovo, za Crkvu koju on uvijek iznova svojim Duhom okuplja, vodi,
poucava, Cisti, »hrani i njeguje«.

Bracna je ljubav sakramentalni znak Kristove ljubavi za svoju Crkvu, ljubavi ¢iji
je vrhunac na krizu, koji je izri¢aj njegova »braka« s ¢ovjeanstvom i, istodobno, izvor i
srediste euharistije. U sakramentu Zenidbe Zenidbeni drugovi primaju milost da pred-
stavljaju Kristovu vjernost i jedinstvo s Crkvom i da je svjedoce.

Sakramenti ozdravljenja, pokora i bolesnicko pomazanje, kao i sakramenti u
sluzbi zajednice, sveti red i Zenidba, ne samo 5to u sakramentima inicijacije imaju svoje
polaziste i temelj nego ostaju njihovim stalnim sredistem i teZiStem. Posebno to vrijedi
za euharistiju, »izvor i vrthunac svega krs¢anskog zivota«.

Kljuéne rijeci: sakramenti inicijacije, Zivotno zajednistvo, kristolikost, pokora/pomire-
nje, bolesnicko pomazanje, sveti red, Zenidba.

Uvod

Da bismo bolje i potpunije razumjeli vrijednost i znacenje kako sakramenata
ozdravljenja, pokore i bolesnickog pomazanja tako i sakramenata u sluzbi za-
jednice, svetog reda i zenidbe, potrebno je pred o¢ima imati temeljno znacenje
i vrijednost sakramenata krscanske inicijacije: krstenja, potvrde i euharistije.
Ta tri sakramenta, medusobno tijesno i bitno povezana, uvode nas u Zivotno
zajednistvo s Isusom Kristom, povezuju nas s njime u jedno. To se sakramen-
talno i Zivotno zajednistvo s Kristom ostvaruje po Crkvi i u Crkvi. Zajednistvo
s Kristom ujedno je i zajedniStvo s Crkvom, Kristovim otajstvenim tijelom. U
tom su smislu sakramenti u dvostrukom znacenju sakramenti Crkve: »po njoj«
su i »za nju«. »Jesu "‘po Crkvi’ time Sto je ona sakrament djelovanja Krista koji
u njoj djeluje zahvaljujudi slanju Duha Svetoga; a jesu "za Crkvu’ jer upravo
'sakramenti ¢ine Crkvu’ ukoliko, osobito u euharistiji, ljudima objavljuju i pri-
opcuju otajstvo zajednistva trojedinog Boga Ljubavi.«! Ukazujuéi na cjeloku-
pnu dijalektiku $to postoji u sakramentu izmedu pojedinca i ¢lana zajednice,
Karl Rahner ¢e re¢i kako svi sakramenti imaju sasvim specifi¢no eklezioloski
smisao: »Sakramenti su ne samo ono sto udjeljuje Crkva, nego zbilja i samooz-
biljenje Crkve i to kako u udjelitelju tako i u primatelju sakramenata.«?
Polazedci od triju sakramenta krS¢anske inicijacije, koji se jo$ nazivaju i
»vazmenim sakramentima« jer na najpotpuniji nacin ostvaruju plodove Kri-
stova vazmenog otajstva,’ Crkva na svom putu spasenja slavi i Zivi ostale sa-

! KATEKIZAM KATOLICKE CRKVE, Zagreb, 1994., br. 1118 (dalje: KKC).

2 Karl RAHNER, Temelji krséanske vjere: uvod u pojam krséanstva, Rijeka, 2007., 517-518.

3 Usp. Giacinto PADOIN, »Battezzati in un solo Spirito per formare un solo corpo«. Teologia del
Battesimo e della Confermazione, Bologna, 2008., 34.
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kramente. Ona po njima, u zZivotnoj okolini koja je »fascinirana« grijehom, u
svijetu punom modela i struktura koje se protive naumu spasenja, njeguje,
obnavlja, krijepi i svjedoci svoje zZivotno i eklezijalno zajednistvo s Kristom
raspetim i uskrsnulim u koje je svaki pojedini ¢lan konacno usao po sakramen-
tima krsta, potvrde i euharistije. Sakramenti ozdravljenja, pokora i bolesnicko
pomazanje, kao i sakramenti u sluzbi zajednice, sveti red i Zenidba, ne samo
Sto u sakramentima inicijacije imaju svoje polaziste i temelj nego ostaju i nji-
hovim stalnim sredistem i tezistem. Posebno to vrijedi za euharistiju, »izvor i
vrhunac svega krS¢anskog zZivota«*.

1. Temeljno znacenje sakramenata krs¢anske inicijacije

Krstenjem nas Krist ucjepljuje u sebe, povezuje sa sobom, te postajemo jed-
no s njime kao loza s trsom (usp. Iv 15,5), udahnjuje u nas svoga Duha na
oprostenje grijeha i na posvecenje, daje nam udjela u svome sinovstvu, pruza
zajednistvo u ljubavi s Ocem u Duhu Svetom, §to sve znaci da po njemu pri-
mamo novi, odnosno vjecni zivot. Postajemo udovima Tijela, odnosno Crkve
kojoj je on glava, i u kojemu svi s razli¢itim sluzbama i s razli¢itim darovima
sluzimo jedni drugima, bivamo opremljeni »za djelo sluZenja, za izgradivanje
Tijela Kristova« (Ef 4,12). U Kristovu tijelu — Crkvi vrijedi iskljuc¢ivo poredak
milosti, a ljubav je njezin jedini zakon. Svi koji su krsteni i ¢ine Crkvu na neki
su nacin u Kristu »sakrament odnosno znak i sredstvo najprisnijeg sjedinjenja
s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog roda« (LG 1). Grad su koji lezi na gori i
ne moze se sakriti (Mt 5,14); djelo su BoZje trojstvene ljubavi, »puk okupljen
polazedi od jedinstva Oca i Sina i Duha Svetoga, te su kao sakrament te iste
ljubavi namijenjeni svijetu: da svijet po njima susretne i upozna Boga koji je
ljubav (usp. 1 Iv 4,16).° Crkva, naime, ima funkciju biti »povijesna opipljivost
Bozje milosti u svijetu«.®

One koje je po krstenju povezao sa sobom i u Duhu Svetom posvetio Ocu,
Isus je takoder opremio i posebnim darom svoga Duha, »snagom odozgo« (Dj
1,8), da ljubav Bozju koju u sebi i medusobno osjecaju u Zivotnim kusnjama
mogu sacuvati i utvrditi te da se nikada u njima ne ugasi ljubav i odusevljenje
Zivotom na koji ih je »Otac Slave« pozvao (usp. Ef 1, 18). No poseban dar svoga

¢ DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI.
1964.), br. 11, u: Dokumenti, Zagreb, 2008. (dalje: LG).

> Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Ad gentes. Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve (7. XIL

1965.), br. 10, u: Dokumenti, Zagreb, 2008., gdje se govori o Crkvi »koju je Krist poslao da

svim ljudima i narodima objavi i s njima podijeli BoZju ljubav.«

Karl RAHNER, Temelji krséanske vjere: uvod u pojam krséanstva, 505.
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Duha Isus u sakramentu potvrde ne daje samo radi toga da bi nam osigurao
»sebican«, pojedinacan ili skupni zivot, odnosno uzivanje u ¢udesnim Boz-
jim djelima, u njegovoj milini, nego u prvom redu zato da bi nas, utvrdene u
ljubavi trojedinoga Boga, opremio za svjedocenje novoga Zivota, za aposto-
le njegove ljubavi i milosrda. NezasluZeni dar bezuvjetne Bozje ljubavi koji
smo primili u krsnoj kupelji po daru Duha Svetoga, kojim smo opecaceni u
sakramentu potvrde, pozvani smo podijeliti s drugima. U tom se smislu kaze
kako potvrdenik u sakramentu potvrde prima snagu javno ispovijedati vjeru
u Krista, i to kao po svojoj sluzbi (quasi ex officio).” Duh Sveti nam je, dakle, dan
u sakramentu potvrde prije svega zato da bismo vlastito odusevljenje Kristom
mogli prenijeti na druge, da bismo na temelju svog vlastitog Zivotnog iskustva
mogli drugima navijestiti radosnu vijest spasenja u Kristu Isusu te da bii drugi
mogli imati »zajednistvo s nama« (1 Iv 1,3).

Kako bismo ostali u ljubavi s njime i Zivotnom jedinstvu, koje je zapocelo
u krstenju, potvrdeno u potvrdi te kako bi nas Zivot neprestano izvirao iz nje-
gova Zivota, posebno iz njegove Zrtve, tj. kako bismo mogli Zivjeti po njemu,
sli¢no kao $to on Zzivi po Ocu (usp. Iv 6,57), Isus nas je obdario euharistijom,
sakramentom svoga Tijela i Krvi. »Tko jede moje tijelo i pije moju krv, u meni
ostaje i ja u njemuc (Iv 6,56). Po euharistijskoj hrani postajemo jedno s njime,
on biva u nama i mi u njemu. »Kad god se na oltaru slavi zrtva kriza, kojom
je 'Krist, nasa Pasha, bio Zrtvovan’ (1 Kor 5,7), vrsi se djelo nasega otkuplje-
nja« (LG 3). Svaki put kada sudjelujemo u Zrtvenoj gozbi tijela i krvi Kristove,
napustamo stari i ulazimo u novi Zivot, iz zemaljskog i prolaznog Zivota pre-
lazimo u vjecni i neprolazni zivot. »Tko jede ovaj kruh, Zivjet ¢e uvijeke« (Iv
6,58). »S euharistijom, da tako kazemo, blagujemo "tajnu” uskrsnuca.«* Crkva
po euharistiji postaje zajednicom spasenja. Naime, dok blagujemo jedan Kruh
i pijemo iz iste ¢aSe, u nama se ostvaruje otajstvo Crkve, sakramentalno i Zi-
votno jedinstvo i zajednistvo Krista Glave s udovima svoga Tijela. Stoga se i
kaze: Crkva slavi euharistiju, euharistija ¢ini Crkvu. Sakramentom euharistij-
skog kruha posadasnjuje se i ozbiljuje jedinstvo vjernika, koji tvore jedno tijelo
u Kristu (usp. 1 Kor 10,17) (LG 3).

7 Toma AKVINSKI, Summa theologiae, 11, 72,5, ad 2. O teoloSko-pastoralnom znacenju
sakramenta potvrde vidi vise u: Anton TAMARUT, Krsc¢anski zivot opecacen darom
Duha u sakramentu potvrde, u: Bogoslovska smotra, 74 (2004.) 3, 889-912.

¢ IVAN PAVAOIL, Ecclesia de Eucharistia. Enciklika o odnosu euharistije i Crkve (17.1V. 2003.),
Zagreb, 2003., br. 18. Sveti Ignacije Antiohijski u tom smislu naziva euharistijski kruh
»lijekom besmrtnosti, protuotrovom za smrt« (Ad Ephesios, 20: PG 5, 661).
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Pretvorba kruha i vina u tijelo i krv Kristovu na oltaru dogada se u vidu
pretvorbe onih koji su oko oltara.” Od pojedinaca koji zive svaki za sebe, oni
trebaju postati zajednicom, kao oni koji Zive jedni s drugima, kao udovi jedno-
ga tijela. Oni dakle trebaju postati novim ljudima koji ¢e Zivotom po Duhu dati
zemlji novo lice. Crkva ispunjava Isusov nalog: »Ovo ¢inite meni na spomenc
(Lk 22,19) u prvom redu zato da bi mogla Zivjeti njemu na spomen, tj. da bi
i ona poput svoga Ucitelja i Gospodina u svijetu mogla biti posluziteljicom
(usp. Lk 22,27), sluziti, a ne biti sluzenom (usp. Mk 10,45). Euharistija je u tom
smislu »izvor i vrhunac svega krsc¢anskog Zivota« (LG 11), u njoj je naime sa-
drzano »svekoliko duhovno dobro Crkve, to jest sam Krist, na§ Vazam i zivi
kruh.«'” »Ostali sakramenti, kao i sve crkvene sluzbe i djela apostolata, ¢vrsto
su povezani sa svetom euharistijom i prema njoj su usmjereni« (PO 5). Tako,
medu ostalim, nikada ne smijemo zaboraviti da bivamo krsteni i potvrdeni
kako bismo mogli sudjelovati u euharistiji."’ No tu prisnu vezu euharistije i
ostalih sakramenata te kré¢anskoga Zivota, kako istice papa Benedikt XVI. u
enciklici Sacramentum caritatis, u potpunosti shvacamo tek kad otajstvo same
Crkve razmatramo kao sakrament.'?

Sakramenti krS¢anske inicijacije tijesno su medusobno povezani i ¢ine je-
dinstvenu cjelinu, predstavljaju razlicite dopunjujuce etape jedinstvenog doga-
daja koji u jednu rijec znaci dar novoga, odnosno vjecnoga zivota. A pod novim
ili vje¢nim Zivotom u prvom se redu misli na nove odnose koje je Otac po Isusu
Kristu u Duhu Svetome uspostavio s ovjekom stvorenim na njegovu sliku i
priliku. U njima je, naime, pohranjena Bozja »privrzena ljubav« prema ljudima
koja je svoj vrhunac dosegla u utjelovljenju Sina BoZjega, u njegovu Zivotu, smrti
i uskrsnucu (usp. 1z 9,6; Iv 3,16). Rije¢ je 0 novoj, prijateljskoj i djelotvornoj pri-
sutnosti Boga u covjeku koja rezultira covjekovom bogolikoscu. Krist je mjera i
uzor te bogolikosti, on je, naime, savrsena slika BoZja, »u njemu tjelesno prebiva
sva punina boZanstva« (Kol 2,9), a to drugim rije¢cima znaci da je on novi Adam,
covjek u novim odnosima s Bogom, s bliznjima i sa svim stvorenjem. U njemu
se pojavila milost BoZja, »spasiteljica svih ljudi« (Tit 2,11). Po sakramentima kr-
S¢anske inicijacije Krist nas uzima k sebi da bismo po njemu u Duhu Svetomu

? O tome vise u: Anton TAMARUT, Euharistija — otajstvo vjere i dar Zivota, Zagreb, 2004.,
61-65.

1 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Presbyterorum ordinis. Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera (7.

XII. 1965.), br. 5, u: Dokumenti, Zagreb, "2008. (dalje: PO).

Usp. BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis — Sakrament ljubavi. Postsinodalna apostolska

pobudnica o euharistiji, izvoru i vrhuncu Zivota i poslanja Crkve (22. I1. 2007.), Zagreb, 2007,

br. 17.

12 Jsto, br. 16.
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stupili u nove odnose s Ocem, s bliZznjima i sa svim stvorenjima, da bismo iz svi-
jeta starih odnosa presli u svijet novih odnosa i da bismo tako postali gradanima
novoga neba i nove zemlje. Dakle, novi, odnosno vjecni Zivot koji primamo u
sakramentima krs¢anske inicijacije znaci u prvom redu Zivotno zajednistvo i je-
dinstvo s Kristom. Pod Kristom, dakako, uvijek mislimo na »totus Christus«, na
Krista glavu s Crkvom, njegovim tijelom. Novi Zivot u sakramentalnom jedin-
stvu s trojedinim Bogom znaci takoder Zivotno poslanje, odnosno zvanje. On je,
drugim rije¢ima, uvijek dar i zadaca. Taj se, naime, Zivot ne moze cuvati i Zivjeti
samo za sebe. On se uvijek Zivi s drugima i za druge te nuzno pretpostavlja i
zahtijeva Zivotno zajednistvo koje treba trajno obnavljati, Siriti i produbljivati.
Kada sakramente krS¢anske inicijacije promatramo prvotno iz egzistencijske,
odnosno komunikativne i komunitarne perspektive, gdje je naglasak stavljen
na Kristovu blisku i prijateljsku povezanost s ¢ovjekom koja rezultira covjeko-
vom kristolikos¢u, tada takoder mozemo bolje i potpunije razumjeti znacenje i
vrijednost kako sakramenata ozdravljenja, pokore i bolesnickog pomazanja tako
isto i sakramenata u sluzbi zajednice, svetog reda i Zenidbe. Oni, naime sluze
za Cuvanje i ¢iscenje, za trajno obnavljanje, njegovanje i produbljivanje zivotnog
zajedniStva koje je Otac po Isusu Kristu u Duhu Svetomu izgradio s covjekom u
sakramentima inicijacije, a na poseban nacin u euharistiji. Zajednistvo Kristova
tijela — Crkve, koje u Zrtvenoj gozbi euharistije doseze svoju sakramentalnu pu-
ninu, u njima se aktualizira i ostvaruje kao prigodna i konkretna pomo¢ i obra-
na, odnosno kao stalan i vjeran odnos sluzenja i medusobne ljubavi, kao sluzba
jedinstva i zajednistva.

2. Pokora

Novi Zivot koji smo primili po sakramentima krS¢anske inicijacije nosimo,
kako veli Apostol, »u glinenim posudama« (2 Kor 4,7). Taj Zivot moze osla-
bjeti, a moze se, nazalost, teskim grijehom i izgubiti. S darom novog Zzivota
nije nestala krhkost i slabost nase naravi, niti je iz nas iS¢ezla sklonost grijehu
koju predaja naziva pozudom (concupiscientia). Prema Giacintu Padoinu, veza
izmedu krstenja, pokore i bolesnickog pomazanja ogleda se u ¢injenici $to onaj
koji je u krStenju primio Duha Svetoga na oprostenje grijeha moze i nadalje, po
pomirenju, uzivati u susretu s Kristom otkupiteljem zbog stalne svoje potrebe
za oprostenjem. To se dogada do zadnjeg trenutka procis¢avajuceg »pomaza-
nja« u vidu konacnog susreta.”

13 Usp. Giacinto PADOIN, »Battezzati in un solo Spirito per formare un solo corpo«. Teologia del
Battesimo e della Confermazione, 120.
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Novi zivot koji smo primili, bliske i prijateljske odnose koje je Krist s
nama sklopio potrebno je, medutim, njegovati i ¢uvati od zaraze grijeha. Co-
vjekova bogolikost obnovljena u Kristu podrazumijeva da covijek moZe na
Bozje prijateljstvo uzvratiti prijateljstvom (usp. Iv 15,15). Isus je tu mogucnost
izri¢ito potvrdio za vrijeme posljednje vecere kada je ustanovio euharistiju,
sakrament ljubavi i jedinstva: »Budete li ¢uvali moje zapovijedi, ostat cete u
mojoj ljubavi; kao Sto sam i ja ¢uvao zapovijedi Oca svoga te ostajem u lju-
bavi njegovoj«... »Vi ste prijatelji moji, ako Cinite Sto vam zapovijedam« (Iv
15,10.14). Dok Bog u Isusu Kristu nikada ne odustaje od bliskih i prijateljskih
odnosa s ¢ovjekom; on se, naime, prema njemu ne odnosi s »da« i »ne« nego je
iskljucivo i samo »da« (usp. 2 Kor 1,19-20), dotle je ¢ovjek u napasti proigrati
darovanu slobodu za prijateljstvo s Bogom i re¢i mu »ne«. Grijeh znaci zatva-
ranje u sebe i odvajanje od Gospodina koji nas je sa sobom povezao; grijesiti
znadi zZivjeti na svoju ruku, protiviti se Isusovoj zapovijedi ljubavi, $to prema
teologiji Ivanova evandelja za posljedicu ima duhovnu neplodnost, odnosno
smrt (usp. Iv 15,6). A smisao i svrha milosnog Zivota, tj. Zivotnog zajednistva s
Kristom, upravo je u tome da donosimo mnogo roda i da se u tome proslavlja
nebeski Otac (usp. Iv 15,8). Krscanin koji se teskim grijehom otrgnuo od tijela
Kristova riskira sudbinu »loze koja se sijece i u oganj baca« (usp. Iv 15,2. 6).
Zivot je u sredidtu evandelja i cjelokupne kri¢anske poruke. Isus je dosao da
Zivot imamo, u izobilju da ga imamo (usp. Iv 10, 10). Prema istoj Ivanovoj
teologiji, oko onih koji se otvaraju i hrane Zivotom Sina BoZjega, Otac nebeski
neprestano se trudi i ¢isti ih da viSe roda donesu (usp. Iv 15,2).1

U ovom je kontekstu vazno istaknuti drustvenu, odnosno eklezijalnu
dimenziju kako milosti tako i grijeha. Grijehom, naime, covjek ne Steti tek
svom zivotu nego jednako tako nanosi Stetu Tijelu kojemu po sakramentima
krSc¢anske inicijacije pripada, tj. Crkvi, ranjava njezino zajednistvo; zbog bo-
lesti jednoga uda trpi cijelo tijelo. Ve¢ Origen u tom smislu kaze: »Cini se da
grijesi protiv cijele Crkve onaj koji kalja svoje tijelo, jer po jednom udu mrlja
se Siri po Citavom tijelu.«" Grijeh, bio on javan ili tajan, nikada nije po svojim
posljedicama privatan ¢in koji se tice i odnosi jedino na njegova pocinitelja, pa
je stoga razumljivo §to je i pomirenje, odnosno pokora, izrazito crkveno djelo,
S$to u pomirenju pojedinca s Bogom sudjeluje cijela Crkva.'® Crkveni su oci u

Neki, medu ostalim, i u tom ¢iS¢enju nalaze smisao i opravdanje tzv. ispovijedi iz poboz-
nosti. O ispovijedi iz poboznosti vidi vise u: Franz COURTH, Sakramenti. Prirucnik za
teoloski studij i praksu, Pakovo, 1997., 388- 391.

5 ORIGEN, In Jos. 5,6: PG 12, 851. ]

O eklezijalnoj dimenziji pokore vidi vise u: Marijan VALKOVIC, Aspetto ecclesiale del
sacramento della penitenzia, u: Studia Moralia 5 (1967.), 201-214; Marijan VALKOVIC,
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tom smislu oznacavali pomirenje, laboriosus quidam baptismus, isticuci na taj
nacin kako je rezultat hoda obracenja takoder ponovno uspostavljanje punoga
crkvenog zajednistva koje se izrazava u ponovnom pristupanju euharistiji."”
Sakrament pokore, dakle, popravlja ili ponovno uspostavlja bratsko zajednis-
tvo koje je grijeh nagrizao ili prekinuo, pa se u tom smislu kaze kako sakra-
ment ne ozdravlja samo onoga koji je opet primljen u crkveno zajednistvo vec
ima zivotvoran ucinak takoder na Zivot Crkve koja je zbog grijeha jednoga od
svojih clanova trpjela. »Opet vracen ili utvrden u zajednistvu svetih, grjesnik
biva osnaZen razmjenom duhovnih dobara izmedu svih Zivih ¢lanova Kristo-
va Tijela bilo da su jo$ u stanju putnika bilo da su ve¢ u nebeskoj domovini.«*®
Mnogi nesporazumi i poteskoce u svezi sa sakramentalnom ispovijedi i danas
se ocito kriju u krizi eklezijalnog, odnosno euharistijskog identiteta.'” Tamo,
naime, gdje se Crkva dozivljava kao zajedniStvo tijela Kristova, kao otajstvo
euharistijskog zajednistva, kao dom u kojemu je lijepo kao braca zajedno Zivje-
ti, tamo se i grijeh moZe lakSe doZivjeti kao ljagu ili ranu na tijelu Crkve, kao
gubitak prijatelja, istinske radosti, ljubavi i svjetla. U takvu se eklezijalnom
ozracju moze dobrohotnije shvatiti zahtjev za iskrenom, pojedinacnom i cje-
lovitom sakramentalnom ispovijedi kojom se uspostavlja naruseno povjerenje
i zajedniStvo s Bogom i bliznjima; sluZenjem Crkve prima oprostenje i mir te
obnavlja duhovna plodnost.

Socijalna i eklezijalna komponenta sakramenta pokore, u: Bogoslovska smotra, 39 (1969.)
1, 49-62. Oba su clanka objavljena i u knjizi sabranih radova Marijana Valkovica koju je
priredio Stjepan Baloban pod naslovom Doprinosi koncilskoj moralnoj teologiji (Zagreb,
2009.). Prvi ¢lanak u prijevodu na hrvatski jezik, Eklezijalni aspekt sakramenta pokore, vidi
u: Marijan VALKOVIC, Doprinosi koncilskoj moralnoj teologiji, Stiepan Baloban (ur.), Za-
greb, 2009., 213-224; a drugi ¢lanak: 325-241.
17" Usp. BENEDIKT XVL1., Sacramentum caritatis, br. 20. Usp. takoder TRIDENTSKI SABOR,
Sessio XIV, 25. Nov. 1551: Doctrina de sacramento paenitentiae, cap. 2 (DH 1672).
KKC, br. 1469. U svezi s eklezijalnim i zajednicarskim znacenjem krsc¢anske pokore Ma-
rijan Valkovic¢ poziva se na doktorsku disertaciju G. N. RUSA, De munere sacramenti po-
enitentiae in aedificando Corpore Christi mystico ad mentem S. Thomae (Roma, 1944.) koja
dokazuje kako je sv. Toma ucio da je ¢itavo misti¢no Tijelo zauzeto i ukljuceno, na ovaj
ili onaj nacin, u obracenje grjesnika, te na istom tragu Valkovi¢ donosi razmisljanje A.
PIOLANTIA, u ¢lanku Socialita del Sacramento della penitenza, objavljenom u: Studi Ca-
ttolici, 2 (1958.) 7, 33: »Prije svega, dobri ponizno mole Boga za gresnika i hijerarhijska
ga Crkva izravno pomiruje s Gospodinom i ponovno ga vraca u njezino potpuno za-
jednistvo; obracenik, s nadnaravnim krepostima, koje mu bivaju vracene u sakramentu
pokore, postaje apostol molitve i Zrtve, raduje na taj nacin svece na nebu, nosi pomo¢
dusama u distilistu i pripravlja nove clanove za zajednicu svetih na zemlji.« (Marijan
VALKOVIC, Doprinosi koncilskoj teologiji, 220; usp. takoder 232-233).
1 Usp. Anton TAMARUT, Teolosko-pastoralna aktualnost sakramentalne ispovijedi, u:
Bogoslovska smotra, 77 (2007.) 3, 714-715.
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3. Bolesnicko pomazanje

U sakrament bolesnickog pomazanja Isus je pohranio svoju osobitu paZnju i
blizinu za bolesne i nemoc¢ne. Bolest je, naime, stanje u kojemu covjek dotice
granice svoje zemaljske egzistencije, postaje svjestan svoje prolaznosti, naslu-
¢uje svoju smrtnost; osjeca kako njegovi odnosi s okolinom slabe, mo¢ njegove
komunikacije postaje sve skromnija, svijet odnosa u kojima je do jucer domini-
rao, uspjesno se kretao i kreativno djelovao kao da je najednom is¢eznuo. Co-
vjek je jedinstvo tijela, duhai duse te bolest redovito pogada covjeka u njegovoj
cjelovitosti. Ako biblijski gledamo na Zivot, onda on upravo znaci sposobnost
komunikacije, zajedniStvo s Bogom u zajedni$tvu s ljudima, sudjelovanje u Zi-
votu zajednice, mogucnost da s drugima razmjenjujemo materijalna i duhovna
dobra, da ljubimo i budemo ljubljeni, da se osje¢amo u svojoj Zivotnoj okolini
potrebnima i korisnima, da ne kazemo vaznima i jedinstvenima. Bolest sve to
dovodi u pitanje, njome ne slabe tek tjelesne moci i sposobnost; ona istodob-
no pogada nas$ psihicki i duhovni Zivot. U bolesti se ¢ovjek moZe osjetiti vrlo
osamljenim, napustenim, bezvrijednim, ¢itav mu se zivot moze uciniti besko-
risnim i besmislenim. Bolest mozZe, dakle, dovesti ¢ovjeka do duboke rezigna-
cije, malodusja, tjeskobe i ocaja, gdjekad i do pobune protiv Boga.

Postavsi nama u svemu slican osim u grijehu, Isus ne samo $to je velik dio
svog javnog djelovanja posvetio lije¢enju bolesnika nego je i sam u svom tijelu
iskusio nemoc i slabost tjelesne egzistencije te se u najtezim trenutcima svoga
zivota, u koje svakako spada »no¢ u kojoj je bio predan«, kao i sama smrt na
krizu, da bi izdrzao i u ljubavi dovrsio svoje poslanje, ¢vrsto povezao s Ocem.
Iskljucivo tim intimnim jedinstvom s njime on je uspio no¢ patnje pretvoriti u
zoru zivota. Snagom Duha koja znaci vjecno i plodno zajednistvo Zivota i lju-
bavi Oca i Sina, Isus je po kriZu pobijedio smrt kao osudu na vjecnu prazninu
i osamu; ljudskoj je patnji dao spasonosno znacenje. Ona se, naime, njegovom
mukom nasla u novom polozaju, postala je duhovnim prostorom otkupljenja,
odnosno ocis¢enja od ljudske samodostatnosti, od ¢ovijekova samoopravdanja
i samoostvarenja. U Isusu Kristu bolest i patnja zadobile su spasonosnu plod-
nost, zivotnu vrijednost i smisao; one su naime njegovom zrtvom iskupljene
od Zivotnog besmisla i bezbostva. Postale su privilegiranim mjestima susreta i
sjedinjenja s Bogom koji se u Kristovoj zZrtvi na krizu objavio kao Savez, odno-
sno neraskidivo i vje¢no zajedniStvo Zivota i ljubavi s ljudima.

Mozda nam je iz te perspektive lakSe razumjeti zasto je Isus svoje trplje-
nje i svoju smrt na krizu oznacio »krstenjem« (usp. Lk 12,50) i zaSto je svoje
ucenike, dok su se otimali za pocasna mjesta u njegovu kraljevstvu, upitao:
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»Mozete li piti casu koju ja pijem, ili krstiti se krstom kojim se ja krstim?« (Mk
10,38). Sakrament krstenja u Pavlovoj je teologiji otajstvo u kojemu se na nama
ostvaruje Kristova Pasha, prijelaz iz smrti u Zivot: »Koji smo god krsteni u Kri-
sta Isusa, u smrt smo njegovu krsteni... Ako smo doista s njime srasli po sli¢-
nosti smrti njegovoj, o¢ito ¢emo srasti i po slicnosti njegovu uskrsnucu« (Rim
6,3.5). U trplienju i smrti Isusovih uenika ispunjava se njegova rije¢: »Casu
koju ja pijem pit cete i krstom kojim se ja krstim bit cete krSteni« (Mk 10,39).
Termin »baptizein« tu znaci »uroniti u zrtvenu krv«. Primiti njegovo krstenje
znadi »imati udjela u njegovoj Zrtvi«.*

Sakrament bolesnickog pomazanja treba stoga promatrati u tijesnoj i
dubokoj povezanosti s onim temeljnim otajstvom koje se dogodilo u nama u
sakramentu krstenja. Bolesni¢ko je pomazanje zapravo u sluzbi podrzavanja
i osnazenja krsne milosti, one intimne zdruZenosti s trpe¢im i proslavljenim
Kristom koja se dogodila u krsnoj kupelji, i svoju je sakramentalnu puninu
dosegla u sakramentu euharistije, a u stanju teske bolesti i nemoci moze se
nadi na ozbiljnoj kusnji. Bolesnicko je pomazanje takoder iznutra povezano i
sa sakramentom potvrde utoliko Sto se u oba sakramenta radi o suoblicenju
Kristu, sviedocenjem i trpljenjem.*

Na sakramentu krstenja temelji se dar opceg ili krsnog svecenistva zbog
kojega bi zivot svakog pojedinog krscanina trebao biti duhovno bogosluzje,
u smislu Pavlova poziva: »Zaklinjem vas, braco, milosrdem BoZjim; prikaZite
svoja tijela za Zrtvu Zivu, svetu, Bogu milu - kao svoje duhovno bogosluzje«
(Rim 12, 1). Bolest, nesumnjivo, moze biti na poseban nacin sveto, u zivotnom
smislu liturgijsko vrijeme, jedinstveni »prostor« duhovnog bogosluzja. U tom
smislu smijemo ¢itati i tumaciti rijeci Drugog vatikanskog koncila o sakramen-
tu bolesni¢kog pomazanja: »Svetim pomazanjem bolesnika i molitvom prezbi-
tera sva Crkva preporucuje bolesnike patni¢kom i proslavljenom Gospodinu
daih pridigne i spasi (usp. Jak 5,14-16); StoviSe, ona ih potice da se dragovoljno
sjedinjuju s Kristovom mukom i smréu (usp. Rim 8,17; Kol 1,24; 2 Tim 2,11s; 1
Pt 4,13) te tako pridonesu dobru BoZjega naroda« (LG 11).

U jezgrovitom koncilskom tekstu o bolesni¢ckom pomazanju treba uociti
jos nekoliko vaznih teoloskih poruka. Kao prvo, tu se istice kako je bolesnicko
pomazanje Zivotni ¢in, odnosno slavlje i molitva, briga i nastojanje cijele Cr-

2 Usp. Giacinto PADOIN, »Battezzati in un solo Spirito per formare un solo corpo«. Teologia del
Battesimo e della Confermazione, 46-47.

2t Usp. Ante MATELJAN, Otajstvo poslanja. Sakrament potvrde, Split, 2004., 160. O odnosima
potvrde i ostalih sakramenata usp. Manfred HAUKE, Die Firmung. Geschichtliche Entfalt-
ung und theologischer Sinn, Paderborn, 1999., 334-342.
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kve. U Jakovljevoj poslanici imamo jasno svjedo¢anstvo o tome kako su novo-
zavjetne zajednice od samog pocetka usvojile Isusovu brigu za bolesne i kako
su Isusovu dobrohotnu blizinu i njegov spasonosni dodir bolesnih i nemo¢nih
uoblicile u konkretni liturgijski obred: »Boluje li tko medu vama? Neka dozo-
ve starjesine Crkve! Oni neka mole nad njim mazuci ga uljem u ime Gospodnje
pa ¢e molitva vjere spasiti nemocnika; Gospodin ¢e ga pomodi, i ako je sagri-
jesio, oprostit ¢e mu se« (Jak 5,14-15). Predstavnici zajednice u sakramentu
bolesnickog pomazanja djeluju dakle u ime Gospodnje. Gospodinovu blizinu
koja spasava i podiZe bolesnik dozivljava u molitvi, odnosno u rije¢ima i sim-
bolickim gestama Crkve. Viseznacnost glagola »spasiti« i »podici« pokazuje
kako Crkva, prema Isusovu uzoru, promatra covjeka cjelovito; shvaca ga kao
jedinstvo duse i tijela te vodi racuna o njegovim tjelesnim i duhovnim Zeljama
i potrebama; njegov zemaljski Zivot povezuje s nebeskim, privremeni i prola-
zni promatra u svjetlu neprolaznoga i vje¢noga zivota.”

Druga je vazna poruka interaktivno djelovanje toga sakramenta, odnosno
plodnost koja se odnosi kako na samog bolesnika tako i na Crkvu koja se sjedi-
njenjem bolesnika s Kristovim trpljenjem i smr¢u obogacuje. Spas kao i nesreca
pojedinog clana Crkve ukljuceni su, naime, u zajednistvo i jedinstvo tijela Kri-
stova, upravo kako veli Apostol: »Nitko od nas sebi ne zivi, nitko sebi ne umire.
Zivimo li dakle ili umiremo, Gospodinu umiremo« (Rim 14, 7-8). Crkva se u op-
¢instvu svetih zauzima za svoje bolesne ¢lanove i moli Gospodina da ih on pri-
digne i spasi, te istodobno njihovo jedinstvo s trpe¢im i proslavljenim Kristom
promatra kao aktivno, vrlo korisno i vazno djelo za Crkvu, za njezino posvece-
nje i za dobro svih ljudi za koje Crkva trpi i za koje se, po Kristu, prinosi Bogu
Ocu.” Bolesnik nije, dakle, tek osoba koja prima duhovna dobra Crkve nego je
jednako tako i aktivan subjekt njezina posvecivanja, on doprinosi dobru Bozjega
naroda, spasenju svega svijeta. »Suobli¢enje trpe¢em Kristu u sakramentu bole-
snickog pomazanja ne moze biti doli bogostovni ¢in Crkve.«**

Ovu dimenziju duhovnog bogostovlja koju na spasenje Crkve i svijeta
izvrSavaju bolesna braca i sestre posebno treba isticati u nase vrijeme kada
se gotovo iskljucivo kao drustvenu vrijednost priznaju tehnicki i materijalni
rezultati koje mogu ostvariti samo zdravi i jaki ljudi. I kada se u tzv. drustvu
moci i uspjeha bolesnim i slabim osobama beskrupulozno namece osjecaj su-
viSnosti i beskorisnosti, kako njihov Zivot zapravo vise nema nikakva smisla,

2 O prednosti koja se krije u viSeznadju glagola »spasiti« i »podici« usp. Franz-Josef NOCKE,
Sakramententheologie: ein Handbuch, Diisseldorf, 1997., 232-233.

% Usp. KKC, br. 1522.

2 Ante MATELJAN, Otajstvo supatnje. Sakrament bolesnickog pomazanja, Split, 2002., 101.
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samo su teret za druge. U tom pogledu Ivan Pavao II. u apostolskom pismu
Spasonosno trpljenje istice otkrice spasonosnog znacenja trpljenja u sjedinjenu s
Kristom koje »preoblikuje taj tjeskobni osjecaj«. »Kad covijek vjeruje da sudje-
luje u Kristovim patnjama, to mu donosi unutarnju sigurnost da patnik ‘dopu-
nja ono Sto nedostaje patnjama Kristovim’; da u duhovnim razmjerima djela
otkupljenja kao i Krist sluZi spasenju svoje brace i sestara. Nije dakle, samo
koristan drugima, nego, StoviSe vrsi nezamjenjivu sluzbu.«*

Sakrament bolesnickog pomazanja nije sakrament umirucih, kako to ja-
sno proizlazi iz novozavjetnih svjedocanstava, i kako to naglasava teologija
Drugog vatikanskog koncila, ali nije ni sakrament koji tabuizira smrt i posto-
poto izbjegava misao o njoj. Teska bolest i visoka zivotna dob, stanja za koja je
namijenjen sakrament bolesnickog pomazanja, predstavljaju okolnosti u koji-
ma se snaznije i neposrednije suocavamo s vremenitoscu i prolaznoscu Zivo-
ta, s egzistencijom pred kojom je tjelesna smrt neizbjezan dogadaj. Bolesnicko
pomazanje nam u tom svjetlu pruza pomo¢ da u jedinstvu s trpe¢im i umiru-
¢im Kristom pobijedimo Zalac smrti, za koji apostol Pavao kaze da se sastoji
u grijehu (usp. 1Kor 15,56). U tom smislu Katekizam Katolicke Crkve, medu
ostalim, za sakrament bolesnickog pomazanja kaZe kako ono dovrsava nase
suoblicenje sa smrc¢u i uskrsnu¢em Kristovim, Sto ga je sakrament krstenja za-
poceo. »On nadopunjava sveta pomazanja koja obiljezavaju sav zivot krsc¢ana:
krsno je pomazanje u nama zapecatilo novi Zivot, a krizmeno nas ojacalo za
zivotnu borbu; ovo posljednje pomazanje je poput cvrste utvrde koja brani
svrSetak nasega zemaljskog zivota u vidu zadnjih borbi pred ulazak u Ocinski
dom.«* Ono u nama jaca i ucvrsc¢uje pouzdanje i nadu: »Pa da mi je i dolinom
smrti podi, zla se ne bojim, jer si ti sa mnom« (Ps 23,4).

4. Sveti red

Oni koji primaju sveti red u Kristovo se ime »postavljaju da Crkvu hrane ri-
jecju i milos¢u BoZjom« (LG 11). Ministerijalno je svecenistvo, naime, u sluzbi
opceg, odnosno krsnog svecenistva i u vezi je s razvijanjem krsne milosti svih
kr$c¢ana. Vjernici, naime, ostvaruju opce svecenistvo razvijanjem krsne milosti,
»vrse ga u primanju sakramenata, u molitvi i zahvaljivanju, svjedocanstvom
svetog Zivota, samozatajnom i djelotvornom ljubavlju« (LG 10). Zadaca je za-
redenih sluzbenika okupljati »Bozju obitelj kao bratsku zajednicu« (PO 6), biti

» IVAN PAVAO 1L, Spasonosno trpljenje — Salvifici doloris. Apostolsko pismo (11. I1. 1984.),
Zagreb, 1984., br. 27.
% KKC, br. 1523.
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»odgajatelji u vjeri« (PO 6), brinuti se kako bi pojedini vjernici bili u Duhu Sve-
tom »dovedeni do toga da razviju vlastiti poziv po Evandelju« (PO 6), jednom
rijedju, svoje snage uloziti »u duhovni rast Kristova Tijela« (PO 6). SluZenje
prezbitera, kako veli Drugi vatikanski koncil, pocinje navijestanjem evandelja,
crpi svoju snagu i mo¢ iz Kristove Zrtve i tezi za tim da »se svi otkupljeni gra-
dani, to jest zbor i drustvo svetih, prinese Bogu kao sveopc¢a Zrtva po Velikom
sveceniku, koji je takoder samoga sebe u muci prikazao za nas, da budemo
Tijelom tako uzvisene Glave« (PO 2).%

Koliko su medusobno povezani euharistija i ministerijalno, odnosno
hijerarhijsko sveceniStvo govori, izmedu ostalog, i naziv misnik kojim se ce-
sto zna osloviti i oznaciti prezbitera. Posebno se na samom pocetku njegove
sluzbe prezbiter naziva misnikom, odnosno mladomisnikom. Dakako da se
sluzba prezbitera ne moze svesti samo na slavlje svete mise, niti je ispravno
prezbitera isklju¢ivo promatrati kao misnika, no sigurno se, s druge strane, ne
vara vjernicki osjecaj kada u prezbiterovu predsjedanju euharistijskim slav-
liem prepoznaje njegovu sredisnju djelatnost i kada kolokvijalno i spontano
osobu prezbitera poistovjecuje s njegovim, bez sumnje najuzvisenijim dijelom
sluzbe. U prilog takvom neformalnom vjernickom razmisljanju mozZe se nave-
sti ve¢ spomenuta misao Drugog vatikanskog koncila o sredi$njem znacenju
euharistije s kojom su svi ostali sakramenti, kao i sve crkvene sluzbe i djela
apostolata, ¢vrsto povezani, i prema njoj usmjereni (usp. PO 5), te drugu misao
koja u slicnom duhu naglasava kako je euharistijski sastanak kojem je na celu
prezbiter »srediste zajednice vjernika« (usp. PO 5). U dekretu o sluzbi i Zivotu
prezbitera, Presbyterorum ordinis, kaze se takoder kako svecenicka sluzba smje-
ra euharistiji i kako se u njoj ispunjava (usp. PO 2). A u dogmatskoj konstitu-
ciji o Crkvi, Lumen gentium, doslovno pise kako prezbiteri svoju svetu sluzbu
»ponajvise vrse u euharistijskom bogosluzju, odnosno zborovanju u kojem,
djelujudi u Kristovoj osobi i razglasujuci njegovo otajstvo, povezuju molitve
vjernika sa zrtvom njihove Glave te u misnoj zrtvi prikazuju i namjenjuju sve
do Gospodnjega dolaska (usp. 1 Kor 11,26) jedinu Zrtvu Novoga zavijeta, to jest
zrtvu Krista koji je jedanput samoga sebe prinio Ocu kao neokaljani prinos«
(usp. Heb 9,11-28) (LG 28).

7 Koncil prenosi misao sv. Augustina, De civ. Dei, 10, 6: PL 41, 284. ViSe o sakramentalnom
znacenju i sadrzaju svetoga reda vidi u: Franz COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teloloski
studij i praksu, 464-469; Eva-Maria FABER, Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre,
Darmstadt, 2002., 166-175; Giacinto PADOIN, »Molti altri segni fece Gesti« (Gv 20,30). Sin-
tesi di teologia dei sacramenti, Bologna, 2006., 149-162.
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Vec¢ su, naime, samim povijesno-sakramentalnim izvorom euharistija i
ministerijalno svecenistvo u jedinstvenoj i nerazdruzivoj vezi.? Isus Krist je za
vrijeme posljednje vecere, s pogledom na svoju predstojecu smrt na krizu usta-
novio sakrament euharistije te ga u istom trenutku po sabranim apostolima
predao i povjerio Siroj zajednici vjernika, ¢itavoj svojoj Crkvi kao spomen-¢in
spasenja. Naime, »dan prije nego ¢e podnijeti muku« Isus je u simboli¢nim
gestama lomljenja kruha i pruzanja case s vinom koje je popratio objasnjava-
ju¢im rije¢ima anticipirao svoju krvnu Zrtvu na krizu po kojoj je uspostavljen
novi Savez. »One no¢i kad je bio predan« on je pohranio sama sebe u svom
predanju na smrt za zivot svijeta u prilike kruha i vina, i ostavio na dar svojim
ucenicima kako bi, svaki put kada budu njemu na spomen, lomili jedan kruh
i pili iz jedne ¢aSe (usp. 1 Kor 10,16-21; 11,26), medu njima i u njima na sa-
kramentalan nacin posadasnjilo djelo njihova otkupljenja. Nalog s posljednje
vecere: »Ovo ¢inite meni na spomen« (Lk 22,19; 1 Kor 11,24-25) odnosi se po-
sebno na apostole i njihove nasljednike, biskupe i prezbitere; oni, naime, treba-
ju u Isusovo ime, i njemu na spomen, okupljati oko zajednickog stola sve koji
¢e snagom Duha na njihovu rije¢ u njega povjerovati. U Isusovo ime i prema
njegovu uzoru apostoli i njihovi nasljednici takoder trebaju braci lomiti kruh
Zivota i pruzati ¢asu spasenja. MozZe se stoga reci kako je Isus Krist ustanovio
sakrament svetoga reda prvenstveno radi slavlja i opsluzivanja euharistijskog
dara i otajstva.”

Svecenicko se redenje odvija unutar euharistijskog slavlja i s njime se
zapravo sjedinjuje. Moze se stoga reci da je sveta misa u duhovnom i sakra-
mentalnom smislu rodno mjesto svakog prezbitera, kao Sto je i prezbiterij jed-
ne biskupije kojemu po redenju svecenik pripada, na neki nacin njegov rodni
zavicaj. Slaveci euharistiju prezbiter se uvijek iznova vraca svome izvoru, na-
novo se iz nje rada. Ministerijalno je svecenistvo s jedne strane u sluzbi euha-
ristijskog dara, u sluzbi njegova uprisutnjenja i posluzivanja, a s druge strane
ono iz tog istog otajstva izvire i njime se neprestano hrani i napaja. U euhari-
stiji ono nalazi svoju sintezu; u njoj, naime, sve sastavnice njegove svecenicke
sluzbe nalaze svoj konacni temelj i smisao.

% Usp. BENEDIKT XVI, Sacramentum caritatis — Sakrament ljubavi, br. 23.

» Tunas netko moZze upozoriti na nauk Drugog vatikanskog koncila prema kojemu je glav-
na zadaca prezbitera (zajedno s biskupima) »da svima navjes¢uju Bozje evandelje« (PO
4). Na tu eventualnu primjedbu mozemo odgovoriti kako se pod »navjes¢ivanjem« ne
smije misliti samo na propovijed; sluzba rijeci tu je svakako u smislu cjelovitog spasen;j-
skog sluzenja svecenika, ukljucivsi dijeljenje sakramenata. Usp. Theodor SCHNEIDER,
Zeichen der Nihe Gottes. Grundriss der Sakramententheologie, Mainz, 1979., 258; Franz
COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski sudij i praksu, 466. Euharistijsko slavlje u svojoj
gjelini nesumnjivo predstavlja prvorazredan oblik »navijestanja Bozjeg evandelja«.
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Prezbiter u euharistijskom slavlju djeluje u ime Isusa Krista koji je glava
Crkve; on, dakle, obavlja svoju sluzbu u osobi Krista Glave (in persona Christi
capitis) (PO 2). MoZe se reci kako se u sakramentalnim slavljima Krist na sa-
svim poseban nacin uprilicuje u osobi prezbitera, »pa kad tko krsti, sam Krist
krsti«.*® Na istom se mjestu i doslovno kaze kako je Krist u misnoj zrtvi pri-
sutan »i u osobi sluZzbenika«. Krist u osobi prezbitera djeluje kao glava svoga
Tijela, Crkve, kao glavar svoje obitelji. Svojim Duhom okuplja razlicite udove i
povezuje ih sa sobom, Glavom, u jedno Tijelo.

Svecenicka sluzba predvoditelja u euharistijskom slavlju u sluzbi je Kri-
stove ljubavi i brige za Tijelo njegovo, za Crkvu koju on uvijek iznova svojim
Duhom okuplja, vodi, poucava, Cisti, »hrani i njeguje« (usp. Ef 5,29). Crkva
okupljena na euharistijskom slavlju pozvana je, predvodena i organizirana za-
jednica. U osobi prezbitera Krist se predstavlja i stvarno jest voda i domacin,
onaj koji u pravo vrijeme daje hranu svojim ukucanima (usp. Lk 12,42). Kao
za vrijeme posljednje vecere tako se i u svakom euharistijskom slavlju Krist u
zajednici vjernika ponazocuje prvenstveno kao posluzitelj, kao onaj koji nije
dosao biti sluzen, nego sluziti i Zivot svoj dati kao otkupninu za mnoge (usp.
Mk 10,45); »Ja sam posred vas kao onaj koji posluzuje« (Lk 22,27). On nam
upravo svojim sluzenjem Zeli dati »dijela sa sobom«. Na to nas posebno pod-
sjeca prizor posljednje vecere, kada se apostol Petar opirao da mu Gospodin i
Ucitelj opere noge: »Ako te ne operem, neces imati dijela sa mnom« (Iv 13,8).
Prezbiteri se u euharistiji ne prerusavaju u Isusa Krista, ne glume ga, nego ih
on, zahvaljujuci svetom redu koji su primili po Crkvi, u snazi Duha uzima u
sluzbu svoga posluzivanja.

Euharistija je u prvorazrednom smislu rije¢i sakrament jedinstva Bozjega
naroda: ono se »ovim uzviSenim sakramentom prikladno oznacuje i cudesno
ostvaruje« (LG 3,11). U tom je pogledu vrlo vazno da prezbiter kao predsje-
datelj euharistijskog slavlja svojim primjerom svjedoci za jedinstvo Kristove
Crkve te, s druge strane, to jedinstvo »sakramentom euharistijskog kruha«
neprestano hrani, njeguje i jaca, kako bi doista mogao izvrsiti svoje temeljno
poslanje da — razmjerno prema dijelu vlasti — obavlja »sluzbu Krista Glave i Pa-
stira, okuplja u biskupovo ime Bozju obitelj, kao bratsku zajednicu usmjerenu
prema jedinstvu, i po Kristu u Duhu je dovede Bogu Ocu« (PO 6). Nijedna se,
naime, krS¢anska zajednica ne moze izgradivati ako nema svoj korijen i stozer
u svetkovanju presvete euharistije. Od nje, kako istice isti dekret Drugoga vati-
kanskog koncila o sluzbi i Zivotu prezbitera, »treba zapoceti svaki odgoj duha

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Sacrosanctum Concilium. Konstitucija o svetoj liturgiji (22.
XI. 1964.), br. 7, u: Dokumenti, Zagreb, "2008. (dalje: SC).
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zajednistva« (PO 6). U uskoj svezi s time, na istom mjestu koncilski oci isticu
kako je svetkovanje euharistijskog otajstva tek tada iskreno i potpuno »kad
vodi kako do razlicitih djela ljubavi i uzajamnog pomaganja tako i do misijske
djelatnosti i razlicitih oblika krs¢anskog svjedocenja« (PO 6).

5. Zenidba

Po krstenju su muz i Zena, kako to u apostolskoj pobudnici Obiteljska zajednica
(Familiaris consortio) isti¢e Ivan Pavao II., jedanput i zauvijek ucijepljeni u novi
i vjecni Savez, u zarucnicki savez Krista s Crkvom. »Upravo zbog toga nera-
zorivog ucjepljenja, prisna zajednica bracnoga zivota i ljubavi koju je Stvoritelj
zasnovao, uzdignuta je i unesena u zarucnicku ljubav Krista, podrzavana i
obogacivana njegovom otkupiteljskom silom.«’' Kao $to se krs¢anska egzi-
stencija utemeljuje u krstenju kao bitak u Kristu, tako je i Zenidba uzeta u taj
savez. NiSta u Zivotu krsStenika ne ostaje izuzeto iz tog novog odredenja bitka
i smisla (usp. 1 Kor 6,13).*> Muz i Zena, naime, ne tvore jedinstvo zbog toga $to
potjecu od iste kosti i istoga mesa, nego stoga jer su oboje udovi Kristova tije-
la.®® Zenidba sklopljena »u Gospodinu« znaéi potvrdu, nastavak i zajednicko
svjedocanstvo krsnog saveza.

Prema Katekizmu Katolicke crkve, sav je zapravo krS¢anski zivot ozna-
¢en svadbenom ljubavlju Krista i Crkve. »Krstenje koje uvodi u Bozji narod,
vec je svadbeno otajstvo. Moze se reci da je to svadbena kupelj koja prethodi
svadbenoj gozbi, Euharistiji. Krs¢anska Zenidba postaje pak ucinkoviti znak,
sakrament saveza Krista i Crkve. Budud¢i da oznacuje i podjeljuje milost tog
saveza, brak medu krStenicima pravi je sakrament Novog zavjeta.«* Mladen-
ci, naime, u sakramentalnoj epiklezi primaju Duha Svetoga kao zajednistvo
ljubavi Krista i Crkve. »On je pecat njihova saveza, uvijek nudeno vrelo nji-
hove ljubavi, snaga u kojoj ¢e se njihova vjernost obnavljati.«** Milost vlastita
sakramentu Zenidbe namijenjena je, dakle, usavrsavanju supruznicke ljubavi i
jacanju njihova nerazrjesiva jedinstva.*

3t IVAN PAVAO I1I., Familiaris consortio — Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica o zada-
¢ama krséanske obitelji u suvremenom svijetu (22. XI. 1981.), Zagreb, 1981., br. 13; usp. Red
slavlja Zenidbe. Prethodne napomene, br. 7, Zagreb, 21997., 8.

%2 Usp. Franz COURTH, Sakramenti. Prirucnik za teoloski sudij i praksu, 506s.

% Usp. Denis O’CALLAGHAN, Die Sakramentalitét der Ehe, u: Concilium, 6 (1970.) 5, 350.

3 KKGC, br. 1617. Vise o izvoru, naravi i sadrzaju sakramentalnosti zenidbe vidi u: Maurizio
ALIOTTA, Il matrimonio, Brescia, 2002., 127-136; Giacinto PADOIN, »Molti altri segni fece
Gesti«, 176-182; Eva-Maria FABER, Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre, 186-192.

% KKC, br. 1624.

% Usp. KKC, br. 1641.
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Na temelju sakramenta Zenidbe, kojim naznacuju i po kojem imaju udje-
la u otajstvu jedinstva i plodne ljubavi Krista i Crkve (usp. Ef 5,32), Zenidbeni
drugovi - naglaSava Drugi vatikanski koncil - pomaZu jedno drugome postici
svetost u bratnom Zivotu i u primanju i odgajanju djece te tako u svojemu
zivotnom stalezu i redu imaju svoj poseban dar u Bozjemu narodu « (usp. 1
Kor 7,7) (LG 11). Kao Sto je neko¢ sam Bog savezom ljubavi i vjernosti prisao
svome narodu, tako sada Spasitelj ljudi i Zaru¢nik Crkve po sakramentu Ze-
nidbe dolazi ususret krS¢anskim supruzima. On ostaje s njima, daje im snage
da ga slijede uzimajuci na se svoj kriz, da se nakon padova ponovno dizu, da
si uzajamno oprastaju, da nose terete jedno drugoga, da budu "podlozni (...)
jedni drugima u strahu Kristovu’ (Ef 5,21) te se ljube ljubavlju nadnaravnom,
njeznom i plodnom. U radostima njihove ljubavi i obiteljskog Zivota on im ve¢
na ovome svijetu daje predokus svadbene gozbe Jaganjceve.«*’

Sakrament zenidbe osposobljava zenidbene drugove da otajstvo jedin-
stva Krista i Crkve mogu plodno slaviti, »pravo ga zivjeti i za nj pred svima
javno svjedociti.«*® Ono $to se u sakramentu potvrde odnosi na pojedinca, to
se, mogli bismo reci, mutatis mutandis, odnosi u sakramentu Zenidbe na bracne
drugove, koji su postali jedno tijelo. Oni, naime, imaju poslanje svojim brac-
nim zajedniStvom, medusobnom ljubavlju i vjerno$¢u svjedociti Kristovu za-
rucnicku ljubav i vjernost prema Crkvi. Duh Sveti, »pecat njihova zenidbenog
Saveza« potice ih o ljubavi i vjernosti Gospodnjoj pjevati dovijeka (usp. Ps 89,
2). Bracni su drugovi za Crkvu trajan podsjecaj onoga Sto se zbilo na krizu.
»Jedan za drugog i za svoju djecu svjedoci su spasenja kojega ih sakrament
¢ini dionicima.«*

Uzajamna privola koju muz i Zena razmjenjuju u Kristu, i koja ih spaja
u zajednicu Zivota i ljubavi, ima takoder snaznu euharistijsku dimenziju. Na-
ime, brac¢na ljubav koja je sakramentalni znak ljubavi Krista za svoju Crkvu,
ljubavi ¢iji je vrhunac na krizu, koji je izricaj njegova 'braka’ s covjecanstvom,
istodobno je izvor i srediSte euharistije. Euharistija trajno krijepi jedinstvo i
ljubav, koji su nerazdvojivi od svakog krs¢anskog braka. »U njemu je supruz-
nicki vez snagom sakramenta na unutarnji nacin povezan s euharistijskim je-
dinstvom Krista Zaru¢nika i Crkve Zarucnice (usp. Ef 5,31-32).«* U euharistiji,
sakramentu Kristove Zrtve, njegova Zivotnog predanja, bra¢ni drugovi nalaze
uvijek novu snagu i hrabrost za uzajamno prihvacanje i potpuno predanje. Tu,

3% KKC, br. 1642.

% Red slavlja Zenidbe. Prethodne napomene, br. 11.

% IVAN PAVAO II., Familiaris consortio, br. 13.

% BENEDIKT XVL, Sacramentum caritatis — Sakrament ljubavi, br. 27.
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naime, Krist njihovo uzajamno predanje povezuje i ujedinjava sa svojim pre-
danjem, njihovu bra¢nu ljubav hrani i napaja svojom zaruc¢nickom ljubavlju.
Tu se, dakle, njihov Zenidbeni savez €isti, obnavlja i produbljuje. U tom smislu
mozemo reci: Matrimonium de Eucharistia, zenidba zivi od euharistije.*! Ona je
trajni sakrament, sakrament svakodnevice, dnevni zivotni prostor duhovnog
bogosluZzja, u kojemu se na posve osobit nacin uprizoruje i ostvaruje otajstvo i
veli¢ina Isusove Zrtve: » Vece ljubavi nitko nema od ove: da tko Zivot svoj polo-
Zi za svoje prijatelje« (Iv 15,13).

Zakljucak

Na kraju jos jednom podsjetimo na nauk Drugog vatikanskog koncila, prema
kojemu su ostali sakramenti, kao i sve crkvene sluzbe i djela apostolata, ¢vrsto
povezani sa svetom euharistijom i prema njoj su usmjereni. Ona je, naime,
»izvor i vrhunac svega krsc¢anskog Zivota« (LG 11). Krsteni smo i potvrdeni
kako bismo mogli sudjelovati u euharistiji u kojoj je sadrzano »svekoliko du-
hovno dobro Crkve, to jest sam Krist, nas Vazam i zivi kruh« (PO 5). U tom
su svjetlu, kako sakramenti ozdravljenja, pokora i bolesnicko pomazanje, tako
isto i sakramenti u sluzbi zajednice, sveti red i Zenidba, usmjereni na ¢uvanje
i njegovanje zajednistva tijela Kristova, tj. Crkve koje se ovim »najuzvisenijim
sakramentom prikladno oznacuje i cudesno ostvaruje« (LG 11, 3). Ono se u nji-
ma aktualizira i ostvaruje kao prigodna i konkretna pomoc¢ i obrana, odnosno
kao stalan i vjeran odnos sluzenja i medusobne ljubavi, kao sluzba jedinstva i
zajednistva. Tako se sakramentom pokore ponovno uspostavlja puno crkveno
zajednistvo koje se izrazava u ponovnom pristupanju euharistiji. Bolesnickim
se pomazanjem ostvaruje intimna zdruZenost s trpe¢im i proslavljenim Kri-
stom koji se kao »¢ovjek boli« u euharistijskoj Zrtvi prikazuje Ocu za spasenje
svijeta i daje vjernicima kao lijek besmrtnosti, kao kruh za Zivot vjecni. Prez-
biteri pak svoju svetu sluzbu, kako veli Drugi vatikanski koncil, »ponajvise
vrse u euharistijskom bogosluzju, odnosno zborovanju u kojem, djelujuci u
Kristovoj osobi i razglasujuci njegovo otajstvo, povezuju molitve vjernika sa

4 Ako cijela Crkva Zivi od euharistije (usp. s tim u svezi encikliku Ivana Pavla II. o odnosu
euharistije i Crkve, koja upravo nosi naslov Ecclesia de Eucharistia), onda se to logicki
i posve opravdano smije tvrditi takoder za »domacu Crkvu« (Ecclesia domestica), kako
obitelj zasnovanu na sakramentu Zenidbe, naziva Drugi vatikanski koncil (usp. LG 11),
oslanjajuci se na drevnu tradiciju. »Crkva postaje prisutnom u braku: ona je zbilja naj-
manja zajednica otkupljenih i spasenih, ¢ije se jedinstvo jos uvijek moZze graditi na onom
istom temelju na kojemu je izgradeno jedinstvo Crkve, dakle ona je najmanja istinska
pojedinacna Crkva (Karl RAHNER, Temelji krséanske vjere: uvod u pojam krséanstva, 510).



Bogoslovska smotra, 79 (2009.) 3, 583-602

zrtvom njihove Glave te u misnoj Zrtvi prikazuju i namjenjuju sve do Gos-
podnjega dolaska (usp. 1 Kor 11,26) jedinu zrtvu Novoga zavijeta, to jest zrtvu
Krista koji je jedanput samoga sebe prinio Ocu kao neokaljani prinos« (usp.
Heb 9,11-28) (LG 28). Ministerijalno je svecenistvo u sluzbi opceg ili krsnog
sveceniStva, i u vezi je s razvijanjem krsne milosti svih kr§¢ana. I konac¢no, u
krS¢anskom je braku supruznicki vez snagom sakramenta na unutarnji nacin
povezan s euharistijskim jedinstvom Krista Zarucnika i Crkve Zarucnice (usp.
Ef 5,31-32). Zenidba, naime, osposobljava bra¢ne drugove da otajstvo jedinstva
Krista i Crkve, koje se sakramentom euharistije »prikladno oznacuje i cudesno
ostvaruje«, mogu plodno slaviti, »pravo ga Zivjeti i za nj pred svima javno
svjedociti«.

Kako sakramenti ozdravljenja, pokora i bolesnicko pomazanje, tako i sa-
kramenti u sluzbi zajednice, sveti red i Zenidba, ne samo Sto u sakramentima
inicijacije imaju svoje polaziste i temelj nego ostaju i njihovim stalnim sredistem
i teziStem. Posebno to vrijedi za euharistiju u kojoj cijelo Vazmeno trodnevlje
(Triduum paschale) »kao da je sadrzano, anticipirano i zauvijek 'zgusnuto’«*.

Summary

CONNECTIONS BETWEEN THE SACRAMENTS OF HEALING AND
SERVICE WITH THE SACRAMENTS OF CHRISTIAN INITIATION

Anton TAMARUT

Catholic Faculty of Theology, University of Zagreb
Vlaska 38, p.p. 432, HR - 10 001 Zagreb
tamaruta@theo.kbf.hr

When we first observe the sacraments of Christian initiation from an existential,
communicative and communitarian perspective highlighting Christ’s closeness and
friendly connections to man, which results in man’s likeness to Christ, then we can
better understand the meaning and value of the sacraments of healing, repentance and
anointment of the ill as well as the sacraments of service, the holy order and marriage.
They are directed to preservation and cleansing, continual renewal, nurturing and
deepening the union which the Father built through Jesus Christ with man in the Holy
Spirit in the sacraments of initiation and especially in the Eucharist. Togetherness
in Christ’s Body — the Church — in which the Eucharist achieves its full sacramental

2 IVAN PAVAO 1., Ecclesia de Eucharistia, br. 5.

601



602

Anton TAMARUT, Povezanost sakramenata ozdravijenja i
sluZenja sa sakramentima krs¢anske inicijacije

fullness is realised in them as an appropriate and concrete aid and defence — as a per-
manent and loyal relation to serving and mutual love as well as the service of unity
and togetherness.

Life unity with Christ which always means togetherness with the Church (totus
Christus) may be weakened and lost. It can be regained through repentance which
the Church Fathers identified as laboriosus quidam baptismus, pointing out that the
result of conversion can also re-establish full Church unity and is expressed in re-
approaching the Eucharist.

Anointment of the ill primarily supports and strengthens baptismal grace, an
intimate and salvational connection with the suffering and celebrated Christ which
occurs in the baptismal water and achieves its full sacramental fullness in the sacra-
ment of the Eucharist. In cases of serious illness and disability, difficult temptation
may occur.

Ministerial priesthood which is in the service of general or baptismal priesthood
— particularly in the celebration of the Eucharist where it achieves its fullness — is in
the service of Christ’s love and his Body which always redeems the Church through the
Spirit, leads it, teaches, cleanses, »feeds and nurtures« it.

Matrimonial love is a sacramental sign of Christ’s love for his Church, a love
which reaches its climax on the Cross and is an expression of his »marriage« with
mankind and at the same time the sources and focus of the Eucharist. In the sacrament
of marriage, couples accept that they will witness and present the grace of Christ’s
loyalty and unity with the Church.

The sacraments of healing, reconciliation and anointment of the ill as well as the
sacraments of the service to the community, the holy order and marriage have their
starting points and foundation in the sacraments of initiation and remain its perma-
nent focus and yearning. This is particularly true for the Eucharist as the »source and
climax of all Christian life«.

Key word: sacraments of initiation, life unity, likeness to Christ, repentance/recon-
ciliation, anointment of the ill, Holy order, marriage.



