FENOMEN BOZJE RIJECI

MOGUCNOST RAZGOVORA 1ZMEDU BOGA I ¢OVJEKA

Dr Ljudevit RUPCIC

Premda se Stvoritelj i stvorenje bitno razlikuju, udaljenost medu
njima nije tolika da ne bi barem slicili jedno drugomu. Veé samim tim
§to pojavne stvari nisu samo stvari nego i stvorenja ofito je da ona svoj
bitak i savr$enstvo primaju od Boga koji je punina bitka. Medu njima
postoji ontoloski odnos koji fundira njihovu slicnost. To posebno vri-
jedi za Covjeka, jer je razumom i voljom prava Bozja slika. Zbog toga
ukoliko bi Bog htio ne$to govoriti ¢ovjeku i o nadnaravnim stvarima, on
bi to mogao uciniti i ¢ovjek bi ga mogao shvatiti. Ta mogucnost pociva
na analogiji naravnog i nadnaravnog svijeta. Ostaje, medutim, istina da
¢ovjek moze slusati samo uhom koje ima, jer quidquid recipitur ad mo-
dum recipientis recipitur. U tom slucaju Beg bi morao govoriti ¢ovjeko-
vim jezikom. Treba priznati da se zbog ogranic¢enosti ljudske naravi nad-
naravna stvarnost — u sebi neograni¢ena — nikad ne moie izreci ljud-
skim jezikom potpuno i iscrpno. Ipak bi ono Sto se na taj nacin kazalo
bilo istinito, iako ne bi bilo adekvatno.

BOG JE GOVORIO

Bog je stvarno »iskoristio« mogucénost ¢ovjekova razumijevanja i
stupio s njim u razgovor.! Pri tom se prilagodio ljudskoj sposobnosti
do te mjere, da je upotrijebio njegove koncepte i rijeci? Taj govor je
bio toliko jasan da nitko ne moze imati isprike $to ga nije razumio
(Rim 2, 1). Dokumenti Bozjeg govora nalaze se u kozmosu, tradiciji i
Svetom pismu. U njima se vidi da je Bog »u mnogo navrata i na mnogo
nacina govorio« (Hebr 1, 1—2). Sam ¢in i sadrZaj njegova govora zove
Sveto pismo »debar elohime ili »adonaij« (Iz 2, 1; Oz 1, 1; Mik 1, 1; Zak

1. Concilium Vaticanum 11, Const. dogm. de divina revelatiome, cap. 1 de ipsa revelatione,
2: sDeus invisibilis (cf Col 1, 15; 1 Tim 1, 17) ... homines alloquitur (cf Ex 33, II lo 14—13)
et cum eis conversatur...e

2. Conc, Vat. II, Const. dogm. de divina revel. c. 3 de sacrae scripturae divina inspiratione
et de eius interpretatione, 13: sDei enim verba ... humano sermoni assimilia facta sunts,
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1, 1), »l6gos tu theu« (Mt 15, 16; Mk 7, 13; Iv 10, 35; Rim 9, 6; Kol 1, 25—
—27, »légos tu Xristu« (Kol 3, 16; Hebr 6, 1), »légos tu kyriu« (Dj 8,
25; 1 Sol 4, 15), »rema tu kyriu« (Dj 11, 16; Petr 1, 25) ili jednostavno
»logos« (Iv 15, 25; Rim 13, 9; 1 Kor 15, 54; 1 Sol 1, 6; Hebr 2,2). Svi ovi
izrazi znace isto. Razlike medu njima potjecu od neposrednosti i posred-
nosti Bozjeg govora.®

Bozja rije¢ je majprije Rije¢ koja se nalazi u Bogu. Ona je Netko.
Bog Otac kaZe Rijec i on se u njoj potpuno izrice. Ta je BoZja Rije¢ od-
jeknula u kozmosu i povijesti. Tim je Bog iziSao iz svog osobnog miste-
rija i objavio se. Poleo je s rijeCju koja je postala stvar, a svriio s Ri-
jecju koja je postala ¢ovjek. Od malo razumljive u stvaranju postala je
prorocima i ostalim nadahnutim piscima sasvim razumljiva dok u Kristu
nije dosegla vrhunac sadrzaja i izrazajne moguc¢nosti.?

Nadalje, dok je, s jedne strane, Sveto pismo autenti¢na Bozja rijec,
s druge je strane bitna karakteristika njegova sadrZaja slobodna BoZja
intervencija u povijesti. Ova intervencija se sastoji u osobnom susretu
Boga koji govori i ¢ovjeka koji slusa i odgovara. Sama intervencija do-
zivljava se kao sila koja stvara, a zatim temeljito modificira povijest i
ljudsku egzistenciju. Njezin cilj moZe biti jedino BoZja slava i ljudsko
spasenje. To nisu dva cilja, nego jedan. Dvije su perspektive. Gledana s
teocentri¢nog stanovista, BozZja intervencija je radi njegove slave (Ef
1, 6. 12. 14), a promatrana s antropocentricnog stanovidta ona je »radi
nas i naseg spasenja.« Ona je zato »da se svijet spasi« (Iv 3, 17), tako
»da ne pogine ni jedan« (r. 16) covjek, »veé¢ da ima vjecni Zivot« (isto).

Samo stvaranje je prvi spasiteljski ¢in koji je inaugurirao sve osta-
le. Oslobadajudi stvari od nistavila, Bog je ocitovao nakanu da zapoceto
spasenje ucini savrienim. Stvaranje je, prema tome, tek pocetak toga
¢ina i ujedno jamstvo BoZje volje i moguénosti da ¢e ga produziti dok
ne postane potpuno spasenje. Osim toga, Bog ne mijenja svoje ime, jer
je ono izraz njegove biti, niti je u poslu polovican. ¢im se jedanput po-
kazao Spasiteljem (1 Kr 14, 39; Iz 26, 1; 41, 14; 43, 3; 1 Tim 4, 10; Tit 2,
11) on to ostaje zauvijek (Job 13, 16; Ps 18, 104; 102; 136; 2 Mak 7, 22—
—29). Sv. Pavao uvjerava Filipljane, da »¢e onaj koji je« u njima »zapo-
¢eo ovo dobro djelo dovrsiti ga do dana Krista Isusa«(1, 6).

NARAV SPASENJA

‘Oi:;'-’f‘f""‘“ o

Spasiteljska Bozja aktivnost nije brutalna sila. Bog, naime, ne pri-
stupa ¢ovjeku kao stvari, nego kao osobi. To ukljucuje ne samo medu-
sobnost spasiteljskog ¢ina nego savrien respekt covijekove osobe. Koliko
god Bog bio svemogué, a spasenje izvanredno velika stvar, on ga ne na-
mede ni bez znanja ni protiv ¢ovjekove volje. Inace bi bila uniStena nje-
gova sloboda i osobnost. Nitko ne valorizira osobu koliko Bog, i ta &i-

3. R. LATOURELLE, Theologie de la révélation, 18

4. Conc. Vat. II, Const. dogm. de divina revel. c. 1 de ipsa revel. 2: »Intima ... de ho
minis salute veritas nobis in Christo illucescit, qui mediator simul et plenitudo totius revela-
tiorus existite 3
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njenica fundira pravo na svaku slobodu pa i slobodu savjesti. S tim u
skladu spasiteljski ¢in ne zaobilazi i ne pravi nasilje nego se podjedna-
ko obazire na razum i volju. Razum prosvjetljuje a volju jaca kako bi
odgovor s ¢ovjekove strane bio razuman i slobodan. Ta dvodimenzional-
nost BoZjeg ¢ina jest njegova bitna oznaka. »Uistinu, Gospodin Bog ne
¢ini niSta a da ne odituje svoj nacrt svojim slugama prorocima« (Am 3,
7). Jedno i drugo su dva dijela istog ¢ina, tako da je on ujedno svjetlo
i sila.

Premda je BoZji spasiteljski ¢in u Bogu jedan, on se, stupajuci u
povijest i vrijeme, nuzno partikularizira. Ljudi koje treba spasiti niti su
jedno, niti su na istom mjestu ni u istom vremenu, a svi moraju biti
obuhvacdeni spasenjem, jer je zamisljeno univerzalisticki (1 Tim 2, 4).
Tako spasenje postaje povijesni dogadaj i zbog toga se podvrgava svim
povijesnim uvjetima. Uza sve to on nije prestao biti jedan kad je postao
i povijestan. Kao 3to jedno isto sunce odsijeva u mnogim morima, rije-
kama i potocima tako se jedan isti spasiteljski ¢in ocituje u brojnim po-
vijesnim dogadajima. Medutim, on nikad ne prestaje biti dvodimenzio-
nalan: noeti¢ki i dinamicki. S njim je kao i s velikim morem i jednom
molekulom vode. Oboje su, bez obzira na koli¢inu, jednako sastavljeni
od kisika 1 vodika.

Povijest stvarno svjedoc¢i da je liniju spasiteljskih dogadaja nepre-
kidno pratila linija autenti¢nog tumacenja i osvjetljavanja tih dogadaja
sa strane kvalificiranih proroka. Usporedo s izlaskom iz Egipta, prola-
zom kroz Crveno more, putovanjem kroz pustinju, ulaskom u Obecanu
zemlju 1 povratkom iz suZanjstva idu Mojsije i ostali proroci koji otkri-
vaju spasiteljsko znacenje tih dogadaja. I povijesni dogadaj i tumadenje
dolaze od Boga; jedno i drugo su komplementarni dijelovi istog spasi-
teljskog c¢ina. Takva je struktura i u Novom zavjetu. Sva se Kristova dje-
latnost odvija u polaritetu c¢initi-uc¢iti. Njegove rijeci tumace Cine, a &ini
utjelovljuju rijeci. Isto rade i apostoli. Tumace¢i dogadaje iz Kristova
Zivota, upotpunjuju spasiteljski ¢in.? Bez ove noeticke dimenzije svi bi
dogadaji u povijesti spasenja bili ili promaseni ili nasilno izvedeni na
¢ovjeku, ¢ime bi bila pogazena ljudska sloboda. Takav postupak proti-
vio bi se kako bitnom i konstitutivhom svojstvu osobnosti tako i samoj
naravi spasenja, koje je u sebi izraz ljubavi i trazi odgovor u istom obli-
ku. S obje strane se trazi sloboda. Bog je, naravno, ima. Mora je imati i
covjek, ali je ne moZe imati ako ne moZe birati, a birati ne moZe ako
nista ne zna.

SPASITELJSKI CIN JE BOZJA RIJEC

Izmedu svih drugih naziva za BoZju spasiteljsku djelatnost »Bozja
rije¢« je »privilegiran izraz«® za oznaku te stvarnosti. Njezina priklad-
nost stoji u naravi same rijeci i posebnom znacenju koje joj je pridava-
la semitska psihologija.

5. Usp. Conc. Vat. II, Const. dogm. de divina revel. ¢. 1 de ipsa revelatione, 2.

6. R. LATOURELLE, Théologie de la révélation, 8.
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Bot#ja rije¢ prije nego je postala ¢ovjek postala je covjecjom rijecl.
Od nje je primila sva svojstva koja su spojiva s njezinom naravi. Na pr-
vom mjestu, primila je svojstva hebrejske rijedi, a ta su vrlo specifi¢-
na. Hebrejski jezik ima vise ekvivalenata za »rijeC« (omer, imra, mila,
taam, micva, kol), ali kad se ima u vidu »sadrzajno odredeni smisao ri-
jeci«,” onda prednost ima izraz »dabar«. Ta rije¢ je, prema opcesemit-
skim mislenim i izrazajnim kategorijama, sasvim konkretne naravi i pu-
na smisla. Ona je proizvod srca (1 Mojs 6, 5; 8, 21) i njim impregnirana.
Zato nikako ne moze od njega apstrahirati. U isto vrijeme olituje smi-
sao i stanje duSe. Kad ostavlja ¢ovjeka na usnama, kao i zrak samostal-
no putuje u svijet. MoZe se vidjeti (Iz 2, 1; Jer 2, 31), metnuti u usta
(Jer 1, 9; 5, 14), drzati u ruci (Ag 1, 1; 2, 1) ili staviti pred Boga (Job
24, 25). Kad jednom izide iz Covjeka, toliko je samostalna da je onaj
koji ju je izrekao ne moze ni vratiti ni kontrolirati. Osim toga, puna je
polivalentne energije. Tko je prima s njom prima i njezinu silu.’ Ta
sila je iste naravi i jac¢ine kao i dusa od koje je potekla. Sto je necija
duda jada ili joj dublji osjedaji to i sama rije¢ ima viSe realnosti® Kra-
ljeva je rije¢ jaca nego obi¢noga Covjeka; BoZja je svemoguca. »Rijec je
djelotvorna sila kojoj se dinamizam ukorjenjuje u samom dinamizmu
onoga koji je izgovara. Ona se »jedva razlikuje od osobe« i zapravo pred-
stavlja samo jedan specijalan »nadin« njezine »egzistencije i djelova-
nja«.1®

Sto rije¢ oznaCuje to i proizvodi. Novo ime je nova stvarnost (1
Mojs 17, 5; 35, 10). Zazivi blagoslova i prokletstva nisu samo »prazne«
rije¢i nego ujedno i njihovo ostvarenje (1 Mojs 27; 29, 20—27; Sud 17,
1—2; 2 Sam 12, 1—8). Rije¢ prokletstva koju je izrekao Jozua (6, 26)
ostvarila se dvjesta godina kasnije na graditelju Jerihona (1 Kr 16, 34).
Ona posjeduje gotovo magijsku mo¢ (usp. 4 Mojs 22—24; 1 Kr 22, 5—38).
Ukratko, hebrejska rije¢ ima noetit¢ku i dinami¢ku vrijednost. U sebi
nosi i smisao i silu koja je razmjerna osobi $to izrice rijeC. Iako je u
ljudskoj rije¢i izrazitiji prvi elemenat, ipak je vise manje prisutan i
drugi.

Oba elementa, noetic¢ki i dinamicki, posebno su snaZno naglaSena u
Bozjoj rijedi i u sebi kriju duboko teolo$ko znadenje. Biblijski Bog, za
razliku od koncepcije »nepokretnog Pokretacac, jest Ziva akcija. Cijeli
svemir je njegovo radilite gdje sve radove izvodi rije¢ju. Ali dok radi
ujedno se i otkriva. Odmah u pocetku BoZja rije¢ je odjeknula pusti-
njom nistavila. Jeka su te rije¢i stvorene stvari. One su donekle »sub-
sistentne rijeci«,!' u kojima se posebno zrcale BoZja osobnost i svemo-
guénost. »Njegova rije¢ je stvorila nebesa i dah njegovih usta svu nji-
hovu vojsku« (Ps 33, 6). Ona, k tome, ravna svim prirodnim fenomeni-
ma (Ps 107, 25; 147, 15—18; 148, 8).

BozZja rije€ je takoder i u povijesti suverena sila. Sto kaze to i vrsi
(2 Kr 1, 17; 9, 36; 1z 55, 10—11; 1 Kr 15, 29; 16, 12. 34). Dok u proroci-

7. KITTEL, Theologisches Worterbuch zum NT, IV. 90.

8. KITTEL, Theologisches Warterbuch zum NT, IV, 90,

9. R. LATOURELLE, Théologie de la révélation, 28.

10. R. LATOURELLE, Théologie de la révélation, 29. -

11. CL. TRESMONTANT. Essai sur la pensée hebraique, 39,



ma neSto kaze to u povijesnim dogadajima izvodi. Cesto puta poprima
razli¢ite izraZajne oblike i sluZi se raznim sredstvima komunikacije, ali
uvijek ostaje jednako, neoticko-dinamicki, konstruirana. Ona je izraz
misli ali i spasiteljski ¢in; najavljuje spasenje, i u isto ga vrijeme ostva-
ruje. Kako u kozmosu tako i u povijesti izvodi veli¢anstvena djela. Ona
formalno stvara izabrani narod (Iz 43, 15). Pokazuje golemu eksploziv-
nu silu (1 Sam 15, 23. 26). Kad se usmjeri protiv Egipc¢ana (Jer 46), Mo-
apcana (Jer 48), Amonaca (Jer 49, 2—22), Babilonaca (Jer 50—51) ili
bilo kojeg naroda (Nah 1, 12; 2—3; Sof 2; Am 2; Zak 9, 1—8) tada dje-
luje kao atomska bomba iza koje ostaje samo pustinja. Rije¢ je nebes-
ka sila koja dolazi na zemlju (Iz 9, 7) i neminovno radi $to kaze (Iz 55,
10—11). Negdje daje Zivot (1 Mojs 1, 11—12; 24—27), a negdje lijeci i
oslobada (Ps 107, 20); jedamput ubija (Oz 6, 53), a drugi put uskrisava
(Ez 37, 4, 13). Dolazi proroku (Jer 1, 2; Ez 1, Oz 1, 1) kao sila (Jer 20,
9), ali ne kao prisila (Am 3, 8; usp. 3, 1; 4, 1; 5, 1.

Premda hebrejska rije¢ ima mitskih reminiscencija, BoZja rije¢ ni-
je magi¢na nego dinamic¢na. Nije ni fatum, jer Bog vlada njom, a ne ona
Bogom. Uvijek je u BoZjoj vlasti, tako da Bog moZe odustati od nje.
8to vide, Bog mozZe »poreéi«, usliati molitvu i ponistiti presudu. MoZe
se »kajati«. To je zato $to je njegova rije¢ primarno usmjerena na ljud-
sko spasenje. Ona se, u stvari, ne povladi i ne mijenja, nego pravi zao-
krete i »meandare«. »Posljednji cilj ne ide za tim da rije¢ uzme tok do-
slovno u formi u kojoj je izreena, nego da postigne dublji cilj 1 daljnji
opseg za koji je izreCena.«!®

BOZzJA RIJEC I OPCELJUDSKA RIJEC

Osim semitsko-hebrejskih karakieristika BoZja rije¢ takoder
ima sve crte opceljudske rijec¢i. Ponajprije rije¢ pretpostavlja dvije oso-
be. Ne govori se stvarima niti govori osoba sama sa sobom. Uvijek go
vori netko, a ne nesto, i to nekomu, a ne neCemu. Rijec je, dakle, veza-
na za osobu i u govoru i u sluSanju. Ali to je najmanje. Tko govori ne
zeli samo proponirati objekt misli nego takoder nastoji da ga drugi sa-
slusa i shvati. Njegova je teznja da komunicira sam objekt misli. Zbog
toga rije¢ ima delikatnu zadacu. S jedne strane mora biti puna sadrZa-
ja, a s druge, mora biti usmjerena prema drugom trazedi od njega reak-
ciju. Rezultati moderne filozofije i psihologije sve vise isticu »medu-
sobni, egzistencijalni, dinamicki i oblativni karakter rijeci«1® Kad je-
danput rije¢ izazove reakciju, to jest, na pitanje dobije od drugoga od-
govor, tad se brzo pretvara u dijalog u raznim oblicima. »Kako interpe-
lacija tako i reakcija mogu primiti razlicite forme: zapovijedi odgovara
posludnost; molbi usli$anje; obecanju pouzdanje; tumacenju painja;
sviedodanstvu vjera.«'*

12. TH. C. VRIEZEN, Theologie des Alten Testaments, 20%.
13. R. LATOURELLE, Théologle de la révélation, 336.
14. E. DHANIS, Révélation explicite et implicite, u Gregorianum 34 (1953) 209--10.
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Medutim, u najuzviSenijem smislu rije¢ nije jednostavna informa-
cija ili pouka, nego izrazaj oscbe. Govornik se sav stavlja u rije¢ pravedi
od nje koncentrat svoje vlastite osobe. Bududi da je teznja svake rijeci
predati sugovorniku njezin sadrzaj, onda se to svodi na teznju i preda-
nje same osobe. Odgovor na to bit de uzvradanje sugovornikove osobe.
Covjek je, prema tome, »sav u ... rijeCima«.' One »su prenosioci duse
i omogucuju ljudima da komuniciraju jedni s drugima«.'® Sto god se
¢ovjek vise stavlja u rije¢ tim ce rijec biti vise rijec i bolje obaviti svo-
ju svrhu. U tom se krije njezin puni smisao. Ukratko, rije¢ »postaje ob-
lik darivanja osobe osobi«.!” Quoist veli: »Ja svoju dudu dugujem dru-
gima, i rijeci ¢ekaju u prikrajku mojih usana da je u dugim zbijenim
konvojima prenesu drugomuec.'’® Efikasnost rije¢i moZe i mora potpo-
moci obostrani respekt oscbnog misterija, medusobno povjerenje i ba-
rem pocetno prijateljstvo. To je tek pogodna atmosfera da se osobne in-
timnosti recipro¢no otkrivaju i daruju jedna drugoj.’”

U skladu s najdubljim znacenjem ljudske rijec¢i i Bozja rije¢ je me-
dusobna. Tu licem u lice stoje BoZje »ja« i ¢ovjekovo »ti«, Zivi, sveti i
svemoguci Bog obracda se ¢ovjeku svojom rije¢ju i s punim postovanjem
njegove osobe zapocinje s njim dijalog u svrhu predanja samog sebe.
Kako je njegova rije¢ u najeminentnijem smislu rije¢, ona nije samo
neka informacija o Bogu nego istovremeno ostvarivanje onoga 3to kaze.
A jer Bozja rije¢ nosi u sebi Boga, ona istovremeno ostvaruje njegovo
darivanje. Tako je $to se tice Boga. Ali ¢ovjek je slobodan da taj dar
odbije.

BOZJA RIJEC I SVIEDOCANSTVO

S jednog drugog stanovista rije¢ je takoder svjedocanstvo. I to je
njezino bitno svojstvo. Njom jedna osoba poziva drugu da prihvati nesto
kao istinito oslanjajuéi se na njezin ugled, a ne na nutarnju evidenciju.
Time svjedokova rije¢ zamjenjuje iskustvo. Reakcija na sviedocanstvo
jest vjera. Tko daje odgovor u tom obliku on se daje na milost i nemi-
lost svijedoku. Ali da bi uopce do toga moglo dodi, onaj tko vjeruje mora
imati povjerenja u svjedoka. Ovaj opet, sa svoje strane, mora zasluZziti
povjerenje. Tude povjerenje angaZira razum da shvati istinu, a zatim
volju i ljubav da je nece iskriviti nego vjerno prenijeti. Covjek koji vje-
ruje moZe biti siguran da se ne vara tek ako pristaje uz svjedoka
koji je identican s Istinom. A Covjek to ne moZe biti. Zato ni vjera u co-
vjeka ne moZe nikada biti utemeljena na sigurnom ugledu.

Kad je govor o istinama s materijalnog podruc¢ja, svjedocanstvo
moZe biti stvarno, ali ne mora biti nuzno. S malo veéim trudom mozZe
¢ovjek, mozda, 1 sam dodi do potrebne evidencije, tako da mu je tude
svijedo¢anstvo suvi$no. Medutim, kad je govor o osobama, svjedotanstvo

. QUOIST, Pridres, 86,
. QUOIST, Réussir, 133,
LATOURELLE, Théologle de Is reévélation, 138
. QUOIST, Prieres, 87.
. LATOURELLE, Théologie de la révélation, 338
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je bezuvjetno nuino. »Tko od ljudi zna Sto je u covjeku osim covjedjeg
duha koji je u njemu?« (1 Kor 2, 11). Nitko, dakle, ne moZe imati pri-
stupa covjekovu osobnom misteriju ako mu se sam ¢ovjek ne otkrije;
drugim rije¢ima, ako mu on sam ne posvjedoc¢i o sebi.

Sveto pismo koliko je god rije¢ upravo je toliko i svjedocanstvo.
Ekonomija Bozje rije¢i podudara se s ekonomijom svjedocanstva. U isto
vrijeme dok proroci, Krist i apostoli svjedoce o Bogu i njegovu nacrtu
spasenja dotle svojim svjedocanstvom pozivaju ljude na vjeru. Razlog
zbog kojega je Bozja rije¢ svjedotanstvo stoji u naravi same rije¢i. Ona
je, naime, objava osobnog Bozjeg misterija i sve njegove djelatnosti. A
»nitko ne zna $to je u Bogu« (1 Kor 2, 11) ako mu to Bog ne kaze. On je
to stvarno i ucinio preko kvalificiranih svjedoka, proroka i apostola,
posebno preko Krista, koji je prava BoZja epifanija i »vjerni svjedok«
(Otkr 1, 5) svega Sto je vidio i ¢uo u Bogu. Tako je svetopisamska rijec
pravo svjedocanstvo.

BOZJA RIJEC I SUSRET

Osim $to rije¢ pretpostavlja dvije osobe, ja-ti, ona takoder ima na-
kanu da je »ti« cuje. Rije¢, puna »ja«, ima svoje opravdanje i »postaje
stvarnost tek u susretu s »ti«.*® Proces, naime, koji je zapocela rije¢ tra-
zenjem odgovora, produZuje se nakon dobijenog odgovora u dijalog. A
dijalog je prelijevanje osobe u osobu i stvaranje jedinstva. To je krajnji
cilj rijeci.

Bog u svojoj rijeci traZi covjeka, interpelira ga i saopéuje mu spa-
senje. Cim c¢ovjek na to odgovori vjerom, ostvaruje s Bogom susret.
Covjek u vjeri dobija Boga i tim ulazi u njegovu zivotnu zajednicu. Ta-
kav susret kvalitetom, dubinom i intimnoscéu nadilazi svaku ljudsku mo-
guénost i ¢eznju. Tko prima BoZzju rije¢ korjenito mijenja svoj polozaj,
jer postaje Bozje dijete (Rim 8, 14. 16; Gal 4, 6; 1 Iv 3, 1). K tome, ulazi
u tok BoZje ljubavi koja »je izlivena u ljudska srca« (Rim 5, 5) i koja
tvori jedinstvo izmedu presv. Trojstva i ljudi (Iv 17, 21—23). Po njoj je
¢ovjek u zajednici s Bogom (1 Iv 1, 3. 6) i stvarno boravi u njemu (1 Iv
2, 6; 3, 24; 4, 13; 15, 16).

PARADOKSI BOZIJE RIJECI

Bozja rije¢ je vrio kompleksna stvarnost. Ovu kompleksnost po-
sebno ofituju njezini paradoksi. Rije¢ je, ukoliko je u Bogu, svijetu
transcendentna, a ukoliko je povijesni dogadaj, njemu je imanentna.
nih ljudi, mnogih dogadaju, vizija, slika, simbola, zatim raznih nacina
izrazavanja ili knjizevnih vrsta: povijesti, poezije, autobiografije i mu-
dre refleksije. Nauka je ukoliko nesSto kaZe, ali je i spasiteljski ¢in, jer
$to kaze to takoder i ostvaruje. Progresivna je povijest, jer se daje pre-
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ko sukcesivnih dogadaja, ali je i definitivna istina, jer vrijedi za sve
ljude i za sva vremena. Prosli je dogadaj, ali je i aktualna prisutnost.
Mada se jedanput dogodio i danas je prisutan. BoZzji, naime, ¢ini imaju
proslost i sadas$njost zajedno. Zbog toga je istina da se Isus danas rada,
danas nas interpelira, danas za nas umire na krizu i danas se s njim
susrecemo u vjeri. Ovi i jo$ drugi paradoksi u svoj kompleksnosti svode
se na medusobnu harmoniju i jedinstvo BoZjeg ¢ina komu je artikula-
cija Bozja rije¢.?

EGZISTENCIJALNOST BOZJE RIJECI

Bozja rije¢ se nalazi u vremenu i prostoruy, ali ne dijeli njihovu pro-
laznost. Nije ni neki petrefakt ni povijesno idejni fosil, jer je zZiva (Hebr
4, 12). Zbog toga ni stvaranje ni spasenje nije proslost, nego trajan pro-
ces. Stvari u svemiru i dogadaji u povijesti vidljive su manifestacije
Bozje rije¢i. Buduéi da sve stvara i spaSava, ona takoder sve stavlja u
egzistencijalan odnos sa sobom, tako da nitko i niSta ne moZe biti u po-
gledu na nju neutralno. Sve je s obzirom na nju pozvano da izabere sve
ili nista. Koliko je god pri tom odlu¢no njezino kozmicko i povijesno
znacenje toliko je vazan i njezin noeticko-dinamicki karakter. Kako je
ona izraz Bozje biti i subsistentne istine, nuZno je »oslon, norma i kri-
terij svim stvarima«.”® Posebno se ¢ovjekova misao i vladanje mora us-
kladiti s njom, jer se njezin prezir placa Zivotom (usp. 1 Sam 15, 23.
26). Da bi odluka bila prava i dobra, BoZja rije¢ je do krajnjih mogué-
nosti privla¢iva. Ona je, naime, uzela lice i srce utjelovljene ljubavi ko-
ja je na dirljiv nadin nesebi¢nom Zrtvom na kriZu solicitirala cijelog ¢o-
vjeka. Kad bi ¢ovjek odbio taj poziv, ne bi to bila samo ludost nego
mysterium iniquitatis (2 Sol 2, 7).

Ako se pusti iz vida stvoriteljsko znacenje rijeci u svemiru i svrati
paznja na njezino spasiteljsko znacenje u povijesti, vidi se da je na pr-
vom mjestu ba¥ Crkva u egzistencijalnom odnosu s njom. Nju je rije¢
stvorila (Mt 16, 18), rodila (Dj 2, 41—42; 8, 12. 14; 1 Petr 1, 23; 1 Kor
4, 15; 2 Kor 3, 3), sazvala (Rim 1, 6), posvetila (Ef 5, 26); od nje prima
hranu,?® rast (usp. Dj 12, 24 s 13, 49; Kol 1, 6 11 Sol 1, 8 s 4, 11—13)
i neprolaznost (usp. Mt 16, 18 s Iz 40, 8 i Mt 13, 31). Ona je jednostavno
Rije¢ koja je postala Crkva (Ef 1, 22—23; Kol 1, 24).

Krist je u Starom zavjetu nazvan »Izdanak« (Zak 3, 8; 6, 12; Jer 23,
15; 1z 4, 2). On je to isto i u Novom zavjetu, samo pod imenom Crkve. U
njemu takvom nagomilana je stvoriteljska i spasiteljska snaga koja je
usmjerena na rast transformacijom i asimilacijom svega oko sebe. Me-
dutim, ovaj se stvaralacki ¢in ne ocituje toliko u nastajanju novih svje-
tova ili Zivotnih vrsta nego se koncentrira u njihovu vrhuncu, ¢ovieku,
i u njemu djeluje.*® Tako nastaje »novo stvorenje« (2 Kor 5, 17) »u
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istinskoj pravednosti i svetosti« (Ef 4, 24). Stvaranje takvog novog éo-
vjeka ne sli¢i mirnom rastu nego bolnom radanju. Poznato je da se Iz-
rael rodio u velikim mukama i da je Pavao s boli radao Galadane kako
bi primili Kristovo oblicje (Gal 4, 19).

Covjedanstvo uzeto zajedno danas pokazuje simptomatiéne znakove.
S jedne strane ljudi su viSe nego ikad svjesni jedinstva i zajednicke sud-
bine, a s druge strane su nemirni i nezadovoljni sami sobom. Neka
nutarnja sila stalno razbija stare oblike drustva kao koru na stablu
da bi mu omogudila da raste. Ta kolektivna osoba rada se u borbama
i uporno traga za svojim oblikom. Ne probija li se ona time do Nekoga
tajanstvenoga? Bog u tom pogledu ne ostavlja nimalo sumnje. Njegov
je plan da se svi ljudi nadu »u Kristu« i da poprime njegove crte. Da-
nasanje stanje ljudskog drustva svjedo¢i da je u njemu prisutna bozan-
ska sila koja mu ne dopusta stati niti se zadovoljiti djelomi¢nim. Ocito
je da se ljudi danas ne bi svadali, natjecali i medusobno borili kad ne
bi bili zaljubljeni u istu osobu. Sva napetost i grozni¢avost medu njima
dolazi od svijesti da im ona pripada, ali da su jo$ otudeni od nje (Ef
4, 19; Kol 1, 21). Tako ée biti sve dok se njom ne obuku (Ef 4, 24). Os-
tvarivanje toga cilja ovisi o Bogu koji se sluzi takoder i suradnicima
(3 Iv 8). A ti »Bozji suradnici« (1 Kor 3, 9) jesu »sluge rije€i« (Lk 1, 2).

BoZja rije¢ mora pratiti ljude na njihovim povijesnim i kulturnim
stazama, da im posvijetli i omogudi napredak. Kad bi prestala odjekivati
Bozja rije¢ svemirom i povije$éu, svijet bi se vratio u kaos iz kojeg je
iza%ao. Propovijedanje BozZje rije¢i spada na strukturu Crkve i potrebu
CovjeCanstva. To se ni¢im ne moze nadomjestiti koliko ni vjera (Hebr
11, 6) do koje dovodi propovijedanje. »Kako ce zazivati onoga u koga
nisu vjerovali? Kako li vjerovati u onoga za koga nisu ¢uli? Kako li
cuti bez propovjednika? ... Prema ‘tome, vjera dolazi od propovijeda-
nja, a propovijedanje biva rije¢ju o Kristu« (Rim 10, 14—17). Zato
Krist zapovijeda apostolima da propovijedaju Veselu vijest na sve
strane i svakomu (Mt 28, 18—20; Mk 16, 15—16). lako je istina spasenje
daju sakramenti, a propovijedanje tek dovodi do njega, ipak se apostoli
viSe angaziraju u propovijedanje nego u dijeljenje sakramenata (Dj 6,
2—4). Pavao izricito veli: »Krist me nije toliko poslao da krstim nego
da propovijedam Veselu vijest« (1 Kor 1, 17). Razlog za ovu opciju
stoji u tom $to propovijedanje kudikamo viSe angazira osobu nego
dijeljenje sakramenata. Sakramenti djeluju ex opere operato, a propo-
vijed ex apere operantis. Premda BoZja rije¢ sama po sebi posjeduje
snagu, tek Ziva rije¢ postize potpun uspjeh.

U vezi s tim moglo bi se redi da se BoZja rije¢ u nekom smislu
mora utjeloviti 1 u propovjedniku. Kako se Bozja Rije¢ u Kristu poslu-
zila ljudskom naravi da moZe izvrsiti svoju zadadu tako se i propovi-
jedana rije¢ Zeli posluziti svim propovjednikovim svojstvima da bi $to
bolje postigla svoju svrhu. Zbog toga je donekle istina da »je propo-
vjednik propovijed«.? Prema tome, i ovdje bi se moglo zapasti u
»monofizizame«, ukoliko bi se u Bozjoj rije¢i zanemario ljudski eleme-
nat.

25. E. HAENSLI, Verkiindigung heute (Fragen der Theologie heute, 484).
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Ovdje treba ponovo istaknuti dvodimenzionalnost Bozje rijedi.
Vanjsko propovijedanje je samo jedna njezina dimenzija. I ta je ovisnao
propovjedniku. Osim nje potrebna je i nutarnja pa da rije¢ bude kom-
pletna i stvaralatka. A ta ovisi samo o Bogu. Jo$ toc¢nije, jedan te isti
Bozji ¢in jednim dijelom preko propovjednika djeluje izvana, a drugim
dijelom iznutra. Krist kaze: »Nitko ne moZe k meni doé¢i ako ga ne
privuc¢e Otac« (Iv 6, 44). »Tko god slusa Oca i prima njegovu nauku
dolazi k meni« (r. 45). Dakle, osim vanjskog Kristova propovijedanja
potrebno je i nutarnje Ocevo propovijedanje. Tu nutarnju stranu Boz-
jeg ¢ina Matej zove objavom (11, 25), Pavao prosvjetljenjem (2 Kor
4, 4—6) i pomazanjemn (2 Kor !, 21—22), a Ivan svjedocanstvom (Iv
5, 37; 6, 44; 1 Iv 5, 6). Oc¢it primjer dvodimenzionalnosti Bozje rijeci
pokazuje slucaj u Filipima. Tu se na Pavlovo propovijedanje obratila
Lidija, ali istem kad joj »Gospodin otvori srce« (Dj 16, 14). Bog nu-
tarnjom dimenzijom svoje rije¢i konaturalizira ¢ovjekov razum i volju
da ovaj moze spoznati i prihvatiti spasenje. Ukorjenjuje u njegovu na-
rav nadnaravni instinkt i ¢ini ga prirodenim nadnaravnom dobru. Iz
toga se u Covjeku rada teZnja i elan bez cega bi on bio slijep, gluh i
neosjetljiv za sve nadnaravno. Medutim, ta sposobnost ostaje neaktivna
i elan indistinktan sve dok ga u propovijedi ne aktivira i ne determini-
ra vanjski elemenat Bozje rije¢i. Oba su elementa potrebna, ali njihov
medusobni redoslijed nije strog. Nutarnji moze dodi prije vanjskoga
i ¢ekati da se s njim sjedini u svrhu jednog uzroka vjere. Cesto puta
u misijama misionarska rije¢ veé¢ nalazi pripremljeno tlo u ljudskim
dusama?®.

Zbog svega ovog treba u dekretu »Dei verbume« gledati teoloSki vr-
hunac Drugog vatikanskog sabora. Pred Crkvu ovog Sabora pastavlja
se sudbonosna zadaéa — pred kojom je sam Pavao jaukao (1 Kor 9, 16)
— da propovijeda Bozju rije¢. Tim bi aktivirala golemu transformator-
sku silu koja se u njoj krije i paralizira kaoti¢ne sile u svijetu. Propo-
vijed bi efikasno ostvarila intimnu teZnju CovjeCanstva za jedinstvom
do kojeg se probija na suprotne nacine. U tom je BoZja rije¢ nenado-
knadiva, samo ako je autenti¢na i integralna. Sa svoje strane ne dopusta
da se ijedan njezin ulomak odbaci ili stavi u okove ovih ili onih ljudskih
sistema. Neminovno i energi¢no reagira protiv svih »razvodnjavanja«
ili privilegiranih klasnih i povijesnih okova. Svaki put u proslosti kad
su kricani jedan njezin dio »zaboravili«, odbacili ili pogazili, drugi su
im ga vratili na vr$ku maca. Duznost je Crkve — a to smo mi — izvuci
iz polumraka lice Istine koja je postala Covjekom s nakanom da u sebe
inkorporira sve ljude. Tako ¢e mir, bratstvo i Zivot postati stvarnost,
a sada su samo Zelja.

Bozja rije¢ »je Bozja sila za spasenje svakoga« (Rim 1, 16; 1 Kor
I, 18) ¢tovjeka; jedina stvaralacka (Dj 20, 32) i suverena sila u svemiru.
Cilj joj je izgraditi od 1judi Kristovo misti¢no tijelo (Ef 4, 20) gdje ce
prelijevanjem dus$a i srca »u Kristu« postati »jedan Duh« (Ef 4, 4),
»jedno srce i jedna dusa« (Dj 4, 32),
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