POJAM OBNOVE | ZRELOSTI KRSCANSKOGA
ZIVOTA PO SV. PAVLU

Dr Antun KRESINA

Danas se u Crkvi radi na obnovi cjelokupnog Zivota i djelovanja.
Buduéi da je covjek uvijek bio i jest u sredidtu crkvenog nastojanja,
¢ime se kr&canski humanizam smije ponositi, to i ovo pokoncilsko oZi-
vljavanje i obnavljanje treba zahvatiti i obnovu ¢ovjeka pojedinca. Cr-
kva se obnavlja upravo obnovom svakog od nas, njezinih ¢lanova.! Sto
zapravo razumijevamo pod obnovom c¢ovjeka? Taj su pojam duZni
ra8cistiti psiholozi i pedagozi, a kada se radi o obnovi krs¢anina, njima
se nuzno imaju pridruziti i u¢itelji duhovnoga Zivota. No jedva je mogu-
¢e u potpunosti shvatiti smisao kri¢anske obnove bez osvrta na izvore
kric¢anske misli.

Cilj nam je dati kratak pregled poimanja kri¢anske obnove i njezi-
noga nuznog efekta, kr8canske zrelcsti prema sv. Pavlu, drugom ute-
meljitelju, kako ga s pravom neki zovu, kricéanske misli i uopce krs-
¢anstva. Takav pregled moze doprinijeti ne samo bcljem pristupu uvi-
jek bogatoj misli Apostola ve¢ moze uvelike doprinijeti shvacdanju kr§-
¢anske obnove kao na onti¢kom tako i na eti¢ko-moralnom podrudju.

OBNOVA U STAROM ZAVJETU

Pedagod8ki vid Staroga zavjeta ima zamasan opseg u BoZzjem planu
te se ne svodi samo na cdgoj jednog ili drugog pojedinca, jedne ili dru-
ge generacije ve¢ se odnosi na odgoj cijeloga izraelskoga naroda. Koliko
se god Bog brinuo u SZ oko obnove izabranog naroda, koliko je god Gos-
podin osobito po prorocima nastojao osvjeziti starozavjetnu religioz-
nost, nijedna knjiga SZ ne pretendira na mogucnost potpune nepo-
sredne obnove. Posvuda se uglavnom oc¢ekuje obnova u daljnjoj perspek-
tivi Bozjega plana. Medu najpoznatijim i najizrazitijim navje$tajima
obnove §to ih pruza SZ nalaze se tekstovi knjige Jeremije i Ezekijela
proroka. Izraelcima se naime daje na znanje da de dod¢i ne$to novo,

1. Constitutio pastoralis De Ecelesia in mundo huius temporis ‘Gaudium et spes’, br. 12.
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punina vremena i novija stvarnost.? U 31, 31 Jeremije proroka navije-
$ta se novi Foedus, novi ugovor, savez s Bogom koji ¢e biti sklopljen
na temelju novoga zakona upisanog u nutrini i na srcima ljudi, tako
da ¢e svaki pojedinac modi spontano upoznati Boga i njegovu volju.
Na taj tekst nadovezuje se i upotpunjuje ga u dva navrata ponovljeni
tekst Ezekijela proroka u 11, 19 i 36, 26—27. Na oba se mjesta u Ezeki-
jelu uz davanje novoga srca spominje i istice davanje novoga duha u
srca ljudi, koji ¢e biti princip djelovanja. Bitne znacajke obecdanoga
ugovora, obecanog zavjeta, sastoje se upravo u novom duhu i novom
principu djelovanja.

Sveti Pavao u dva navrata u svojim poslanicima, kada Zeli osvijetli-
ti svojim vjernicima ostvarenje novoga svijeta i nove realnosti po Kri-
stovom dolasku, povezuje tekstove Jeremije i Ezekijela i ocrtava bit-
ne karakteristike nekada proreCenoga i u punini vremena ostvarenoc-
ga novoga ugovora (2 Kor 3, 3 sl. i Rim 8, 2—4)°

To postavljanje veze izmedu starih obecanja i novih ostvarenja do-
prinosi mnogo osvjetljenju znacaja novoga Foedusa u Pavlovoj misli.
Znamo Sto je znacio stari savez za izraelski narod. Sklapanjem ugo-
vora s Bogom mnoga plemena postala su jednim narodom, narod je
ugovorom postao narod BoZji, a Bog je postao njihov Bog. Tim ugovo-
rom narod se obavezao na vrienje BoZje volje te je tako ta obaveza
imala utjecaja na sav politi¢ki (teokracija) i religiozni (monoteizam
i kult) Zivot Izraelaca.* U navjeStaju novoga ugovora aludira se sigurno
i na njegovo znacenje, ako ne vise, barem u okvirima i dimenzijama
vaznosti i znafenja staroga ugovora. Imamo razloga vjerovati da se alu-
dira i na jo§ veée znacCenje, jer se u tekstovima SZ koje smo spomenuli
istice zakon u srcima sa znanjem da je stari zakon pisan na ploCama,
istice se davanje duha svakome pojedincu, $to nije bio sludaj u SZ gdje
su primali posebni duh BoZzji samo neki pojedinci, osobito proroci.
Buduci da je stari ugovor znadio jedan svijet, novi ugovor ima oznaci-
vati drugi, novi svijet. Taj novi svijet nalazimo u Pavlu u potpusnosti
osvijetljen kao svijet pripreman dugom BoZjom pedagogijom kroz po-
vijest izraelskoga naroda.s

Pavao istice jasno: »Si (grcki: ei) qua e¥go in Christo nova creatura,
(a takva jest jer partikula si oznacuje realnost u grékim kondicionalnim
redenicama), vetera transierunt: ecce facta sunt omnia nova« (2 Kor
5,17). Pavao istice u vezi s Kristovim dolaskom nastup novog poretka.
Time jo$ nije reCeno da je stari svijet doista nestac. On je prosao kao
vrednota i realnost s kojom bi trebalo kao nekada racunati. Krist je do-
§a0 da ugrabi ljude starome svijetu (Gal 1,13), da u punini vremena po
njemu svijet prema Bozjem planu bude sav restauriran (Gal 1, 10).
Ta se restauracija, kako ¢emo niZe vidjeti, stalno provodi.

2. GRELOT PIERRE, Sens chrétien de I'Ancien Testament, Tournai 1962, str. 206 sl.

3. LYONNET STANISLAS, Rom 8, 2—4 & la lumiére de Jéremie 31 et d’Ezéchiel 35—39, u
Mélanges E. Tisserant, vol. . Citth del Vaticano 1964, str. 311—323,

4. EICHRODT WALTER, Theologie des Alten Testaments, vol. [—I1, Gittingen 1959, passim.
5. GRELOT PIERRE, n. dj. str, 250 sl
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STARO I NOVO COVJECANSTVO

Iz pojma staroga i novoga ugovora (zavjeta, saveza) Pavao logicki
prelazi na postavljanje ovjecanstva pred novu realnost. Po odnosu pre-
ma starome odnosno novome ugovoru, ¢ovjetanstivo i svaki pojedinac
ima se smatrati starim ili novim covjeCanstvom odnosno starim ili no-
vim ¢ovjekom.! U 1 Kor 15, 47—49 citamo: »Factus est primus homo
Adam in animam viventem, novissimus Adam in spiritum vivifican-
tem ... Primus homo de terra, terrenus: secundus homo de caelo, cae-
lestis. Qualis terrenus, tales et terreni: et qualis caelestis, teles et cae-
lestes. Igitur, sicut portavimus imaginem terreni, portemus et imaginem
caelestis.«

Znamo da se ljudi od prvoga do posljednjega radaju u slici staroga
Adama. No na temelju spomenute Pavlove izjave i opdenito njegove
nauke o novom Adamu, a osobito nauke o kritenju, znamo kako Pavao
krtenje smatra preporodenjem (Tit 3, 5) i oblacenjem u novoga Adama,
koji je Krist (Gal 3,27). U poslanici Rimljanima 6,4 sl. nalazimo: »Conse-
pulti enim sumus cum illo per baptismum in mortem (radi se o smrti
staroga Covjeka), ut quomodo Christus surrexit a mortuis per gloriam
Patris, ita et nos in novitate vitae ambulemus.«

Covjek se kritenjem preporada. Koliko god medutim bilo jako i
snazno sakramentalno krstenje, samim se tim krstenjem ili ¢inom kr§-
tenja ¢ovjek potpuno ne obnavlja.

Ved iz samih starozavjetnih navjeStaja o novom ugovoru a upotri-
jebljenih od Pavla zapaZamo akcenat na davanju novoga srca, na pisanju
zakona u srcima, na podjeljivanju novoga duha. Prema starozavjetnom
i rabinskom shvacdanju srce oznacuje sjediSte Citavoga eti¢koga Zivota
i sjedite Citave religioznosti.” Duh oznacuje ve¢ po sebi djelovanje. Ka-
da se duh spominje kao novi princip djelovanja, onda oznacuje u svoj
punini aktivnost i djelotvornost. Kod Pavla imamo ponovno spomenuto
srce i duh. Isti¢e se dakle, jasno, ne stati¢nost, ve¢ dinami¢nost novoga
stvorenja, novoga Adama. To proizlazi iz samih elemenata ugovora. Ako
medutim pogledamo ostale Pavlove tekstove, ideja trajne i dinamicke
obnove iskace mnogo jace. Tako imamo tekst Kol 3, 10: »Nolite mentiri
invicem, expoliantes vos veterem hominem cum actibus suis et induen-
tes novum {(ton neon anakainoumenon) in agnitionem secundum ima-
ginem eijus«. Particip prezenta anakainotimenon oznaluje trajno obna-
vljanje. Ta je trajnost izrazito istaknuta u 2 Kor 4, 16: »Propter quod
non deficimus; sed licet is qui foris est noster homo corrumpatur, ta-
men is qui intus est renovatur de die in diem«, Uostalom, sama narav
obnavljanja traZi trajnost, naime radi se o promjeni mentaliteta i mislje-
nja, a to se ne zbiva mehanicki niti 'ex opere operato’. Dovoljno sviedo-
¢e o tom izjave: »Renovamini spiritu mentis vestrae et induite novum
hominem« (Ef 4, 24; usp. Rim 12, 2; Kol 3, 11).

Kritenje, koje znadi preporodenje, jest samo pocetna faza obnove.
Medutim, ukoliko se kritenje gleda kao transformacija u Krista, inkor-

6. LARSSON EDVIN, Christus als Vorbild, Upsala 1962, str. 197 i 313.
7. PIDOUX GEORGES, L'’homme dans I’Anclen Testament, Neuchatel 1953, str. 23 sl,
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poracija u njega, tada ono dobiva zivotnu egzistencijalnost.® Svojim dje-
lovanjem pod uplivom Duha Svetoga covjek se uoblikuje Kristu. To je
oblikovanje mogude u izvanrednim sluc¢ajevima, i to u svoj punini i bez
sakramentalnoga krétenja, iako ne i bez egzistencijalnoga kritenja. Ne
prihvaca li Crkva od davnine mucenis§tvo u kricanskom i evandeoskom
smislu kao potpunu transformaciju u Krista iako se radi o mucenistvu
nekritene osobe? Ako mudenik moZe biti krvlju u svej punini preporo-
den i uoblicen Kristu, moZze li se zamisliti da bi polagano mucenistvo
svakodnevncga zivota, a zivot je nosSenje kriza (Mat 10, 38), iskljucivalo
uobli¢avanje Kristu? Patnjama §to ih kriten ¢ovjek prozivijava on upo-
punjuje u sebi patnje Kristove i plodovima se Kristove muke cbogacu-
je (Kol 1, 24; Fil 3, 10; 2 Kor 1, 5).

Iz spomenutoga jasno slijedi i svrha obnove, Radi se o transforma-
ciji u Krista. Treba posebno istaci da se radi o unutarnjoj, dubokoj, esen-
cijalnoj transformaciji, ontickoj transtormaciji, a ne o vanjskoj imi-
taciji. Pavao tu ideju jasno isti¢e na viSe mjesta, ali najizrazitije upo-
trebom glagola sumiorphoustahai (Rim 12, 2; Fil 3, 10 i dr.). Za imi-
taciju, tj. neko vanjsko oponasanje pojedinih postupaka, koje dolazi
kod Pavla samo u slucaju oponaSanja svijeta a nikada kod nasljedova-
nja Krista, upotrebljava glagol sushematizein (Rim 12, 2).*

Radi se o transformaciji u Krista, bilo da se on spominje direktno
(Ef 2, 15; Kol 3, 10; Rim 13, 14; Gal 3, 27), bilo kao novi Adam (2 Kor
15, 46) ili kao novi Covjek (2 Kor 15, 47), a Krist nije niSta drugo nego
vjerna i potpuna savriena slika i odraz Bozji (2 Kor 4, 4; 1, 15). Dok je
stari Adam slika Bo#ja viSe ili manje savrsena (Post 1, 26)."" Stari je
¢ovjek oblikovan prema starom Adamu, novi ¢ovjek ima se oblikovati
prema novom Adamu. Jedan i drugi nose sliku BoZju. Prvi nesavrieni-
ju, drugi savrseniiu. Krist, odsjev Boga, postavljen je u Novom zavjetu
za cilj. Oblikovanjem u Krista ¢ovjek se oblikuje u Boga prema uzoru
Krista, pace oblikovanjem u Krista. On postaje vjernija slika Bozja. Tu
je jasno istaknuta kristocentriénost obnove. Ta kristocentri¢nost ostaje
teocentri¢nost i ne mijenja orijentaciju u oblikevanju Covjeka u Boga,
ved je upotpunjuje i usavriuje. Kristecentriénost ukljuéuje teocentric-
nost, dok teocentricnost ne mora ukljuc¢ivati kristocentri¢nost. Tako
¢itavo onticko 1 eti¢ko-moralno oblikovanje i obnavljanje ¢ovjeka, ako
ne zeli uskradivati Covjeku njegov poziv i njegova prava te ako ne Zeli
zanemarivati potpunu sliku BoZju objavijenu u Kristu, koji je vjerni od-
sjev sjaja BoZjega, ima nuZno biti kristocentri¢no.

POJAM KRSCANSKE ZRELOSTI

Za cjelovitiji prikaz i potpunije shvacanje pojma obnove prema
svetom Pavlu nuZno je pogledati bitne znacajke obnovljena covjeka.
Pavao kao vrstan pedagog nije svojim vjernicima predocivao iskljucivo

8. CAMELOT TH., Spiritualité du baptéme, Paris 1960, str. 141 sl. :
9. LIGHTFOOT J. B., St. Paul's Epistle to the Philippians, London 1891, str. 127—133.
10. LARSSON EDVIN, nav. dj. str. 198.
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vrhunac suobli¢enja Kristu, potpuno krséansko savrsenstvo. lako je
ideja o potpuncm suobli¢enju Paviu bila uvijek prezentna, u svojim je
nastupima pristupao ljudima sa postepenim zahtjevima. Prvotni mu je
cilj bio da svoje slusatelje i citatelje podigne do stanovitog stupnja
krscanskoga Zivota, koji se stupanj prema njegovim, iako rijetkim izja-
vama moZe zvati sa sigurnoscu krscanska dozrelost.

Usko povezane sa idejom obnove nalazimo u Pavla pojedine znacaj-
ke obnovljena covjeka. Pace na nekim mjestima i spominje paralelno
sa oblatenjem novoga ¢ovjeka i potrebu oblaéenja raznih kreposti. Ta-
ko imamo u poslanici Kolo$anima 3, 12: »Induite vos, ergo sicut electi
Dei, sancti et dilecti, viscera misericordiae, benigpitatem, humilitatem,
modestiam, patientiam ... super omnia autem haec, caritatem habete,
quod est vinculum perfectionis«. U poslanici Efezanima uz tekst o ob-
novi (4, 24) donosi dugi pareneti¢ki pasus o kreposnom Zivotu.

Uz te kreposti, odnosno kataloge kreposti, kao i u uskoj vezi sa poj-
mom obnove dolazi nekoliko puta kod Pavla i ideja zrelosti ili, u ne-
kim slu¢ajevima, pomanjkanja zrelosti, tj. ideja infantilizma. Nije nista
strano, ako imamo u vidu potrebu stalnog obnavljanja, da se tu i tamo
pojavljuju manjci, nedostaci i otpornost ili prepolagano suobli¢avanje
Kristu. Takve su pojave potakle Pavla na opomene, ukore i prijetnje. U
niima se ocituju obiljezja neoblikovanih ili premalo oblikovanih vier-
nika, kao note infantilnosti. Egzegetskim detaljnim ispitivanjem i ana-
lizitanjem teksta mozemo dobiti pravi Paviov pojam o infantilizmu kao
i o zrelosti."

Tako se kod Pavla nigdje ne upotrebljava rije¢ djetinjast ili zreo,
ipak sc¢ na nekim mjestima upotrebljavaju rijeéi, toéno antiteza nepios-
-teleios, koje se ne mogu pripisati nicem drugom nego duhovnoj nedo-
raslosti ili infantilizmu s jedne, a zrelosti s druge strane. Pavao ne ba-
$tini tu antitezu ni iz Staroga zavjeta, ni iz ostalih knjiga Novoga zavjeta
niti iz prvotne kric¢anske zajednice kao takve. Njegova terminologija,
odnosno antiteza potjece od opcenitog govora onoga vremena u grékom
svijetu. Pavao tu antitezu osvjetljuje tradicionalnom i kod njega vrlo
¢estom drugom antitezom sarkikos-prneumatikos, tjelesan-duhovan. Tje-
lesan je onaj koji, uza svu puninu Duha koji je dan u punini vremena,
jo§ Zivi po tijelu, a duhovan je onaj koji se dade voditi u potpunosti
Duhom Bozjim i tako donosi plodove Duha. Pavlovu antitezu nepios-
-teleios, djetinjast-zreo otkrivamo u 1 Kor 3, 1i 2, 6; 13, 11; 14, 20; Ef 4,
13 sl.; Gal 4, 3; Fil 3, 15 te u poslanici Hebrejima 5, 14. Na tim mjestima
Apostol ozna¢uje kao infantilne one koji su nesposobni, kao Korincani,
za shvadanje dublje nauke o tajnama BoZjega plana (1 Kor 3, 3); one
koji se vode egoistickim motivima i individualizmom (Ef 4, 13); one ko-
ji se ne vole uklopiti u zajedni¢ku suradnju s drugima te konac¢no one
koji ne pokazuju postivanja prema bliZnjemu kao ni socijalnu odgovor-
nost (1 Kor 11, 1; Rim 15, 1). Sve te oznake proizlaze iz odupiranja Duhu
Bozjem.

11. KRESINA ANTONIUS, De maturitate spirituall christiana lwda S Pﬂulum {Excerpta
ex dissertatione ad Lauream), Roma 1965,
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Zrelost se prema misli Apostola sastoji u prvom redu u pravilnom
vrednovanju. Kao vrednote zreo kric¢anin ima smatrati one vrednote ko
je ga uklapaju u novi Eon koji vje¢no traje. Medu njima se isti¢u vjera,
ufanje i Ijubav, sve tri koje ostaju (1 kor 13,13). Svi ostali karizmi, bilo
prorodtva, bilo dar jezika, bilo znanje i3¢ezavaju kao Sto isCezava ono
$to je djetinje kada nastupi ono $to je zrelo: »Kad sam bio dijete, mislio
sam kao dijete, kada sam postao muz, odbacio sam ono sto je bilo djeti-
nje« (1 Kor 13, 11). Zreo dakle ¢ovjek ima se odnositi prema prolazno-
me kao prema djetinjemu, a prema trajnome kao prema muZevnome.
Za muZa kricanina vjera su ufanje i ljubav vrednote koje ostaju. One
imaju usmjerivati njegovu aktivnost. Po njima se on ve¢ sada uklapa u
svijet koji je tu, ali u svijet koji je trajan i ostaje u vje¢nost. Vjera osta-
je kasnije kao znanje, ufanje kao posjed, a ljubav se samo usavrSuje.'2

Zreo kricanin prema Pavlu isti¢e se spoznajom Bozjih tajni, osobito
spoznajom misterija otkupljenja i spoznajom nove realnosti, koju mu-
draci ovoga svijeta ne poznaju i ne mogu spoznati (1 Kor 2, 6). Pavao
mnogo insistira na slobodi §to proiziazi iz nutarnjeg dinamizma Duha
koji djeluje u pojedincu. Snagom toga dinamizma krséanin djeluje
spontano voden duhom ljubavi. Ljubav nije usiljena.'”® Zreo kricanin
produhovljen Duhom BoZzjim uziva i plodove toga Duha. »Fructus autem
Spiritus est caritas ... adversus huiusmodi non est lex« (Gal 5, 22 sl.).
»Na vrhu Karmela nema zakona«, kaze sv. Ivan od KriZa, Takav kr$ca-
nin vrii zakon ne zato 3to nesto nareduje, vec stoga Sto spoznaje ono od
Boga naredeno kao najbolje. Takav kricanin ne biva voden pedagozima,
kao u Starom zavjetu (Gal 4, 3), niti vanjskim normama, iako one po-
stoje, ved svojim nutarnjim poticajima. On je ipak daleko od toga
da bi upao u slobodnjastvo. On posjeduje istan¢anu savjest, formiranu
u ljubavi, te i u onim sluc¢ajevima kada moZe slobodno birati dvostru-
ko djelovanje, bira ono koje doprinosi izgradnji bliznjega. Strepi da ne
bi negdje upropastio svojim djelovanjem bliznjega, za kojega je Krist
umro (1 Kor 8, 11). Time ofituje duboku svijest odgovornosti.i4

Dosad spomenute znacajke zrela kr$canina u najuzoj su vezi sa ter-
minom teleios, kada se taj nalazi u antitezi sa terminom nepios. Ima
medutim i drugih znacajki koje Pavao nije ocrtao u vezi sa spomenutim
terminom, jer mu i nije bio cilj donijeti sistematski prikaz zrelosti. Do
tih ostalih obiljeZja dolazimo indirektnim putem. Znamo da se Pavao
nazvao u dva navrata zrelim covjekom (1 Kor 13, 11 i Fil 3, 15), a zna-
mo nadalje da je Cesto pozivao vjernike da ga nasljeduju. Stoga moze-
mo iz primjera i lika samoga Apostola kao zrela kricanina zakljuditi na
neke oznake zrelosti, osobito kada te oznake toplo preporuc¢a drugima.

12. LACAN M. FRANgOIS, Les trois qui demeurent, u Resch. Sc. Rel. 46 (1958), str. 325,

13 LYONNET STANISLAS, Liberté du Chrétien et Ta loi de I'Esprit selon Saint Paul, u
Christus 1 (1954), str. 6—27.

14. DELHAYE PHILIPPE, La conscience morale du chrétien (Le mystére chrétien — Thé-
ologie morale 4}, Tournai 1963, str. 23; DUPONT JACQUES, Appel aux falbles et aux forts dans
la communauté romaine, Rom 14, 1—15, 13, u Stud. Paul, Congressus Internationalis Catholicus
1961, Analecta Biblica 17—I18, Romae 1963, vol. I. str. 403—413; COUNE MICHEL, Le probleme des
idolothytes et I'éducation de la suneldésis, u Rech. Sc. Rel. 51 (1963) str.- 498,
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Nije naime Pavao uzor u svemu, ali se ima smatrati uzorom ondje gdje
poziva na nasljedovanje samoga sebe. Tako dolazimo do slijedecih nota.
U liku Pavlovu odsijevaju svjesnost i sposobnost za izvodenje velikih
djela — magnanimitas (2 Kor 3, 6); uvjerenje, smionost i neustradivost
u propovijedanju evandelja — parresia (2 Kor 3, 3), iz koje proizlazi
osjecaj slobodnog pristupa k Bogu (Ef 6, 18—20)'%; strpljivost (hupo-
mone), koja se ne sastoji toliko u strpljivom snosenju nevolja (u pa-
sivnom smislu) veé¢ u junackom svladavanju zapreka koje prijede u po-
duzetom poslu. Bog djeluje i nema razloga ustupati. Njegova se surad-
nja olituje upravo u slabosti: »Cum infirmor tunc potens sum« (2 Kor
12, 9). Istie se nadalje osobiti razbor u djelovanju. Taj je razbor svoj-
stven ljudima koji ne rjeSavaju slucajeve ustaljenim formama, vec¢ du-
bokim razmi$ljanjem i posebnim darom rasudivanja, koji dolazi od Du-
ha Bozjega (Dj 16, 13; 1 Kor 10, 15). Jo§ jednu notu valja istaci, a ta
je drustvenost. Ta vrlina ukljucuje ostale vrline a osobito ljubav. Bitna
znac¢ajka drustvenosti oznacena je kod Pavla kao postivanje bliznjega
(filadelphia) i druStvena odgovornost. Samo u zajednici, a posebno u
Crkvi sazrijevaju kreposti.'s

Krscanska se dakle obnova prema sv. Pavlu sastoji u oblikovanju
Krista. Ta se obnova ima ostvarivati svakodnevnim naporima i stica-
njem kreposti, tj. egzistencijalnim kritenjem. Svi se ljudi radaju kao
stari Adam, po sakramentalnom krstenju preporadaju se u novog Ada-
ma, ali svojom licnom suradnjom sa poticajima Duha Svetoga oni ima-
ju dosizati sve visi 1 vi$i stupanj, sve savrieniju sliku Krista. Prvi nuzni
stupanj na koji imaju svi koji ne zele biti infantilni sti¢i jest kr§éanska
dozrelost. Prema Pavlu nije opozicija izmedu nesavrsenosti i savr§enosti,
ve¢ izmedu infantilizma i zrelosti. Takva antiteza je vrlo ozbiljna. Lak-
$e je naime reci nisam savrSen nego priznati nisam dozrio ili djetinjast
sam. Tko nije dosegao spomenuti stupanj suobli¢enja Kristu, prema Pa-
vlu je optuZen kao nedorastao.

To je pojam obnove i njezin efekt. To je pravi pojam ljudske i kr-
S¢anske dozrelosti na koju se sve vise i viSe navracaju na poticaj socio-
loga i psihologa i crkveni duhovni pisci, a u najnovije vrijeme i crkveni
dokumenti. Krist je sredi§te ne samo cijele povijesti ve¢ i prvorodenac
svega stvorenja. Oblikovanje u Krista svakoga pojedinca i rad na tom
oblikovanju glavni je zadatak pedagoske aktivnosti Duha Bozjega u
Crkvi. Sve ostalo u Crkvi ima posluziti podizanju ¢ovjeka do slike BoZje
po uzoru i prema slici Isusa Krista. To je misao i zadatak koji se po-
stavlja danas osobito pred sveéenike, da oni, i sami dozreli, kako zahti-
jeva koncilski dokumenat o odgoju klera »De formatione sacerdotali«,
rade na dozrijevanju drugih, kako istice drugi koncilski dokumenat »Dc
presbyterorum ministerio et vita«: »Quapropter ad sacerdotes, qua in
fide educatores pertinet curare sive per se sive per alios, ut singuli fi-
deles ad suam propriam vocationem secundum Evangelium excolendam,

15. BULTMANN RUDOLF, Parrésia, u ThWNT. VI, 8, 27, VAN UNNIK, With unveiled face,
an exegesis of 2 Corinthians IH, 12—18, u Novum Testamentum VI (1963}, str. 153—169.

16. VON SODEN, Adelphos, u ThWNT, 1, 146, 20—21.
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ad sinceram operosamque caritatem, et ad libertatem, qua Christus
nos liberavit, in Spiritu Sancto adducantur. Parum proderunt caeromoni-
ae, etsi pulchrae, vel consociationes, etsi {lorentes, si non ordinantur ad
educandos homines ad maturitatem christianam consequendame.!?

17. Decretum de Presbyterorum ministerio et vita, or. 6.
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