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dalo duSevnih Cina, ganuéa i raspoloZenja. Slika moze samo jedan
momenat u tom razvitku Zivota fiksirati, Ali umjetni¢ke djelo ima
nam viSe dati nego odsiek jednog Caska. Treba da fiksira stanje
Zivota, raspoloZenje, nacin konkretne liCnosti, ono, §to ostaje i Sto
se krije na temelju svake promjene. Ali se to moZe prikazati samo
u jednom odredenom Casku. A mrtvacka maska ne fiksira lice ko-
jega god Covieka u kojem god Casku, ved u odluénom Casu hoce
da zadrZi lice ovog ili onog usnulog Covieka u poloZaju gdje leZi
Ako se maska drZi uspravno, grijes$i se protiv istine, a jo§ vise
grijeSi se, ako se uznastoji iz maske napraviti poprsje. Tako sudi
autor. Ali ako se napravi poprsje sveCevo ne samo iz maske, nego
se umijetnik ujedno okoristi i drugini podacima, autenti¢nim slikama
i poznatim osebinama lica sveleva, kao S$to se to ulinilo kod po-
prsja sv, Ignacija Lojolskoga, ne moZemo, ¢ini mi se, tvrditi, da se
§to radilo protiv historijskie istine.

Pisac priznaje i Zali pri koncu, Sto je njegov rad nepotpun i
donekle nedotjeran. Ali nije htio da odgodi izdanje svoje ad Ka-
lendas graecas.

10. Trebalo bi nam sada jo§ uvaZiti sam tekst ovih raznih
Zzivotopisa. Ali se moram zadovoljiti kratkim bilieSkama. Taj tekst
obi¢no obuhvacéa samo jednu ili dvije-tri strane kod pojedinih slika;
ali nam u zbijenoj jezgrovitosti prikazuje znacajne crte i dozivljaie
svakog u ovu legendu uvr$tenog ugodnika BoZjega. Pisac se, Sto
se tiCe historijske kritike, drzi zlatne sredine izmedu ubitacne hiper-
kritike i prevelike lakovjernosti, i nopée odlikuje se svuda kato-
lickim ili crkvenim osjecajem. To se jasno vidi n. pr. kod opisivanja
djelatnosti sv. Ivana Eudes-a i zatorne hereze jansenisticke. Dielo
nosi ma Celu »Imprimatur« paderbornskog Ordinarijata i zgodno je
dedicirano »Mariae, semper Virgini, Matri Dei ac hominum, Reginae
Sanctoraum omniume,

Lijepo opremljeni spis svake je preporuke wvrijedan.

Aktualna pitania s podruéia
psihologije i filozofije religije
Kritiéni zbirni referat
Dr. Vilim Keilbach

Ugodna mi je duZnost da na ovom mjestu referiram o Citavom
nizu vrijednih naucnih rasprava iz filozofile i psihologije religiie.
Rasprave o kojima &e biti govor izaSle su u kolekciji »Abhandlun-
gen zur Philosophie und Psychologie der Religion«, koju izdaje G.
Wunderle, profesor apologetike i poredbene religiiske znanosti
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na univerzitetu u Wiirzburgu, u nakladi: C. J. Becker Universitits-
Druckerei, Wiirzburg, Dosad su izaSli slijedeéi svesci:

(1) J. Schuck, Das religivse Erlebnis beim hl. Bernhard vor
Clairvaux. Ein Beitrag zur Geschichte der christlichen Goat-
teserfahrug. 111 S, 1922, RM 2,20.

(2) L. Faulhaber, Wissenschaftliche Gotteserkenntnis uvitd
Kausalitit. Eine Untersuchung zur Grundfrage der Apo!~-
getik mit besonderer Beriicksichtigung aktueller Problenz,
XIII—122 S. 1922, RM 2,50.

(3) J. Lenz, Die docta ignorantia oder die mystische Goties-
erkenntnis des Nikolaus Cusanus in ihren philosophisches
Grundlagen. VIII—132 S. 1923. RM 2,50.

(40 G. Wunderle, Friihkindliche religiose Erlebnisse iu:
Lichte spiterer Erinnerung. Psychologische Studie im An-
schluss an eine Umfrage. [V—61 8. 1923. RM 1,60.

(5) L. Faulhaber, Die »drei Wege« der Gotteserkeunitiis
und der wissenschaftliche Gottesbegriffi. Ein Beitrag zui
Kritik der wissenschaftlichen Gotteserkenntnis. IV—-83 &.
1924, RM 2.—.

16/7) K. Frohlich, Studien zur Frage nach der Realitit d::
Gottlichen in der neuesten deutschen Religionsphilosophiz,
206 S. 1925, RM 5,50.

(8/9) L. Stamer, Das Ubernatiirliche bei Schleiermacher. 150 2.
1925. RM 2,75, '

(10) F. Meerpohl, Meister Eckharts Lehre vom Seelenfiit’.-
lein. XIT—114 S. 1926. RM 2,40.

(11) R. Haehling von Lanzenauer, Die Grundlagen (z¢
religidsen Erfahrung bei Karl Barth., VIII—75 S. 1927, BA
-

{12/13) J. Hasenfuss, Die Grundlagen der Religion bei Kaut.
XVI—183 S. 1927. RM 4,20.

(14/15) J. Wanninger, Das Heilige in der Religion der Ausira-
lier. Eine Untersuchung iiber den Begriff »Tiurunga« bei
den Aranda. XV—137 S. 1927. RM 3,—.

(16/17) H. N e w e, Die religitse Gotteserkenntnis und ihr Verhiltnis
zur metaphysischen bei Max Scheler. Untersucht unter be-
sonderer Beriicksichtigung der historischen wie methodisch:-
erkenntnistheoretischen Grundlagen. VIII--154 S, 1028, M
3,30.

(18) J. Pascher, Die plastische Kraft im religitsen (Ge: 73
vorgang nach Joseph von Gorres. Eine Studie zur Reliziona-
psychologie. XII—76 S. 1928. RM 2,—.

(19) 0. Karrer, Das Géttliche in der Seele bei Meister Ecklari,
VII—127 8. 1928. RM 2,70,
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(20/21) H. Tuebben, Die Freiheitsproblematik Baaders und Deu-
tingers und der deutsche Idealismus. XIV—152 S. 1929, RM
4,—,

(22) J. Barion, Die intellektuelle Anschauung bei J. G. Fichte
und Schelling und ihre religionsphilosophische Bedeutung.
VIII—115 S. 1929. RM 2,50.

{23) J. Pascher, Der Seelenbegriii im Animismus Edward
Burnett Tylors. Ein Beitrag zur Religionswissenschaft, VIII
—110 8. 1929. RM 3,—.

(24) A. Back, Das mystische Erlebnis der Gottesnihe bei der
heiligen Theresia von Jesus. Eine religionspsychologische
und religionsphilosophische Untersuchung. 112 S. 1930. RM
3.

(25) P. Schidfer, Das Schuldbewusstsein in den Confessiones.
des heiligen Augustinus. Eine religionspsychologische Studie.
XV—144 S. 1930. RM 3,50.

(26) G, Wunderle, Un Konnersreuth. Neueste religionspsy-
chologische Dokumente, 65 S. 1931, RM 2,—.

(27/28) J. Schilling, Die Auffassungen Kants und des hl. Thomas-
von Aquin von der Religion. X11—240 S, 1932. RM 6,50.

{29) F. Mahr, Religion und Kultur. Die neueste Kulturphilosophie
im Lichte katholischer Weltanschauung, XV—120 S. 1932
RM 3,—.

(30) B. Meerpohl, Die Verzweiflung als metaphysisches Phi-
nomen in der Philosophie Soren Kierkegaards. XI—131 S.
1934. RM 3—.

(31/32) F. M. Rintelen, Wege zu Gott. Eine kritische Abhand-
lung iiber das Problem des Gotterfassens in der deutschen
protestantischen Theologie der Nachkriegszeit. XV—160 S,
1934, RM 4,—.

(33/34) J. Haseniuss, Die Religionsphilosophie bei Jakob Fried~
rich Fries. XIX—315. S, 1935. RM 7,50.

(35/36) F. Hohmann, Bonaventura und das existenzielle Sein des
Menschen. XI—239 S. 1935, RM 6,—.

(37) L. Jaspers, Der Begriffi der menschlichen Situation in
der Existenzphilosophie von Karl Jaspers. VIII—93 S. 1936.
RM 3—.

(38/39) K. Delahaye, Die s»memoria interior«-Lehre des heiligen
Augustinus und der Begriff der »transzendentalen Apper-
zeption« Kants. Versuch eines historisch-systematischen Ver-
gleichs. XV—166 S. 1936. RM 4,50,

(40) G. Wunderle, Die gestaltende Kraft der Religion im
Seelenleben des Menschen. Ein Beitrag zur religivsen An-
thropologie. 36 S. 1936, RM 1,—.
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(41) A. Himel-Stier, Das Seelenleben der heiligen Johanna
Franziska von Chantal. Ein wissenschaftlicher Beitrag zur
Psychologie weiblichen Heiligkeitsstrebens. VIII—68 S. 1937,
RM 2,40,

(42) A. Anwander, Das Prinzip des (Gegensatzes in den Re-
ligionen. VIII—94 S. 1937. RM 4,—.

{43/44) H. Spreckelmeyver, Die philosophische Deutung des
Siindenfalls bei Franz Baader. XVI—312 S. 1938. RM 7,50.

(45) H. Kiimme t, Die Gotteserfahrung in der »Summa Theo-
logiae Mysticae« des Karmeliten Philippus a SS. Trinitate.
XIV—123 S, 1938. RM 4,50,

Od Kkatolickih ulenjaka u Njemadkoj Wunderle bez sumnje
ima najveée zasluge za rad na podrudju empiricke psihologiije
religije. JoS se i danas sa zanimanjem Cita njegova uvodna rasprava
o0 zadatama i metodama psihologije religije: Aufgaben und Me-
thoden der modernen Religionspsychologie (Eichstdtt 1915). Vazno
mjesto zauzima njegova empiri¢ka studija o psihologiii kajanja: Zur
Psvchologie der Reue (Archiv fiir Religionspsychologie. 2/3, 1921,
str. 30—107). Niegov uvod u psihologiju religiie ostao je — pored
Gruehnovog priruénika — do danas najupotrebljiviji i najbolji prikaz
za prvu orijentaciju u ovoj mladoj nauci: Einfithrung in die moderne
Religionspsychologie (Miinchen 1922). Iza toga slijedile su mnoge
druge aktualne publikacije. Spominjem samo najvaZnije: Das reli-
giose Erleben (Paderborn 1922), Uber das Irrationale im religitsen
Erleben (Paderborn 1930), Glaube und Glaubenszweifel moderner
Jugend (Diisseldorf 1932), Zur Psychologie der Stigmatisation (Pa-
. derborn 1938). — Isto je tako vaZan i Wunderleov rad na podrudju
filozofije religije. Da ne govorim o mnogobrojnim raspravama
religijsko-filozofskog sadrZaja, isti¢em samo da nam je Wunderle
na njemackom jeziku dao prvi upotrebljivi udZbenik i prirucnik ove
nove discipline: Grundziige der Religionsphilosophie® (Paderborn
1924, prvo izdanje: 1918).

Radovi naprijed navedene kolekcije bave se razlicnim reli-
giisko-psiholoskim i religijsko-filozofskim pitanjima, medu kojima
nema narodite uze veze. Velikim dijelom su to izabrane doktorske
disertacije i sli¢ne monografije. Radi izvjesne preglednosti moZemo
ih pod vidom njihovog sadrZaja podijeliti u nekoliko grupa.

U prvu ¢emo grupu racunati spise religijsko-psiholoSkog
znacaja. — Kolekciju je otvorio Schuck (1), koji je uvjerljivo do-
kazao da ic -v. Bernard bio vje$t u psiholoSkom promatranju vla-
stitog i tudey religioznog Zivota, U Bernardovim se prikazima vec
dosta taéno raziikuju emocionalni i intelektualni Cinioci kao i na-
ravni i nadnaravni princip religioznog doZivljavanja. U njima se
takoder opSirno opisuju razliéni nadini sjedinjenja s Bogom. — O
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Ispovijestima sv. Augustina bilo je vel¢ mnogo polemika. Jo§ se i
danas pisci veoma razilaze u pogledu njihove historiiske i nsiho-
loSke vrijednosti. Stoga je i Schiferova monografija (25), koia
se bavi krivnjom kao centralnim pitaniem Ispovijesti, dosta prije-
porna. Pisceve su tvrdnje, doduSe, uvijek dobro obrazloZene, ali
zadnja rije¢ u ovom pitanju ostat ¢e, kako se &ini; Augustinova i
BoZia tajna. — Po metodi kvalitativne statistike bavi se Wun -
derle (4) ovim osnovnim pitanjem: U ¢emu i kako se manifestira
poletak religioznog Zivota kod nase djece? Ne traZe se izjave od
same djece, ved se rani dje€ji doZivljaii promatraju u svijetlu ka-
snijeg sje¢ania. Ta metoda ima razmierno najmanie poteskoca. Za-
pisnici o tome sviedoCe za relativnu nesamostalnost i pasivnost
ranih religioznih doZivljaja: diiete uglavnom Zivi od onog Sto je
primilo od svoje okoline. — Hadmel-Stier (41) s psiholodkog
stanovista prikazuje razvitak duSevnog Zivota sv. Ivane Franciske
de Chantal, te dolazi do zaklju¢ka da je religiozni Zivot ove svetice
bio pravi misti¢ki Zivot. — Jo$ je dublie zahvatio u pitanje mistic-
kog doZivijavanja Back (24), ma da direktno uoduje samo Zivot
sv. Terezije od Isusa. Slican znafaj imaju i radovi od Kiimmeta
(45), Meerpohtla (10), Karrera (19} i Paschera (I8). U
niima se izvrsno obraduje psiholoSka strana mistiCkog doZivlja-
vanja. Nijihove izvode zgodno dopuniuie Lenz (3) s filozofskog
stanovi§ta. — Ovamo spada donekle i polemika oko stigmatizirane
Terezije Neumann iz Konnersreutha. Wunderle (26), koji ie kroz
viSe godina na licu mjesta proulavao psiholoSki aspekt neobicnih
Terezijini doZivljaja, objelodanio je predavanje S$to ga je drzao
1930 godine u Erfurtu na medunarodnom kongresu za psihologiiu
religije. OStro je prigovarao poznatom Gerlichovom djelu o Tereziji
Neumann. Zbog toga je na samom kongresu doslo do neugodnog
sukoba izmedu Gerlicha i Wunderlea, pa je tom zgodom cijeia
skupstina javno osudila Gerlichove liéne napadaje. Poslije je bene-
diktinac A. Mager napisao izvje§taj o kongresu braneé¢i Wunderlea.
Uslijed toga nastala ie o$tra polemika izmedu Gerlicha s jedne
strane i Wunderlea i Magera s druge strane. Na medunarodnom
kongresu za psihologiiu religije u Belu govorio je Mager 1931 go-
dine o temi »Psihologija religije i dogadaji u Konnersreuthus. Tom
ie prilikom naglasio da u konnersreuthskom zbivaniu ima viSe
naravnih, StoviSe, patolo$kih {inilaca. Ova polemika saCuvat ce
svoju vrijednost kao zbirka pou¢nih dokumenata o Konnersreuthu.
— U monografiji o pojimu duSe u Tylorovom animizmu pokazuje
Pascher (23) da Tylor zastupa jednu aprioristi€ki shvalenu evo-
luciiu, a da mu je glavna pogredka ta $to je etnolofke podatke odvec
povrino shvatio, jer ih nije psiholoski produbliivao.

Drugu grupu sacinjavaju spisi religijsko-filozofskog sa-
drZaja. — Najznacajniju monografiju na tom podrugin drje Schil-
ling (27/28) konfrontiraju¢i Kanta i sv. Tomu u i ,vom shva-
¢anju religije. Sv. Toma stoji u srediSin srednjoviekovie filozofije,
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Kant u sredistu modernog naziranja na svijet. Prema pravilu »inter-
pretatio benigna« nalazi Schilling da Kant ne stoji samo u oprec-
nom odnosu prema sv. Tomi, nego da niihovo misljenje ima dosta
dodirnih tataka. — U istom duhu Delahayve (3839) konirontira
sv, Augustina i Kanta, te nalazi da v nithovom traZenju Boga ima
mnogo sli¢nosti. Naéin pa koji Schilling i Delahaye obradujn svoiju
temit vrlo je simpatiCan i sigurno viSe koristi ispravnom razumije-
vanju velikih mislilaca nego rigorozna tumadenia tekstova, tuma-
Cenja kojima se na Stetu same nauke grade nepotrebne barikade. —
) temeljima religije kod Kanta radi i Haseniuss (12/13), ko
nalazi da Kant u svim glavnim pitanjima dolazi u sukob s krican-
stvom. Hasenfuss (33/34) obraduje i filozofiju religije kod J. Friesa,
Koil 1 svom odnosu prema religiii 1 kr8éanstvu zauzima sliCno sta-.
noviste kao Kant. Rezultat, doduSe, nije nov, ali je novo niegovo
opravdanje. Za razumijevanje razvitka filozofije religije u prote-
stantizmu ovi radovi imaju veliko znalenje, jer pokazuju prve te-
melje racionalistickog shvacania religije. — Nastavak i posliedice
rantovske religijsko-filozofske problematike ispituju Barion (22)
kod Fichtea i Schellinga, Stamer (89) kod Schleiermachera,
Spreckelmeyer (43/44) kod Baadera, Tuebben (2021) kod
Baadera i Deutingera, Ne we (16/17) kod Schelera, Haehling
v. Lanzenauer (11) kod Bartha, a Frohlich (6/7) i Rin-
telen (31/32) opéenito u novijoj niemackoj filozofiii religije. Stoga
se medu ovim spisima moZe naéi izvjesna historijsko-sistematska
veza koia, doduSe, nije bila intendirana od samih pisaca, ali koja
stvarno omoguéuie dosta dobru sintezu religijsko-filozoiske pro-
hlematike 19 i 20 stolie¢a. Dwva pitanja stoje u srediStu ove pro-
blematike: pitanje spoznaje o Bogu i pitanje slobode Covjeka.
Jedna treéa grupa radova uocuje egzistencijalnu filozofiju re-
ligiie. — Hohmann (35/36), sam franjevac, prikazuje misljienie
sv. Bonaventure kao »egzistencijalno migljenje«, a samog sv. Bo-
naventuru kao »egzistencijalnog Covjeka na visini srednjeg vijekax.
DosadaSnje su interpretacije toboZe nedovoline i takoreéi iskljuCivo
historijski orijentirane. Medutim, ni Hohmann ne daje pravu novu
interpretaciju, veé samo transponira poznate interprefaciie u novu.
regzistencijalnu« terminologijiun. — Meerpohl (30) ukratko pri-
kazuje antropologiju i egzistencijalnu dijalektiku kod Kierkegaarda.
te ispituje njegov pojam »zdvajanja« ili »oCajavanja« kao meta-
fizicke pojave. Kierkegaard nije htio dati novi sistem, nego ie samo
htio izbaviti Covieka od panlogistiCkog filozofiranja i nauditi ga da
opet bude svijestan svoje konkretne egzistencije. Pojam egzisten-
cije kod njega ima eti¢ko-religiozni, zapravoe kr§Canski znadal
»Zdvajati« znaci krivo se odnositi prema samom sebi, prema svojoi
egzistencijalnoj zadaci: ¢oviek subjektivno neée da ostvari ono $to
objektivno treba da bude. Kad Coviek stvarmno zdvaja, znak je
da mu je nesnosno ostati u krivom odnosu prema samom sebi.
Stoga stvarnim zdvajanjem ujedno sviadava svoju onticku napetost.
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— Benediktinac Jaspers (37) ispituje pojam »Covijelje situacije«
u filozofiji istoimenog velikog mislioca. Svoju aktualnost dobiva to
pitanje marocito tim §to je Jaspersovo rjeSenje obralunavanje sa
zooloskom antropologijom, s pozitivizmom i s idealizmom. Jaspersu
je iasno da Coviek nije potomak Zivotinje, ma da ne zna pozitivno
ni za podrijetlo ni za svrhu Covijeka. Isto je tako uvieren o neoprav-
danosti pozitivistickog i idealistiCkog stanoviSta, ma da opet sam
ne daje pozitivno rieSenje pitanja o Covieku. Tim se i specificira
smisao spomenutog obratunavanja. »Egzistencijalni Coviek« prelazi
svoje vlastite granice, a pogled mu je upravljen prema beskrajnosti.
Njegov se Zivot odvija kao naroCiti dijalektiCki proces, kao antj-
teticka borba izmedu kaosa i oblika u pravcu sinteze oblikovane
egzistencije, Egzistencijalni se Coviek uvijek nalazi izmedu dvije
suprotnosti: izmedu svoje moguénosti i svoje potpune ostvarenosti.
Zato njegova egzistenciia nije apsolutnost, ve¢ je u odnosu prema
drugim egzistencijama i prema transcendenciji, ma da su sve te
egzistencije i transcendencija sasvim heterogene. To je, uostalom,
sve §to znamo o transcendenciji: ona je nesto $to omogucéuje odnos
izmedu egzistenciie i onog za ¢im ova ide. Na pitanje o BoZiem
bitku nemamo odgovora. Jaspers, doduSe, ne oboZava Covieka, ali -
nije ni pozitivno rijeSio problem Boga. Ovim je stanjem stvari do-
nekle uvjetovano zasto ni iz ovog prikaza ne moZemo pouzdano i
tatno doznati $to znade Jaspersovi temeljni poimovi »egzistencija«,
»transcendencija«, »situacija« itd. Pisac se nije dovoljno oslobodio
od samog izvornog teksta.

Preostalo je jo§ nekoliko radova filozofskog sadrZaja. —
Faulhaber (2) prikazuje znadenje principa kauzaliteta za pro-
blem nauéne spoznaje Boga. Taj je prikaz danas ve¢ u mnogom
pogledu manjkav, jer je kasnija borba oko opravdanja principa
kauzaliteta vodila do novih uvida u taj jo$ uvijek zamrSeni pro-
blem. Druga je Faulhaberova (5) studija uglavnom historiiski ori-
jentirana, — U jednom proSirenom predavanju pokazuje Wun -
derle (40) da ne daju samo pojedini narodi svojoj religiii naro&ito
obiljeZje, nego da i sama religija ima wvelik upliv na formiranje
duSevnih vrednota i dufevnih osobina naroda. U tom je antropoc-
loSko znacenje religije. Ovdije je iskljuCivo govor o kr¥éanstvu. —
Anwander (42) promatra religiju u svijetlu imanentne »opred-
nosti« (polariteta, napetosti, dualizma, potencijalnosti), ovog sve-
obuhvatnog zakona Zivota. Takve su opreénosti imanencija - trans-
cendencija, dinamika-statika, oblik-punina (vjera-liubav), pojedi-
dinagnost-cjelovitost, raSc¢lanjenost-cjelovitost. U wvelikim linijama
prati pisac ove oprecnosti kroz Citav niz vaZnih religija pokazujuéi
nithov razliéni ritam, njihovo razli¢no izravnanje u »zlatnoi sredini«
ili njihova razliéna protivurjecja. — Na koncu treba jo§ spomenuti
Mahra (29), koii promatra noviju kulturnu filozofiju u svijetlu
katolickog naziranja na svijet, pri ¢emu opSirno prikazuje i stav
protestantizma prema »svijetu«. — Wanningerova (14/15)

b
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studija strogo uzevsi ne spada u ovu kolekciju, jer radi o historij-
skoj temi.

Vet se iz ovog kratkog prikaza vidi koliko je aktualnih reli-
gijsko-psiholo$kih i religijsko-filozoiskih pitanja obradeno u ovoj
kolekciji, i to za kratko vrijeme od 16 godina njenog izlaZenja. lako
ti radovi ne potjecu svi direktno iz Wunderleove S$kole, ipak je
Wunderle svojom ulogom koju igra u povijesti psihologije religije
njemackog katolicizma njihov duhovni otac i pokroviteli. Uz nje-
govo ime vezan je katolicki religijsko-psiholoski rad u Njemadkoj.
a njegov je pravac bio CeS¢e s priznanjem i pohvalom odobravan
i od istaknutih stru¢njaka drugih konfesija.

Motivi vierskih obraéenija

Povodom knjige prof. V. Stejna: Od profesorske
stolice do samostanske Celije.*

O. Urban Talija

Ovdje se radi o prelazu Rusa Pederina u krilo katoli¢ke Crkve
— o jednoj konverziji. Najmilija je Covijeku stvar uz koju &vrsto
prianja, materinski jezik S$to je naudio od svoje matere, i religija u
kojoj se rodio i odgojio. Sve Ce laglie Covjek promijeniti, ali te$ko
ili mikako svoj jezik, svoju religiju; to je ¢ovieku najmilije.

Konverziju ili prelaz mi shvaéamo iz poganstva na krs$c¢ansku
vieru ili prelaz iz jedne kr$¢anske konfesiie koja je ili skizmatina
ili hereti¢na ili jedno i drugo, na katoli¢ku vjeru., Konverzije su
preokreti u religioznoj saviesti, Ti preokreti mogu biti neocekivani.
nagli kao §to je bila konverzija sv. Pavla na putu u Damask, ili
Ratisbonne-a u crkvi sv. Andrije delle Fratte u Rimu, a mogu biti po-
stepene, kao na pr. sv. Augustina. On nam je u svojim »Confe s-
sione s« divino opisao sve etape, koje ie prozivliavao sve do svoie
potpune konverzije. Ovako piSe u svojim »Ispovijedimac;

»Kada sam u tajanstvenoi dubini mojega duha sakupliao pred odci
sve svoje siroma8tvo i nevolie svoie, biidila se oluja v duhu mojemu, koja
ie nosila kiSu suza mojih. I da bih slobodnije mogao plakati, ustadoh i oda-
le¢ih se od Alibija. Samoca mi se &inila zgodnija da plaem.... Bacih se
pod jednu smokvu i sam ne znam kako. Tu protekoSe rijeke suza moijih;
to je bila prva Zrtva tebi mila... i ja sam tebi govorio, BoZe, ovim ili
sliénim rijedima: Nemoj se spominjati opadina moijih starih... osjeéao sam

* Od profesorske stolice do samostanske ¢éelije (Religiozni put Via-
dimira Pecerina), 8°, str, 45, Zagreb 1938; izdala dominikanska naklada
Tstinas, ' 5 b b
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