Temeljni problem katoli¢ke mistike.
O. Leonard Baji¢ O. F. M.

Pripovijedaju, da se nedavno tri svecenika sastadoSe na
dogovor. Bit ¢e da su govorili o duhovnim stvarima svoje
sluzbe. Medu njima pala je i rijeC¢ »mistika«. NaiSao slu-
Cajno i Cetvrti svecenik, Regbi, da je morao prije nesSto Cuti
ili Citati neprijatna o katolickoj mistici, pa kao deus ex machina
upade u rije¢ svecenicima na dogovoru: ostavite vi mistiku
i ne nabijajte njome Cije glave. Ona je Cudesan privilegium
svetaca na oltarima, Ima za vas presnijih duhovnih posala...

Zapamtio sam pripovijedanje ove nesvijesne upadice.
Ona bi naZalost mogla brojiti svojih pristasa, koji katolicku
mistiku i njezin uzviSen predmet smatraju nekakovim suv i-
Snim duhoviaim luksusom.

Mistika barem katoliCkim svelenicima ne bi imala biti
stvar dangube, duhovnog luksusa ili spekulativne kurioznosti.
Ona je samostalni ogranak opcéega stabla katoliCkog bogo-
slovija, Ako je katoli¢ko bogoslovlie najuzviSenija i najplodnija
grana CovjeCjega znanja, onda je nadnaravna mistika najljepsi
i najsladi njezin plod. Mistika je procvjetana i oplodena dogma-
tika, kako je 1 asketika ostvarena moralka. Mistika je dakle
grana integralnoga katoli¢kog bogoslovlja, Ima zato pravo
crkvenoga gradanstva barem u onoj mjeri, u kojoj ga imaju
druge srodne bogoslovne grane. Sveéenitko je bogoslovsko
znanje, nepotpuno, osjetliivo manjkavo. ako nije popunjeno
barem obi¢nim studijem katoliCke mistike.

Ali Zivot je, koji imperativno kod sveéenika traZi ba-
rem temeljno poznavanje opéih nacela asketike i mistike.
Opcenitije miSljenje bogoslovaca drZi, da se potpuno duhovno
savrSenstvo postizava redov_'ito 1 njegovoj misti¢noj pe-
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riodi. Dakle mistika je najprije vaZan posao 11a§eg'a osobhnoga
nadnaravnog savr$ensiva. Ali i drugo mislienje, koie cijeni da
kr$¢anskom savrSenstvu nijesu potrebne mistiCne milosti, ne
oslobada katolickog svecenika od sumarnog znanja misticne
nauke. StaviSe: nalaZe mu ga staleSka duZnost doctoris
in confessionali et pastoris in cura anima-
rum. »Na hiljadu osoba, veli P. Godinez S. J.," koje Bog po-
ziva na duhovno savrieustvo, jedva'ih se deset odazivlje, a
od stotinu, koje Bog poziva na misti¢nu kontemplaciju, deve-
deset ih se devet ogluuje... s razloga, Sto nema duho v-
nih vodae to jest sveéenika, koji poznaju barem teoriju
misti¢nog bogoslovija. Na drugom sam mjestu® iznio odnos,
koji vlada medu duhovnim, posebno misti¢nim Zivotom i uspie-
hom KatoliCkih akcijd. _

Dakle katoli¢ka mistika spada na rod katoliCkog bogo-
slovlja. IstraZimo sada njezino posebno lice, po kojem cCe je
raspoznati od ostalih bogoslovskih disciplina.

1. Sta je zapravo katoliCka mistika?

Jo$ su stari Grei pod rijeCiu mistik a (wroriog) razumi-
jevali neSto vijerskoga, duhovnoga, tajanstvenoga, Sto se od-
nosi na krepostan Zivot® Dandanas uzimamo mistiéno u
najdirem, zapravo laickom smislu, kad kazemo: misti¢na noc.
U uZem smislu govorimo o misti¢nosti katolicke liturgije,
opéega duhovnoga Zivota i slicno. Ali katolicki bogoslovi mi-
stikom oznacuju posebnu granu bogoslovskoga znanja, koja se
bavi posebnim pojavama nadnaravnoga kr§tanskoga Zivota.
Katolitka mistika u savremenom bogoslovskom znalenju istra-
7nje i prouCava sve one unutraSnje, nadnaravne i tajanstvene
oblike, koji nam se ofituju pod imenom misti¢ne kontempla-
cije. Misti¢na je kontemplacija srediSte i najizrazitija mani-
festacija raznobujnoga i boZanstvenoga mistiCnoga Zivota.
Oko nje se okreée sva mistika. '

t Praxis theol. mysticae, Paris 1919. str. 219,

?sKatoli¢ki Lists, Zagreb 1927, br. 4.—7.
3 Cnf. raspravi: sMystigue« u sRevue d’Ascetigue et de

Mystiguee 1926, fanvier (Toulose).
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I ako dakle od same naravi stvari viada osjetljiva razlika
i nesuglasje pri rijeSavanju tako vaZnih pitanja mistike, ipak
u glavinome moZemo na koncu razluCiti i vidno raspoznati
d v a poglavita pravca, d vijie najizrazitije Skole pri rijesa-
vanju savremenih misticnih problema. Na temelina pitanja:
$to je bitnost mistike, koja su principia elicitiva kontemplacije
te njezin objectum principale — dvije najizrazitije Skole daju
nam ne samo razliCite ve¢ suprotne odgovore.

Naglasiti je, da su se i skolastici srednjega vijeka, 0so-
bito pisci duhovnog savrSenstva u 16. i 17. vijekn svestrano
bavili katolickom mistikom. Doba sv. Petra Alkantare, sv.
Terezije Isusove, sv. Ivana od Kriza zlatni je vijek katolicke
mistike. StaviSe: nekoji savremeni bogoslovi misle, da misti¢na
grana bogoslovske znanosti dalje od njezina kneza — sv. Ivana
od Kriza nema u ¢em da napreduje.* Ovu ée tvrdnju mnogi
drZati pretjeranom. Ali Cinjenica je, da svi zastupnici obiju
savremenih teorija crpe svoj glavni dokazni materijal na mi-
Sljenjima i auktoritetu na pr. sv. Tome, sv. Bonaventure, a
najveéma na klasi¢nim djelima mistike sv. Ivana od KriZa i
sv. Terezije Isusove® Nego spomenuti klasici mistiCne zna-
nosti nijesu sebi postavljali izrazitim nacinom spomenuta pi-
tanja, kako ih dandanas uistinu zagleda moderni istanani
bogoslovski genij. Zato opaZzamo kod savremenih ucitelja mi-
stike, da svoja_ miSljenja, nek su medusobno skroz razliCita,
stavljaju pod okrilje kojega spomenutog pade istoga naucitelja
Crkve.® Ali moZemo gojiti opravdanu nadu, da ¢e silni naj-
noviji procvat mistike unijeti puno svijetia u gore istaknuta
nacelna pitania katolicke mistike.

Medu svima dva temelina pitanja naroCito zanimaju dvije
moderne $kole mistike. Pitanja su ova: koja je causa effi-

1 Barem glede spekulativiie mistike dr#i to i P. Poulain u Predgo-
voru I. izdanja svojih »Des Graces dOraisone p. CXIX u X. jzd.

5 Prodle godine (1926.) 24 : VIIL apostolskim pismom »Die vice-
sima septimac.., Pijo XI. proglasio je sv. Ivana od KriZa Naucite-
liem Crkve. Nastoii se, da bi se i u njegovt uditeliicu — Sv. Tereziju pro-
olasilo Nauditeliem Crkve, ali se boiati neuspjeha radi fega drugoga, a ne
da nema temelja u njizinim kniiZevnim djelima.

6 Cni. na pr. diela P. Reg. Garrigou-Langrange O. P. i Myr.

Farges-a.
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¢iens misticne kontemplacije i koji joj je objectum principale.
Dvije su 8kole: deskriptivnaispekulativna, eks-
perimentalna i bogoslovska. Prva se osniva na
svojoj teoriji iskustvene sensacije, a druga na vlastitoj teoriji
milosti darova Duha Svetoga. Prva se orijentira prama moli-
nizmu, druga prama tomizmu. Zato se oko prve kupe veéina
bogoslova DruZbe Isusove, kojima je savremeni voda P. A.
Pcoulain D. 1,7 a glasilo tromjeseCnik »Revue d' Asce-
tique et de Mystique«® Mislim, da je naijZenijalniji
Zivuéi  branioc ove deskrikriptivno-eksperimentalne Skole
Msgr. A. Farges? Uz drugu, spekulutativno - bogoslovsku
teoriju pristaju gotovo svi bogoslovi Reda sv. Dominika, fra-
njevacki bogoslovi, ali su je najveéma u novije doba popula-
rizirali kanonik A. Saudrecau! eudist, E. Lamballel i
Casopis »L"Ami du Cler ge«.! Danas su na &elu ove $kole
P.Garrigon-Lagrange® P. Arintero™ Ad Tau-
querev™ i mjeseCnik »La vie spirituelle asceti-
que et mystiquect®

" Umr'o je 19:VIL. 1919. Prvo izdanje njegovoga znamenitog diela
sDes Graces A’Oraison« izaslo je god, 1901., a 1922, u 10, izdaniu
sa predgovorom i uvodom od J. V. Bainvel. Str. CXX—681. P. Pou-
lain najveéi je popularizator kat. mistike u XX. vijeku.

® Pod urednidtvom I. de Guibert D. I. profesora na Gregorianumu
izlazi od god. 1920. Toulose, 9. rue Montplaisir. .

¥ Cnf. njegovo dielo: »Les Phenoménes Mvstiques di-
stigués de leurs contrefagon humaines et diaboliquese, 2. izd. 2 svezka.
Lethielleux-Paris 1924. God. 1925. iza%ao je i njegov »Traité de Théo-
logie Ascetiqu e«

t** Medu njegovim ostalim djelima o mistici spominjem »L'Etat
Mystiquee« koje je izadlo 1903. kao ustuk P. Paulainu-u. II. izd. 1921.
Amat-Paris, str. 380.

M Umr'o je 3. 1. 1914. O njemu sviedo&i A. Saudreau (. c. p. 12.),
da njegova knjiga »LLa Contemplation« (I, izd. Tequi-Paris 1913.)
plod je osobnih mistidnih doZivljaja. '

12 (Qvaj Casopis poznat ie i kod nas.

™ sPerfection chrétienne et Contemplation« Saint-
Maximin 1923. 2 svez.

1t Spanjolac, »Guestiones nmisticase Salamanca 1920,

15 3Précis de Theologie ascetique et mystiqu e«
Desclée, 5. izd. 1925. str. 48 + 1000 + 32*, i

*® Mijesecnik u 100 str. izdaje Saint-Maximin (Var). Izmedu franje-
“vatkih bogoslova spominiem P. L. de Besse (+ 1910.): La science
de fa priére. Paris, S. Francois; P. Longpré: La theologie
mystique de S, Bonaventure. Guaracchi I, izd, 1927.
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2. Deskriptivno-eksperimentalna teerija o mistiénim pojavama.

Mislim, da ¢e svatko priznati P. Pouloin-u, da je on mo-
derni pokretaC ove teorije; isto tako i Msgr. Farges-u, da ju
je on najuspjes$nije analizirao i formulirao obogativsi je svojim
filozofskim prednostima. Zato u prikazu prve teorije iznosim
natke o mistici ovih dvaju glavnih njezinih pobornika. Nasto-
jim, da budem Sto objektivniji, i redovito se sluZim njihovom
stilizacijom.

P. Poulain-u su misti¢ne one duhovne pojave i ona vrhu-
naravna stanja, koja nimalo ni za sami ¢as ne moZe izvesti
na$a vloja i njezino nastojanje.!™ To znadi s primjerom: sva-
kom je kréaninu uvijek na poru¢i redovita milost BoZja, i
samo nek on hoée, moZe nefaljeno s njenom pomoéu uzbuditi
u sebi vrhunaravno djelo viere, liubavi i slicno., Kr$éaninia
dobre volje Bog nikada ne krati ovih redovitih milosti. Mo-
Zzemo ih nazvati asketiCnim milostima. Vrhunaravna djela
ucinjena njihovom pomocéu potpuno su BoZja djela, jer je On
i u vrhunaravnom smislu njihova causa prima, ali su potpuno:
i CovieCja djela, jer smo im mi causa secunda. U ovoi, nazo-
vimo je asketicnoj milosti, mi smo aktivni, koliko god i
milost.

Drugacije je u misti¢nim vrhunaravnim stanjima i njiho-
vim djelima. U njima nema ni malo naSega osobnoga truda i
nastojanja. Mi i BoZja milost smo pasivni, samo milost
djeluje pod posebnom BoZjom pomoéu — kretnjom. Time su
misti¢ne pojave duhovnog Zivota u svoj svojoj bitnosti savr-
Senonadnaravne, i — recimo — nadnaravnije nego aske-
ticne duhovne milosti i odnosne vjezbe u smislu, $to niih izvodi
sama milost BoZja pokrenuta ne naSim sudjelovanjem, veé
posebnim i izvaurednim poticajem BozZjim. Mi smo absolutno
nesposobni,’ da na pr. svojim nastojanjem steSemo dar mi-
sticne kontemplativne molitve, ali smo vrijedni da osobnim
viezbama toliko usavr$imo nasu molitvu, da je usavrSimo do
vrhunca asketi¢ne molitve, koju moZemo nazvati steCenom,.
aktivnom kontemplacijom (oratio simplex).

17" Des Graces dOraison, 10. izd. str. 1.
1B 1 ¢, ostr. 2.
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P. Poulain oznacujuc¢i dalje misti¢ne milosti dodaje: ona
su mistiCna nadnaravna stanja, koja ukljuCuju takovo poznanje
Boga i BoZjih stvari, do kojega poznanja nec moZe doprijeti
nikakov na$ trud i nastojanje.’ Ovo se mistitno poznanje
bitno (specifice) razlikuje od poznanja, kojega nam pruZa naij-
veci genij i najjaCa redovita, aktivna vjera. Ali po Poulainu,
koji se oslanja na Suareza, mistina ljubav nije bitno razlicita
od asketicne, redovite ljubavi,®® zato nju i ne spominje u oznaci
mistike, ve¢ samo poznanje,

IzlaZudi naprijed mistiCna stanja Poulain hoée da protu-
maci samu unutraS$nju narav tih pojava, ili drugim rije¢ima
da nam odgoneta sadrzinu misticne kontemplacije, koja je
sréika, jezgra mistike. To on ¢ini dvijema »tezama«: I, Bog je
¢bijectum misticnih stanja, koja privlade paZnju mistiCne
du$e najprije nekim utiskom , impresijom (nove vrsti) unutra-
$nje sabranosti, sjedinjenia, $to ga ona osjeca, zato se i zove
mistiCno sjedinjenje. Prava je razlika medu sabrano$éu aske-
ticne, redovite molitve i mistiCnim stanjem, $to se u njemu ne
zadovoljuje Bog time, $to nas pomaZe da na nj mislimo i sje-
¢amo se njegove prisutnosti, nego jo$ dariva nam umno isku-
stveno poznanje svoje prisutnosti., Zapravo u misticnoj sabra-
nosti daje nam Bog te o sje ¢éam o, da stvarno ulazimo u vezn
s njime, s tom samom razlikom, $to u najniZem mistiCnom ste-
penu, kojega nazivamo quietitudo passiva, taj je osjeéaij
Boga dosta neizrazit i taman. Sto se du$a penje na vedi stepen
misti¢noga sjedinjenja, tim je i ovo umno iskustveno poznanie,
osjecaj Boga izrazitiii i svijetliji.™

Cetiri su stepena ovoga ummnoga iskustvenoga ili mi-
sticnoga poznanja Boga. Drugim rijeCima: Cetiri su razlidita
stupnja misti¢ne kontemplacije, misti¢nih milosti, $to ih Poulain
naziva indeisti¢nim milostima,® jer s nijima zaronimo u
BoZanstvo za razliku od eksdeisti&nih milosti, s kojima
doznajemo neSto izvan Boga. Prvi je stepen nepotpunog
mistiCnog sjedinjenja ili oratio quietidunis, drugi je potpuno ili

c. str, 4.
2050 R Ist:
2L, ¢, ostr. T0.
221, ¢, str. 70.
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poluestatiéno sjedinjenje, zatim ekstaza i Cetvrto: preobrazu-
juce sjedinjenje ili duhovna svadba duSe s Bogom.* U prvoii
stepenu mistiCne kontemplacije®* samo je volja pasivnim nadi-
nom vezana na kontemplaciju, dok su razum i masta slobodni
i na rastre$enost. U drugom stepenu misti¢ne molitve s voljom
su i maSta potpuno zaneseni na kontemplaciju, samo su jo$
izvanjska sjétila slobodna u svojim vezama sa vanjskim svi-
jetom, U ekstazi i sjetila gube Cutilno djelovanje. U preobra-
zujuéem sjedinjenju opadaju ekstatiCna ushiéenja, a duSa je
toliko preobraZena u Bogu, da je na sebe zaborawla i gotovo
svederno misli na Boga i slavu njegovu.?®

Sad ¢emo lakSe razumijeti II. karakteristiCnu tezu
Poulainove teorije, koia glasi: ZajedniCka je oznaka svih Ceti-
riju stepena mistiCnoga sjedinjenja, da duhovni utisak, osjecaj
ove BoZje prisutnosti dusa éuti kao neSto unutrasnijega,
kojim je ona sva proZeta. Ovaj je osjeéaj jednak osjeéaju upi-
janja (imbibition), ujedinjenja (fusion) 1 utopljenja (immersion).*®
Drugim rijeCima: u svim fazama mistiCnoga sjedinjenia, u svim
stepenima ulivene kontemplacije ovlastena duSa osjeéa, Cuti
Boga. Ona ima iskustvo Boga. Ona je u nj utopliena, upi-
iena, Ona ga ne samo ima u bogoslovskom smislu posvetne
milosti, veé ona unutar sebe iskustveno poznaje, ¢uti Boga
niegovim, darom misti¢noga duhovnoga doticaja.?” Ovo unu-
trasnje osjeCanje Boga sli¢i osjecaju, $to ga imamo o prisut-
nosti naSega tijela, kad mepomini i zatvorenih o&iju na nj
mislimo.?®

To iskustveno poznanje i misti¢ni osjecaj, utisak Boga i
boZanstvenih stvari logi¢no je dovelo Poulaina do zakljucCka,
da mistiCna duhovna impresija Boga predpostavlja duhovna
sjetila, nalina imaginativnim sjetilima, Osobito da mistiCni
- 23], ¢, str. 58—9, Ovo jec obiéna dioba kod svih bogoslova postene-
nog savrienstva kontemplaciie. Terminologiia je sv. Terezije Isusove.

24 Pisci mistike redovito govore i o aktivnoi kontemplaciji, pod
koiom razumijevaju veoma pojednostavnieno razmatranje, koje se pretvo-
rilo u sasviiem jednostavan duhovni pogled u prisutnosti BoZiu.

25 (péenita nauka svih mistika.

26 | c. str. 96,

27 |, ¢, str. 96.

28 |, ¢, str. 95,
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pojavi traZe duhovno sjetilo duhovnoga ticanja kao temcl
ostalima. Dapadc ovo duhovno ticanje i jest glavna i bitna
oznaka cijele mistike, najizrazitija bitnost kontemplacije. Sta-
vise po intenzivnosti duhovnog doticaja raspoznajemo stepene
mistiCnih milosti. Bez njega nema mistike. On je formalna
razlika askeze i mistike. On pruZa vas sjaj katoliCke mistike.
Tko njega svodi na odraze posvetne milosti i redovite poticaie
Duha Svetoga, degradira mistiku na stepen askeze — zaklju-
Cuje Poulain.

Dakle Poulain svoju teoriju o mistiCnim stanjima i uli-
venoj kontemplaciji dopunjuje teorijom o duhovno umuim sje-
tilima vida, sluha, ticanja, mirisa i okusa®® U misticnim milo-
stima osje¢amo neSto stvarna, $to nam daje objektivnu impre-
siju, da duhovnim nac¢inom doista i zapravo vidimo, Cujemo,
tiCemo, miriSemo i kuSamo Boga i BoZje stvari. Samo sjetilo
duhovnoga ticanja karakterizira svaku misticnu pojavu, dok
ostala sjetila slijede stepene savrSenstva misti¢nih milosti.

Kako je osieéaj unutraSnjega doticaja medu Bogom i
mistiCnom duSom baza i temelino iskustvo svih faza misticne
kontemplacije, Poulain ovako resumira fizionomiiu misti¢nog
sjedinjenja: Kad ovo sjedinjenje nije odveé tijesno (kao na pr.
u prvom stepenu kontemplacije. Moja opaska), mi (misti¢na
dusa) sli¢imo Covieku, koji se nalazi uz jednoga od svoiih pri-
jatelja (uz Boga), ali oba Sute i nalaze se na potpuno tamnom
mjestu. Jedan drugoga ne vidi, ne Cuje, samo osjeca, Cuti da
ie tu uza nj, a to pomocu doticaja, jer su si stisnuli ruke. Jedan
na drugoga misle i ljube se.?® Kako se razvijaju misti¢na stania
i kontemplacija napreduje, tako se osvieS¢uju i ostala duhovna
sjetila, najkasnije videnje,

To je eto u najkraéim potezima SuStina osobne Pou-
lain-ove teorije, kojom on tumadi narav i bitnu sadrZinu gla-
vnih misti¢nih pojava i njihove bitne forme: ulivene kontem-
placije. Tri su znacajne i glavne sadrZine ove Poulain-ove
d@skriptivne teorije: 1. Misti¢na su duhovna stanja absolutno
nemoguéa bez posebnoga i posve izvanrednoga poticaija
BoZjega, koii je iznad milosti, $to nam je On daje u milosti

1, c. str. 93

30 1, ¢. str. 101,
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kr§¢anskih ulivenih kreposti i darova Duha Svetoga. 2. Sréika
jie ovih misti¢nih milosti, koje se naibolje odrazuju u ulivenoj
kontemplaciji, da su one objektivho iskustveno osje-
¢anje Boga i Bezjih stvari. U kontemplaciji istinito tiCemo
duhovnim osjetajem objektivhu BoZju prisutnost. 3. Osjecaj.
unutradnjega doticaja Boga ne mozemo protumaciti bez realnih
umno~duhovnih sjetila.

Kasnije, na kraju prikaza Citave ove teorije iznijet ¢u teo-
retske i prakti¢ne zakljuCke, koii ju slijede obzirom na kr$éan-
sko savrSenstvo,

Sad prijedimo na drugu fazu ove Poulain-ove teorije,
koju ju iza svietskog rata izradio filozoi Msgr. Farges.
MoZemo je nazvati

3. Filozofsko-psiholoska teorija.

Ova je teorija u bitnosti ista $to i deskriptivno - eksperi--
mentalna teorija Poulain-a. U zgodnijem navadanju mistiCnih
vierodostojnih Cinjenica, te u mjihovom sumarnom i nalelnom:
osobnom tumacenju malo ¢e tko dalje napredovati od P. Pou-
lain-a. Ali doista Msgr. Farges je svoiim filozofskim talentom®
nastojao skolasticirati Poulain-ovu teoriju. Svojom
knjigom »Les Phénoménes Mystiques«® kako mu
priznaje i protivni »L’Ami du Clerge«®® Msgr. Farges
organizirao je vas dokazni materijal svoje $kole u jednu orga-
nicnu sintezu, o kojoj ¢e morati unaprijed voditi radun ne samo-
njezini pristase, veé i lojalni protivnici®*

Msgr. Farges u svojim »Misti¢nim.-pojavamas
zaronjuje dublje od P. Poulain-a u njihovu sadrZinu, TraZeéi

3. Mgr. A. Farges (docteur en Philosophic et en Theologie,
docteur, honoris causa, de Louvain, lauréat de I"Académie Frangaise,
ancien directeur A Saint-Sulpice et & U'Institut Chatolique de Paris) izmedu
ostalih djela izdao je »Etudes Philosophiques« u devet svezaka,
niagradenih od Francuske Akademiie.

3 Vidi bilje$ku br. 9.

3% (God. 1926., br. 33., str. 517. Ovaj Casopis izlazi u Langres sva-
koga Cetvrtka sa 32 str.

3 Mgr. F. u podnaslovu veli, da piSe po nadelima sv. Tereziie, §to ih
je proglasio karmeli¢anski kongres u Madrido 1923, &ile sam zakljucke
priopéio u »Sacerdos Christis, 1923, br. 12,
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temeljne oznake mistiCnih stanja i analizirajuéi misti¢nu kon-
templaciju zaustavlia se na nekim psiholo§kim teorijama krs-
¢anske filozofije, da na njima per analogiam postavi temelje
tumadenju mistiénih ¢ina, Da nam bude razumliivija njegova
u novije doba dosta izvorna teorija katolicke mistike, spomenut
¢u nesSto predhodnoga.

Sv. Toma uli: »In hac etiam vita, purgato oculo, per
donum intellectus, Deus quodammodo videri potest.«<*® Sv.
Terezija u svome vlastoruno pisanom Zivotu pise: »Tako.
bliza prisutnost Boga Cinila mi se nevjerojatnom, ali mi je ipak
bilo nemoguée da ne vierujem, da je tu bio Bog, jer sam jasnim
pogledem , vidjela njegovu realnu prisutnost.«®® 1 sv, Ivan od
KriZa, crkveni nauditelj misti¢noga bogoslovlja kaze: »Misti¢na
su poznanja tajanstveni utisak doticaja BoZanstva, koii se zbiva
u intimnom dnu duSe. DuSa ¢uti i osjeéa istoga Boga, ali ne bez
sumnje puninom i jasnocom slavnoga blaZenoga gledanja.<*"
Slicnim rijeCima isto svoje misti¢no iskustvo opisuju sve duse,.
keie su preko pera prenijele nam svoje po izbor duhovne
darove.

Svakom katoliCkom d&itaocu ovih navoda jasno je, da je
u njima govor o necemu tajanstvenom, Sto katoliCki bogoslovi
nazivaju misti¢nim doZivljajiima.®® Isti neposredni sviedoci i
nosioci ovih izvanrednih nadnaravnih darova iza samoga &ina
milosti mogli su ih po§togod prizvati u pamet i istraZivati, §to
i kakove su ove neobi¢ne duhovne pojave.*®

Isto se pitanje namedée i nama obiCnim smrinicima. Jasno-
je samo to, da ove misticne milosti udijeljuju poboZnim dufama
misti¢no vijersko znanje i ljubav, koji su darovi puno
vedi od cbi¢ne i naiZivlje vjere i ljubavi. Kako se rada u dudi

% —II, g. LXIX. a. 2.

% Vie, str. 179. Izdanje Beauchesue 1922,

¥ Montée, II. ch. 26.

38 Jasnih misti¢nih doZivliaia imamo obilno i u duhovnom Zivotu po-
boZne dalmatinske trecoredice Ivke Zivalj (t 1892)), koje ie misti¢ni Zivot
opisao u¢eni franjevalki bogoslov fra Ivan Dr. Markovié u svome »Cvi-
iedu«, Zagreb 1901, str. 245—321. Ova je jedina poznata misticna
du$a u nasoj domovini.

* Stoga nam i daju koji put nejasna i nesuglasna tumadenja,
jer u njima se sluZe naravnim znaniem,
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ovo misti¢no znanje i ljubav? Msgr. Farges odgovara: do
mistiCnoga poznanja Boga ne dolazi duSa nikakvim naravnim
djelovanjem razuma. Naravne umne predodzbe ili ideje ne
igraju nikakovu ulogu u misti¢nim duSevnim pojavama. One
ne mogu biti nikakovo zrcalo ili posredne slike, kroz koje Ce
nam prosjati mistino iskustveno znanje. StaviSe: pomoéne
abstraktne ideje ne samo da ne mogu biti oslon kontempla-
tivhog iskustva, vel bi ga one snizile u kategoriju niZega i
bitno razliCitog asketiCnhog reda, te bi postalo indirektno
i spekulativno, dok je naprotiv misticno poznanje neposredno i
iskustveno.r* Jo§ manje smijemo zamijeniti misti¢nu kontem-
placiju sa nekim Guvstvenim stanjem ili ugodnodéu
ljubavi BoZje, u kojoj bi kao iz uCinka na uzrok mogli zakljuciti
na misticnu BoZju prisutnost. Premda iskustveni poznavaoc
najdubljih misticnih stanja sv. Bernardo*' rado na logici Cuv-
stva i srca crpi dokaze mistiCnih milosti, ipak Msgr. Farges
ove dokaze srca u svakom. sluCaju oznaCuje subjektivizmom,
kojega neviernici svode na iluziju. Naprotiv izvor je svim mi-
sti¢nim darovima objektivna intuitivha stvarnost neposredne
BoZje prisutnosti, koja iskliuCuje i osjen labavog subjekti-
vizma.*3 _

Msgr.- Farges ne zastaje na negativnoj strani svoje spe-
kulacije o misti¢nim pojavama. On se jo§ jalim osjeta u iz-
gradnji pozitivne strane svoje snaZne teorije, koie iscrpljivu
okosnicu iznosi na kraju djela pod natpisom »Sinteza i zaklju-
Cake, gdje svu analizu unutra$njit misti¢nih divota svada na
tri bitne oznake:

Misti¢na stanja i misti¢na kontemplacija jesu: 1) Isku-
stveno poznanie BoZanskoga, steCeno kao andeoskim na-
&inom putem ulivenih impresija (par especes impresses infuses),
ali bez ikakove abstrakcije osjetnih slika in phatasmate, kako
bi to inale traZilo sadaSnje stanje naSe naravi.

9 Les Phénoménes Mistiques, t. L. p. 93.

* Cnf. Tauguerey: Précis de Theologie mystigue,
p. 873. Sv. Nauditeli piSe: Niie da mojim sietilima poznajem u meni pri-
sutnost hoZanskoga zaruénika, ved pokretaiima moga srea .. .

(Serm. in Cant 76. 5—6).
%], ¢ p. 94—5.
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2. Ove ulivene sensacije ili boZanstveni utisci, doticaji
proizvode intuitivnu i objektiviu sensaciju prisustva BoZiega
ili kojega drugoga vrhunaravnoga predmeta, a nijesu samo
subjektivni i imaginativni osjeéaj toga prisustva BozZjega.

3. DuSa je potpuno svijesna ovoga bozZanstvenog djelo-
vanja i dotiCe ga se, dok je ono uvijek nesvijesno u redovitim
putovima milosti.

Kad ulivena kontemplacija i misti¢no sjedinjenje dostignu
najvece stepene svoga savrsenstva, tada redovito ovo preuzvi-
Seno misti¢no preobraZenje odaje se i izvana u ekstazama, vi-
zijama, levitaciji i t. d.*®

U ovim trima toCkama iznesena je sva suStina Citave
psiholoske teorije Msgra Fargesa, u kojima on bez ikakova
sustezanja gleda rijeSenje svih temeljnih problema katolicke
mistike,

Osvijetlimo podrobnije pojedine toCke. Svode se na:

4. Iskustveno poznanje Boga.

Zdrav razum i vjera kazu nam, da moZemo prema po-
trebama nase duhovne naravi u molitvi i izvan nje predstavit
sebi Boga u imaginaciji ili joS savrSenije u ideji. Ta predocCba
Boga nista viSe ne Cini nam ga prisutnim, nego §to je on na-
ravnim naéinom prisutan svagdje i na svakome mjestu per
essentiam, per potentiam et per omniscientiam. Posebnim i
vrhunaravnim nacinom Bog je prisutan u kr8éanskim duSama
svojim darom posvetné milosti. Ali naravne i vrhunaravne
BoZje prisutnosti u nasoj dusi nijesmo mi svijesni niti je
osjecamo, veC na nju zakljuCujemo logiCnim umovanjem
zdravoga razuma i vrhunaravne objave. Bogoslovi iznose ovo
temelino pitanje katolicke mistike: da li Bog po izbor du$ama
dariva i tu posve novu i izvanrednu milost, da ga one posje-
duju ne samo u imaginaciji, u ideji i u posvetnoj milosti, veé
da 1i' jo§ one stvarno i objektiviio Cute, osjecaju i vide objek-
tivnu BoZju prisutnost? Drugim rijeCima: je li moguée, da i
na zemlji duSe, koje su u mistiCnom savrSenstvu, uZivaju ne-
posredno, stvarno posjedovanje Boga, dosljedno da Ii su svi-

8 1 ¢. 1L vol. p. 319,
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Jesne, po duhovnom ticanju i gledanju, BoZje prisutnosti, koja
ie u njima?** Jo§ jasnije u primjeru: u najtamnijcj noci majka
se 1 sin poznaju medusobno stvarnom prisutnoséu roditeliskoga
zagrljaja. Mogu li duSe u mistiCnim milostima imati slu‘inu
stvarnu prisutnost BoZju i intuitivno je poznati?

Msgr. Farges, $to se veli, na svaki nacin hoCe da dokaic
ovoneposredno, iskustveno imanje i poznanje Boga
kod misti¢nih osoba, koje je u bitnosti jednako sa rajskim po-
sicdovanjem Boga, samo mu je na zemlji prvi stepen, a u nebu
je u savrSenoj mjeri. Glavni dokaz svojoj tvrdnji on nalazi u
svome osobnomu tumadcenju faktiCnih izjava i opisa po izbor
misti¢nih duSa. U njihovim opisima svojih vlastitih misticnih
darova on vidi jasne dokaze, da su u misti¢noj kontemplaciji
Bog ili koja druga vrhunaravna stvar upravno, neposredno,
stvarno, objektivno nazocni u dusi, te ih ona duhovnim opipom
i mistiCnim nadinom barem tiCe, kao na pr. u nodi priiatelj pri-
jatelja stiskom ruke. Msgr. Farges u dalinjem objasnjivanju
svoje tcorije iznosi samo tu razliku, da u mistiCnoj dusi nije
nazotna narav BoZia, kakova je ona u sebi, ve¢ samo njezino
izravno djelovanje. Sveti su u ncbu dionici nestvorene BoZie
naravi, te nju u njoj gledaju. U kontemplaciii informiran ie
razum duSe BoZjim stvorenim djelovanjem, i u njoj mistiCna
csoba pozna dielovanje BoZie naravi, a ova ostaje u sebi ne-
poznata.*

Msgr, Farges je veoma svijestan ogromne pote$koce,
koju proti njegovoj tvrdnji iskustvenog, neposrednog poznanja
Boga stavlja skolasti¢na nauka, po kojoj je CovijeCii razum u
svome poznanju bitno ovisan od predhodnih osjetnih slika i
fantazije. Ali svejedno. Njemu niposto ne dostaje nijedna
Gsjetna ni umna moc, da bi mogla dati dovoljan razlog jasnoj
misti¢noj eksperimentaciji Boga. Stavi$e: niemu ne tumadi
intuitivnu senzaciju BoZanstvenoga niti najjace redovito pro-
svijetlienje, koje unose u dusu darovi Duha Svetoga mudrosti
i razuma: ma nista, Sto bi bilo u ¢emu pretpostaviialo i malo

4 Cnf. 1. c. p. 0.
8 1, ¢. p. 85,
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redovitoga sudjelovanja bilo koje naravne moci, niti iste &u-
desnim nacinom ulivene nove ideje.*®

Cemu se sad Msgr, Farges uti¢e, da nade temelino i pot-
puno rijeSenje svojoj tvrdnji iskustvenoga, misti¢noga po-
znanja? Zar u nedostatnosti bilo kako supernaturaliziranih
naravnih ideja da pozove u pomo¢ Cudesnim nacinom nove od
Boga ulivene ideje, koje ¢e mu dovoljno protumaciti intuitivno
mistino poznanje Boga i boZanstvenih stvari? On odluCno
odbacuje kao nedostatne i ulivene ideje. Sad se obraca filo-
zofskoj teoriji naravnoga GovijeCjeg osjetnoga poznanja,
da tu nade put k rijeSenju misti¢noga poznanja. Msgru Farges-u
osietna senzacija daje klju¢ tumacleniju duhovne senzacije.*”
Kako?

Po tomistiCnoj teoriji osjetnu realnost prije direktno,
intuitivno, osjetno poznamo (species impressa), a zatim stva-
ramo u pameti ideju te osjetne stvari (species expressa):
cagnoscendo exprimit. Dakle prije osjetno poznanie
zatim odnosna ideja. Species impressa je utisak (touche,
cmpreinte, impressio), $to ga osjeéani predmet unosi i ostavlja
u sjetilu, koje ¢uti. Ona je odraz, pasivnost u odnosnome Cu-
tilu, koja pasivnost mastaje u cutilu dielovanjem prisutnog
predmeta. Dakle species impressa neSto je posve
drugo negoli species expressa, ideja. Prva je svijesno
¢utilno poznanje, a druga je njegov abstraktni pojam. Ova jc
umni izraZzaj vel prije steCenoga osjetnoga poznanja. Nije ni
potrebna predhodnome iskusnom poznanju, izvanjskoj senza-
ciii materijalnih predmeta.*® Ista teorija vrijedi i za nutrasnia
sietila, kao i za umnu svijest.*” Time osjetno poznanie, fanta-
zijino poznanje i umna svijesnost nijesu rezultat diskurzivnog
umovanja, nijesu odmah i idejno, abstraktno poznanje, veé
intuicija, kojom prije abstrakcije osje¢amo djelovanie prisut-
noga predmeta. Intuitivno u samome djelovanju vidimo da
predmet obstoji.”® »SliCho je«, nastavlia Msgr. Farges, »kod
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duhovne sensacije Boga, to jest kod bozanstvenog utiska, koji
¢ini bitnost kontemplacije, $to se zbiva u najintimnijem mjestu
nasih svijesti, gdie nam j¢ Bog prisutniii nego i mi sami sebi.
Species impressa — koju za bolije razumijevanje pre-
vadam: utisak (empreinte) ili boZanstveni doticaj (touche
divine) — dovoljna je da proizvede senzaciju BoZje prisutnosti,
koja djeluje u dnu duSe: uprav ovo je misticno poznanje, ko-
jem ne trebaju nikakove species expresse ili abstrakini poj~
movi. Dostatno je Cutjeti boZanstveni utisak, doticaj boZan-
stvenoga Agensa, da odmah u tome istomu djelovanju shvatimo
njegovu prisutnost.<®* Doista ovo intuitivno, iskustveno po-
znanje Boga m o % e .duSa kasnije iza same senzacije shvadati
abstrakinim pojmovima, ali samoj senzaciji BoZanstvenoga
oni nijesu potrebni. Oni redovito kod misti¢nih dusa slijede i
pojavljuju se nakon bozZanstvenih utisaka, ali su viSe manje
nejasni, tamni i nijesu od Boga uliveni, ve¢ prirodna po-
sljedica Covietie razumnosti®® Kontemplacija dakle trazi i
predpostavlja kao svoj principium electivum boZan-
stvene utiske (species impressa, touche divine), a nijesu joj
niposto potrebni abstrakini pojmovi (species expressa).

U svoijoj definiciji misti¢nih stanja i kr$¢anske kontem-
placije Msgr., Farges je naglasio, da je intuitivno misti¢no po-
znanje na zemlji poput andeoskoga gledanja (quasi-angélique)
u nebu, Ali svejedno ima medu njima bitnih razlika. Isku-
styeno pozhanje u mistici izmedu Boga i duSe nuZno traZi
medium intuicije, a taji je species impressa, dok blazeni u
nebu ne trebaju ni species impressa ni species expressa. Druga
je razlika u tome, Sto blaZeni u raju gledaju licem u lice istu
nestvorenu BoZju narav, ali misticne duSe u pocetnoj fazi
kontemplacije éute stvoreno djelovanje boZanske
naravi, u njezinoj savrSenoi fazi vide to Cudesno djelovanie,
dok je BoZja narav uvijek nepoznata in statu viae, izint moZda
u posve iznimnim i naskroz Cudesnim sluajevima Mojsija i
sv.Pavia Apostola.®® Ali sli¢nost je medu rajskom-i mi-
sticnom intuicijom u tome, $to ovu zadnju dusa objektivno

s ] c. p. 386—7.

% 1. c. p. 38T

53 1, c. p. 389.
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osjeCa, tiCe ju, uZiva u njoj iskustvo Boga, te joj je viera u
kontemplaciji bez abstraktnih pojmova i prozirna u pravome
smislu.®*

Msgr. Farges rado dozvoljava, da boZansko wuetlo vi-
soke asketi¢ne vjere, osobito svijetlo, kojim prosvietljujiu du-
hovno Celjade darovi Duha Svetoga: mudrost, razum i znanje
mogu svratiti njegovu posebnu pozornost na bilo koju vicrsku
istinu ili na koiji njihov zakljuCak. Mogu ova duhovna prosvi-
jetliena Celjad zbog jakoga i neobiCnoga uticaja toga boZan-
stvenog svijetla osjecati veoma intenzivna Cuvstva vjere i
ljubavi i time ste¢i neko poput iskustveno poznanje BoZiih
stvari, ali Msgr. Farges-u to je samo priprava i rukovod
k mistiCnim stanjima, a ne nikako misti¢na kontemplacija.®

Logitno jo$ slijedi iz ove teorije, da sva mistina stanja
imaju biti s vijesna. MistiCna ie kontemplacija infusa, pas-
siva, supernaturalis, $to znadi da je experimentalis, manifesta
i evidens ili drugim rijeCima: svijesna. DuSa svijesno osjeta
svoja misti¢na stanja i njilhovu pasivnost®®

Evo na koncu sumarne analize cijele Farges-ove teorije:

Misti¢na je kontemplacija: 1. intuicija vrhunaravno
duhovna, a ne materijalno sjetilna. MoZemo je izdaleka upo-
rediti izvqnj-skim sjetilima, koja neposredno ticu svoje pred-
mete. 2. Ova je intuicija Cista, to jest iskljuCuje svako istra-
iivan;c, umovanje, razmiSljanie, pade moZe biti bez ijedne
Cutilne slike. 3. Intuicija je iskustvena i poput senzacije
motri stvarni, prisutni, a ne abstraktni predmet, i to nepo-
sredno, ne sluZeéi se nikakovim umovanjem. »Osjecanjc
BoZanstva« uvijek znadi upravnu, iskustvenu intniciju BoZan-
stva, a ne da bi znadilo kakovo Cuvstvo, §to prati to osjeéanije.
Cuvstva BozZanstva, nek su i najjaca, mogu biti samo pri-
pravana iskustvenu intuiciju, koja je simplex intuitus.

%t »Ce medium ou espéce impresse dans la sensation du divin...
est il une traduction plus exacte du témoignage unanime des saints my-
stigues, nous affirmant que, pour eux, Dieu est non seulement pensé, dans
un concept abstrait, mais encore senii, touché, experimente dans une
expérience ineffable, et que léur foi en est devenue transparente et sans
raisonnnement«, 1. c. p. 389.

3 P 390

5e ] ¢. p. 55
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4. Trascendentalan, bozZanski je predmet ove intuicijie. Stvo-
reno BozZje djelovanje u mistiCnoj dusi, to jest Bog je predmet
njezine misti¢ne kontemplacije. Ovo boZanstveno djelovanje
nije uvijek posve jasno, ali je oCito barem toliko, koliko i Cija
prisutnost, kad na nas fizicno djeluje. 5, Ova je intuicija p a-
sivna, nesvojevoljna, ali ju je dula svijesna.b7

Konaéni odgovor ove teorije na dva temeljna pitanja
katoliCke mistike jest ovaij:

Causa efficiensvelprincipium elicitivum
mistiCnih stanja i ulivene konteplacije jest species im-
pressa, to jest utisak, osjecai, kojega ¢uti du$a od prisut-
nosti BozZje. Objectum principale mistiCne kontem-
placije je objektivna prisutnost BoZja, koju dusa u sebi osjec¢a
da joj je bliZa nego sama sebi. U ovoj mistiCnoj prisutnosti
Boga duSa ima iskustveno poznavanje boZanskih stvari. Iz
iskustvenog znanja boZanskih stvari teCe u dusu ulivenc bo-
Zanstveno svijetlo i ljubav, kod kojih ni$ta ne sudjeluje pri-
rodna snaga razuma,

5. Teoretske i praktiéne posliedice ove teorije.

Netom malo bolje zaronimo u bitnost ove eksperimen-
talno psiholoSke teorije misti¢nih djela, slijede sami sobom iz
ovoga sumarnog prikaza ovi veoma vazni zakljuCei obzirom
na kr$céansku savrienost.

1. Misticna su ona vrhunaravna stanja duhovnog savr-
Senstva, u kojima su i dusa i milost kreposti i darova Duha
Svetoga sasvijem pasivine. Aktivna je samo posebna nova
milost { uticaj BoZji. Najbolje oznaCujemo mistiCne faze,
kad kaZemo, da u njima Bog »sve radi«. Naprotiv aske-
ti¢na su ona stagja duhovnog Zivota, u kojima duSa ima dio
svoga aktivnoga sudjelovanja. U aktivnom ili asketi¢nom Zi-
votu duSa je svijesna svoic aktivnosti, naprotiv u mistici svi-
iesna je svoje potpune pasivnosti. Zato mistiCne milosti nijesu
u sebi zasluZne, jer nijesu s naSa strane actus vitalis,
ved je samo passio vitalis i radi toga su indirektno zasluzne,

57 1. ¢. p. 6162,
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2. Bitna je razlika medu asketikom i mistikom. U aske-
tici poznajemo Boga abstraktnim pojmovima, a u mistici bez
njih i to neposrednim, misterijoznim, ali objektivnim utiskom,
doticajem Boga. Tamo na koncu mi sve ¢inimo, a ovdje na-
protiv ¢ini sve Bog. Dakle asketika i mistika dva su razli-
Cita svijeta duhovnog Zivota, koji se nikad ne susreu na
putu u raj, veé idu usporedo.

3. Ova dva odijeljena svijeta duhovnog Zivota stvaraju
dva uzorka kr§éanskog savrSenstva, dvije odijeljene sve-
tosti: asketiCna i mistiCna kr3¢anska savr3enost, asketi¢na i
mistiCna svetost, Prva je obiCna, redovita svetost, na koju
‘Bog svakcga zove zapovijedu savr$ene ljubavi Boga | bliz-
njega. Put je k ovoj svetosti dug i naporan. Druga ili mi-
stiCna svetost jest neobiCna, jzvanredna, izvan i mimo
puta redovitoga savrSenstva. Put joj je kraéi i nakon faze
trnja posut je samim ruZama mistiCnih uZitaka. Na naSim olta-
rima 1 u nebu dvije su vrste svetaca: asketicni i misticni sveci.
Asketi¢ne milosti Bog daje svim duSama dobre volje, a mi-
stiCne samo rijetkima i odabranima. S naSe strane nema pra-
voga mosta medu asketikom i mistikom. Misti¢na stania ne
moZemo zasluZiti u nikakvom smislu, Ona su svoje vrste

darovi gratis dati.

4. Posvetna milost, koju dobivamo u ulivenim krepo-
stima i darovima Duha Svetoga nema direktne veze sa uli-
venom kontemplacijom. Ona je posve neobi¢no, zapravo Cu-
desno. djelovanje novih i sasvijem neobiCnih poticaja BoZiih.
Zato je preuzetno Zeljeti i pripravljati se na misti¢ne milosti.
One suizvan puta naSe svetosti.

(SvrSetak slijedi).

ag;g‘%c-



