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Filozofijska ideologija Tome
Akvinskog.

K 700 godisniici njegova rodenja,

Prof. Dr. Sti. Zimmermann:

Covijek se zivotom svojim izdiZe nad prirodni mehanizam
veé time, $to je podoban kao misaono biée postaviti pitanje o
vrijednosti vlastitog Zivota. Odgovor na to pitanje sacinjava iz-
viestan nazor o Zivotu i ujedno o svijetu: jer je smisao ¢o-
viekovog Zivota povezan spoeznajom njegova poloZaja u svi-
jetu, kojega je cn sastavni dio po svom postanku i po zakoni-
1na svoje prirode. 1 samo ono, $to Covijekovom Zivotu podaje
pravi smisao i neprolaznu vrijednost, sadrZaje idealni cilj nje-
zova voljnog nastejanja, i objektivinu Jorijentaciju za ukupni
njiegov rad. Ocito je dakle, da se Covijek na raskrsnici Zivotnih
puteva moZc¢ valjano opredijeliti samo na osnovu filozo-
fiiske spoznajeosvijetu,

Polazeéi od empirijskih Cinjenica Coviek se umovanjem
nasteji dovinuti i onim istinama, koie prehvataju empiriju: pa
ako je u metempirijskim (metafizickim) istinama sadrZana fi-
lozofijska spoznaja o svijetu, jedino se tako mozZe i na§ Zivot
uzdi¢i od empirijske — a to znaci nenuzne ili prolazne — vri-
jednosti do apsolutne, koja eo ipso postaje zadnjim ciljem Zi-
votnog djelovanja. Pita sc dakle: imali metafizic¢kih
istinaosvijictuizZzivotu?

Afirmativnim je odgovorom obilieZena ona »philosphia
perennis«, kojoj su prve putove utirali ve¢ Sokrat, Platon i
Aristotel, a nastavili ju izgradivati Augustin i skolastici do da-
naSnjer dana. Stvaralacku njezinu kulminaciju predstavlja To-
ma Akvinski. Ona je sadrZajno koncentrirana u dvjema za Zi-
vetni na§ problem najodlucnijim istinama.
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Prva se istina odnosi na sam Zivotni princip, s obzirom
na njegovu prirodnu konstituciju (sastav). Kad je psihologijsko
proucavanjc dovelo do rezultata, da je Coviek ne samo ani-
maliio, nego i misaono (razumsko biée) s volinim samoodluci-
vanjem, polazimo od ove znanstveno-empiriiske Cinjenice do
metafiziCke istine, da je Coviek sastavljen ne samo od organ-
ske materije, nevo 1 od razumski-volinog jastva ili duse, koja
moZe da Zivotno eksistira i nezavisno od materije, te je  po
tom duhovna i besmrina. — Spiritualisticki nazor
ocoviekuprva je premisa za opredijelienie Zivotnog smisla
i vrijednosti.

Pogledamo 1i sada Citav iskustveni (opazeni) svijiet — u
kome je i Covick — on nas vremenskim svojim postankom
kontingentnim (nenuznim) bitkom logi¢ki (pomocéu kauzalnog
principa) upuéuje na cksistenciju takovog Biéa, koje nije ni u
kome pogledu zavisno, ti. koje nije bitkom svoijim relativno,
nego apsolutno: a po svojoj naravi obuhvata u neograniCenoi
savrSenosti duhovni Zivot Goviekov: znanje i voljiu. Ovaj Apso-
lutni Duh, o kome je zavisan svijet i Zivot Covijelji, nazivam:
Bog. Teocentrickaideja osviietu i Zivotu, kako ie
bila kod Aristotela vrhunac sve filozofiie, ona je u srediStu i
Tomine fil, ideologije.

Jer iza teodiceje prelazi sad naucCno istraZivanie na po-
drucje etike, koja iz filozofiiski stecenih uporista fiksira
objektivniu svrhu svijeta uopée i cilj resp. vrijednost Zivota
naSeyg napose. Nakon metafizicki spoznate relacije izmedu Bo-
<a i Covjeka, nemovuce je izvan Boga objektivno postaviti za-
dnji cilj Covijekov. Prema tome se i subjektivno ostvarenje
tog cilja meZe nalaziti same u ujedinjenju duSevnog naleg Zi-
vota s Bogom. Teleoleski ovaj snosai — koji zovemo religija
— manifestira se kao kategori¢ki imperativ ili apsolutna obliga-
cija moralnog zakona.

Teisticki je dakle moral ved sasvim praktic¢ki rezultat To-
mine spekulacije o svijetu i Zivotu, A to je istoznacno kao kad
kaZemo: religiiaje osnov etiCkog Zivota.

Kako je veé otuda vidjeti — da se umah ovdje jednom
historicko-kritiCkom refleksijom zaustavim — Tomina filozo-
fila (zajedne s Aristotelovom) niie u suprotnosti sa platonsko-
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augustinskom filozefijom: kao da j‘c ova potonja voluntaristicka,
naglasujuéi Apsolutnu Dobrotu kao objektivni cilj Coviecieg Zi-
veta, a Tomina filozofija da je intelektualistiCka. Sv. Toma je
-— i u tome je bas osobito njcgovo znadenje — postavio u pr-
vom redu solidue teoretske temelje za svu filozofiju, ali glaviie
njezine konstruktivine smjernice tendiraju najvisem cilju zi-
vota. [Da je uistinu tako, objasnit ¢e nam daljnje razmatranje.

Hocemo 1i naime da adekvatno osvijetlimo najdublje i
kojiput latentne ideje-pokretnice Tominog umovanja, treba
da uodimo jo§ jednu osnovnu komponentu u filozofskoj njego-
vol koncepeiii. Jer filozefska Tomina slika o svijetu, napose o
CovieCiem Zivoty, jedinstvena je tvorina cjelokupne duSe nie-
gove: a Toma je bic eminentno kr§¢anski mislilac. Sto to
znaci?

Kad smo filezefski razgledali sav empiriiski svijet, ko-
liko ie u njemu fundiran metafiziCki odnos Covjeka s Apsolut-
nim Duhom, sad nam se prenecsi pogled i na opéenu historiju,
koja je s religijski-kulturnog g¢lediSta usredsredena u najznat-
nijem dogadaju: osnutku kr$c¢anstva. Historijsko-kri-
tickim rijeSavanjem ovog findamentalnog problema Covjekove
historiie 1 kulture dolazimo do novih istina, u kojima sc otkri-
va kit 1 svrha il znadenje kr§canstva u vezi s filozefijom Zi-
voia.

U neograniCenci savrsenoesti ili u BoZjoj naravi historii-
skog lica, koje je posztavile temelie kr$cansko-drostvenoj or-
ganizaciii, nedvommmoe je jamstvo ne samo za istinitest Njego-
ve obiave, neeo i sveva. $to nam po Niemu postavijeni nau-
Cavajudi organ iznosi u ime Njegova auteritcta. Ovako orga-
nizirana zajednica sadinjava i dana$nju Hristovu Crkvu. Nie-
zinim posredstveom, a u vezi s osobom Hristovom, omoguéeno
ic i takovo duScvno jedinstvo s Bogom, keje Covieka izdiZe
nad razumom spoznati c¢ilj Zivota., Crkva je dakle vr-
hovna direktiva o Zivotnoj orijentaciji. Nie-
zina je rajdublia psihcloska tendencija: izdizanje duhovnog ra-
Sew Zivota nad materiju. U tome je odreden i dvostruki njezin
zadatak, teorijski i praktiCki. S teorijskog gledista Crkva daje
misaocnom Covieku nazil"a'njc na svijet i Zivot — i to opet u dva
pravea: filozofijskom i obiavljenom nraukom. Znanje i

k.
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viera jesu one dviie poluge, koje ujedinjuju duh ljudski u
njecovu volino-aktiviiem Zivotu s Apsolutnim Duhom: a ovo
vierom uspostavijeno jedinstvo jest specificno vjerski ili vrhu-
naravni cilj Ziveta. Uskladitimisaonoznanjesvie-
rom znaci dakle osnovni teorijski preduvijet za voljno ostva-
renje vrhunaravnoy cilia — a Crkva upravoe i jest institucija,
koja takovoe ostvarenje omogucuje. Time je evo umovanje sv.
Tome stavljeno bilo pred ukupnim zadatkem: da spoji filozo-
fijsko i objavlieno (viersko) znanje.

Tek sada, po istaknutim ovim idejnim momentima postaje
nam logicki motivirana knnstataciia da Tomina filozofija znaci
sistematsku sintezu pekulativnog duha
steolesSkomidejom kr§é¢anstva. Svi ostali pogledi
na historijsko filozefski lik Tome Akvinskog samo su fragmen-
tarni i analiticki, a ne ctvaraju svepreglednu sintezu uma nje-
govog. Sve ono, §to Coviek saznanjem svoejim pronikne ili umo-
vanjem dohvati na putu do objavom postavljenog vrhunaravnog
Zivotnog cilja: to je sadrZaj i najdublji smisao Tomine filozefiie.
S ove taCke gledista tek postaje Toma shvatljiv u harmenickoj
cjelini genijalnog mislicca. | najveceg »kricanskog« filozofa,
Vrhunaravni cilj Coviekov jest ona vierska ideja-vodilia, koia
skladno wujedinjuje sva rijeSavanja filozofijskih problema o
Covjeku i svijetu. Svi rezultati filezofskog duha ljudskog samo
su premise za vjersku istinu o Cinjenici vrhunaravnog cilia.
Tu je evo dodirnica izmedu filozofske znanosti i viere, koliko
obuhvata Citava Ceovieka. Jer volino ostvarenie vijerski po-
stavijcnog cilja vezano je na teorijske predpestavke o eksisten-
ciji BoZjoi, besmrinosti Covjecje duse i slobodu volje sa moral-
nim zakonom. A nije li to upravo filozofijska metafizika®? Ona
je dakako uvjetovana necetiCkom naukom o samoj moguénosti
metafizike. Na ovom dakle noetiCkom podrudciw
zajedno s metafizikom dobiva Tomina filozofija sne-
cifinu svoju karakteristiku u diferensiranju prema ostalim filo-
zofskim naziranjima kroz svu historiju do danas.

*
Dok nam ovaj sinteticki pogled otkriva veé gotovo filo-

zofsko djele Tomino, koliko je uzdignuto na najvisi stvaralacki
princip, genetiCko se promatranje samog stvaranja oslanja na
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historiiske motive. IstraZivalaCkim radovima Hertlin-
ga, Mandonuneta, Ehrie-a, Baumgartnera, Grabmanna, Bacum-
kera i ostalih, osvijetliene su danas veé sve one filozofske
struje u 13 vijeku, kroz koje sc filozofsko umovanje Tomino
uporno izdizalo do kriticki samostalnoyg i sistematskog nazi-
ranja. Jo§ je pocetkom 12. vijeka bila na zapadu Aristotelova
logika i metafizika tek djelomicno poznata, a Krajem togz
vijeka prenesli su je potpuno arapski filozofi. Utjecajem arap-
ski-jevrejskog mentaliteta (Avicenna, Averroes, Maimoni-
des) natruSen je aristotelizam s novoplatonskim motivima, i
s ovako iskrivljenim oblikom ulazi u Skole. S platonizmom je u
vezi i augustinska tradicijonalna $kola, koja se veé osvitom
13. v. suprotstavlia uvadanjn aristotelizma u Skolsku filozc-
fiju. I uprave Tomin uciteli, Albert Veliki, prvi napusta augu-
stinizam i otpocima probijati puteve peripetetickoj filozofiji.
Svestranim je 1 bistroumnim znanjem savladao Albert Veliki
sav onaj wolemi historijski-filozofski materijal, koji je nicgo-
vom uceniku otvorio nove zadatke sustavno-konstruktivnog
izgradivanja. S poznavanjem sv. Pisma, patristike, griko-
arapske filozofije, napose Augustina, Boetija, Anzelma, Senten-
ciarija i skolastiCkih savremenika, sv. Toma je, Cestokrat iza-
zvan na borbu od svoie okoline i od protivnika, misaono raz-
radio i uskladio do idealne cjcline sav onaj ogromno raznoli¢-
ni materijal, keii je u nesredenosti do nicga dopr'o. Kad u vezi
sa pozitivnim izgradivanjem Tomine filozofije naglasujem nje-
covu borbenu poziciju, ne mislim time samo na polemiku s la-
tinskim averroizmom, nego jo§ veéma na nezgodni njegov
poloZaj prema crkvenoj augustinskoj $koli. Augustinizam bio
je malne jedina podloga za teologiiu, a onovremeni teolozi bili
su misljenja, da je aristotelizam kao takav nespojiv s teologi-
jom. U drugu ruku mogao sc¢ donekle pozivati na sv. Augu-
stina i averroisticki Siger Brabantski sa novoplatonskim svo-
iim shvac¢aniem psibomonizma. Toema je dakle morao braniti
Augustina vis-a-vis Averroistd, a braniti Aristotela vis-a-vis
Aucustinovaca. Upravo to va je i potaklo, da stvori harmoniju
izimedu aristotelizma i kr$canski-vierskog ucenja. Ipak nc bi
ispravno bilo ustvrditi, da je ova apologetska tendencija
idejine determinirala samu filozofiju sv. Tome: ona je samo
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influirala na polemicki karakter Tomine filozofije 1 na sistemat-
sku njezinu konstruktivnost.

Kad bismo sad u historiji filozofije potraZili uporedbe,
mogli bismo kod Aristotela zapaziti osebujno mislilacki tip,
ked Augustina intuitiviiu genijalnost i dodir sa Zivotom, kod
Alberta Velikog i Leibniza svestranost znanja, kod Duns Scota
i Kanta kriticku oS$troumnost i opaZanjc problemd: ali je uza
sve njih Toma Akvinski neuporediv sistematiCar, sinteticki
duh, keji s mirnim i jasnim gledanjem obuhvata i idejno raz-
daleka pedrudja ujedinjuie do najviSeg uspona duha ljudskos.
Na cvom se usponu dosize harmenija izmedu prirodnog i nad-
prirodnog reda, izmedu razumske spoznaje i viere u objavu.
Naravske ili filozeiske istine o eksistenciji i biti BoZjoj, o spi-
ritualnosti i besmrtnosti CovieCje dude itd. upotpunjuje objav-
licna nauka o specificno  krsCanskim misterijima, medu Kcie
snada i vrhunaravne odredenje Covieka. Pa dok vjerska zna-
nost (teclogija) kriticki ispituje fakat objave, a ideino izra-
duje objavijeni sadrzaj, filozofija je njezina »ancilla« samo u
tome sasvim opravdanom smislu, da teolo$ka znanost u rezul-
tatinta filozofskog umovanja nalazi osnovna svoja uporista, U
tcliko je sv. Toma savrSeno izveo augustinsku smjernicu:
»Fides quarens intellectuine, 1 anselmijanski motto: »Credo,
it intellicame,

Sad nam tek postaje potpuno shvatliivo stajaliSte Crkve
prema Tomi Akvinskem. Sto se veéma u Zivotu Crkve kulti-
vira nauka, u takovom razdoblju dolazi do vidnijeg izrazaja i
Kult najveCeg Njezincg umnika., Buduéi da je sama ideologija
krs¢anstva po fundamentalnim svojim premisama organicki
pevezana s filozofijom sy, Tome, sasvim je logitki, da Crkva
usvaja ovu filezofiju, 1 da je izlaZze kao svoju nauku za sve
one, koji usvajaju Njezinu religijsku nauku. Zato sc¢ od god.
I879. s enciklikom Lava XII. »Aeterni Patris« ne samo po-
novne zaveo studij sv. Tome u katolicke skole, nego je tomi-
sticka filozofija cbnovlienom spagom stupila u novi perijod
skolastiCke historije. Njezina sadasnjica stoji u znaku naiveceg
jubilarnog ftrijenija u historiji Crkve: godina 1923. znadi Sesti
ceiitenarii Tomine kancnizacije, g. 1924, 650-zodi$njicu niego-
ve smrti, a 1925, sedmi centenarij rodenja. Zato je sadasniji
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papa Pijo XI. izdao encikliku »Studiorum duceme, odrZao se
(u novembru 1923.) »Tomistic¢ki tiedan« u Rimu, a 1925. inter-
nacijenalni tomisticki kongres, Na filozofskom intern. kon-
erest u Napuliu (1924.) po prvi puta je slaviien i Toma Akvin-
ski. Pa upravo ova okolnost namece nam jo$§ pitanje o zn a-
Cenju Tomine filofofije za sadas$njicu

*

Novoviecna filozofija veé tamo od renesanse, pa kroz
16. v., i do svoga potpunog razvitka u 17, i 18. vijeku, obra-
tila je svoje istraZivanje empiriji, i u tome je praveu odredi-
vala svoj stav prema skolastickoj filozofiji. Ispravna konstata-
cija, da sredoviecna skolastika nije dovolino paznje posvetila
prirodnim (empirijskim) naukama, zavela je novovijecne i mo-
derne filozofe na neispravnu ocjenu skolasticke filozofije uop-
¢e, a pevela ih i sasvim novim skol. filozofiji protivnim pu-
tevima. Nema sumnje, da sc¢ sredovjeCna skolastika bavila
poglavito legickim operacijama i metafizickim spekulacijama;
a metediCki se povela za kancnistiCkom literaturom 11, vijeka,
nastoje¢i da harmonicki spoii razne autoritete. Tome se naij-
zeSte suprotstavio Bacon Verulamski, prozvavsi sve autori-
tete »idolima« (isp. Grabmann, Geschichte der schol. Methode 1.
Freiburg 1909.)

Nema takoder nikoje sumnje, da je renesansa svojim te-
Zenjem k prirodi, i eo ipso reakcijom na sredovjecni mentali-
tet, iznijela kasnije Kopernika, Keplera, Galileja, Newtona, i
da su se u tom pravcu stale unapredivati eksaktne znanosti,
do danasSnje zamjerno dostignute visine. -—— Ali jednostranost
ovog nastojanja zamracila je spekulativni duh, a u praktiCkom
shvacanju dovela do materijalizma i senzualizma 18. stoljeca.
Osim drustveno-politic¢kih perturbacija, iz kojih je izniknuo
noevi, slobodarski tip do kona¢nog svoga razmaha u francuskoj
revoeluciji, dobiva 18. vijek svoje obiljeZje i po onoj naulnoj
emancipacijii od tradicionalne filozofije, koja se oCitovala u
¢ngleskom empirizimu 1 njemackom kriticizmu. Oba su puta
paralelne dovela do negacije metafizike tj. do agnosticizma, da
time u 19. vijek unesu i negaciju religije, barem auktoritativno-
kr&¢anske. Kako historijski razvitak uopée, i dufevno sta-
nje u proSlom stolje¢u postaje razumljivo samo po dubljim,
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kauzalnim vezama s idejinim pokretima ovog doba. A ved o
Descartes otvorio Sirom vrata filozofskoj skepsi, dok napo-
kon ne zavlada na podruCju etike autonomizam. Religija ic
climinirana iz znanosti time, Sto se filozofsko naziranje zausta-
vilo kod agnosticizma. Tu je eto otvoren novi izvor, iz
kojega je proistekao sav onaj duh 18. stoljeéa, koji je u su-
pretnosti s ideinim svijetom skolasticke filozofije potiskivao
religiju iz nauke i druStva. lzgubila se¢ sinteza, zamuknula zna-
nost o nacclima Zivota i nazoru na svijet. A ipak misaoni Co-
viek ne moZe ni za dugo, a nikako ne sasvim da se odre-
kne univerzalnog gledanja na vlastito svoje bi¢e i na cielinu
svega. S tim gledanjiem otpodima Coviek unositi jedinstvo u
raznoliku mnogostrucnost, po¢ima u empiriji traziti onc me-
tempiricke (metafizicke) osnove, bez kojih nije adekvatno
shvatljiva ni sama cmpirija. I tako jie razumljivo, da se potkraj
pro$§log stolicéa stao razvijati sve Zivlji smisao za reviziju fi-
lozofskih problema, od koiih zavisi spoznaja  Zivota i svijeta.
Time poc¢ima i novo razdoblje filoz. historiic .

U posliednjih je otprilike 50.godina filozofsko nastojanje
na ispravnom putu orijentacije: u pitanju je opstojnost meta-
fizike, a pred tim jo§ pitanje o samoj njezinoj moguénosti. Mi
stojimo dakle uw prvom redu pred alternativom  noetiCkoy
subjektivizmaiobjektivizma. Zato je u skolastic-
koj filozofiji i danas najaktuelnije pitanje noeti¢kog objektiviz-
ma i realizma, Shvacanje bitka kao ontclo$ke realnesti znaci
uprave, kako Olgiati naglasuje (»L’anima di S. Tomaso«, Mi-
lano 1025)), duSu Tominog sistema. Savremeno znalenie To-
inine filozofije u tom praveu mogao bi odreéi samo nepozna-
valac vkupnog stanja najnovije filozofije. Kiilpe je ispravno
upozorie, da se problem objektivizma i realizma nalazi na
pragu filozefije buduénosti. A ncotomizam je od 80-tih godina
proslog vijcka stvorio do danas u tom smjeru golemu literatu-
ru kriticki-spekulativiiog rada. [la se rezultati toga rada ne
mogu tek izviesnim gestama otklanjati, jamce nam poneka pr-
venstvena imena i onih umnika, koji svoie filozofske nazore ne
vezu uz peripateticko-skolasticki smjer. Wiirzburska eksper.-
psiholoSka Skola, pa fenomenoleska Skola, a i najnovije pojave
iz novekantovskih redova zadesta ukazuju na dodirne tacke sa
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skolast, filozofijom. [ to ne samo na podrucju noetike, ncgo i
metafizike. Noeti¢ki objektivizam omoguéuje teoretsku meta-
fiziku, a time i znanstveno-kritiCku osnovicu religijskog istra-
Zivanja. U psihologiii, teodiceii i etici zapaZain se i izvan sko-
lastike sasvim jednaki ili bliski pogledi: Trendelenburg, Lotze,
Bolzano, Husserl, Brentano, Windelband, Eucken, Kiilpe, Vol-
kelt, Meinong, Messer, Nic. Hartmann i toliki drugi filozofi
novijeg doba rjecitim su dokazom idejnih snagca, koje obuhvata
perip.-skol. filozofija (isp. Feldmann, Thomas v. Aquin und dic
Philosophie der Gegenwart, Paderborn 1924.; Janscn, Wege
der Weltweisheit, Herder 1924).

Od moderne filozofije pouCena novoskolastika obraca svu
paznju prirodnim naukama, a svojom kritikom i u spekulativ-
noj problematici stupa uporedo sa ciclokupnim savremenim
fil. stvaranjem. Na taj se nacin tomistiCka filozofija usavrSuje,
dokazujuéi svoju Zivotnu sposobnost, sa jasnim zadacima u
buduénost. Tko poznaje publikacije novoosnovanih tomistickih
centara u Louvainu, Koélnu, Innsbrucku, Milanu i drugdje, tko
pozna tolike revije u tomistiCkom duhu, i bar poneka imena,
kao: Gutberlet, Mercier, Geyser, Gemelli i nithove Skole — faj
¢e 1 znati da pravilno ocijeni prigovore o formalistiCkoj steril-
nosti i petrifikaciii ncoskolastike; taji ¢e znati, da nikada, a
najmanje danas nije petrificiran odvjckovni problem naseg Zi-
vota! Zato je prigodom Tomina jubileja i stekla njegova filo-
zofija zasluZeno priznanje na intern. filozofskom kongresu; ta-
ko te joj njezinu poziciju u opéenom filoz. nastojanju i u me-
dunarodnom filoz. saradivanju moZc¢ osporavati samo onai, koii
od ove saradnje nesto podalie stoji.

A ipak znademo, da jc averzija prema skolastiCkoj filo-
zofiji opcenita i trajina pojava u nauCenjaCkom svijetu., — Ali
treba i to znati, da averzija prema necemu jo$ sama po sebi
ne pretpostavlja neispravnost ili neodrZivost toga. Indispozicije
postoje 1 prema cnome, $to su oduvijek bili i douvijek ¢e biti
ideali CovjeCanstva; napose postoje prema kr$c¢anstvu i Crkvi
— a mozda ba§ u tome leZe djelomicni mofivi 1 za indispozi-
ciju prema skolatic¢koj filozofiji. Dogod u svijetu i Zivotu po-
stoji opreka svijetla i tmine, svijetli ¢e momenti ostati samo
ideali: a k idealu se mucno uzdizemo, jer je — ideal.
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I spomen na rodenje Tome Akvinskog znali za nas ob-
novu onih ideala, koji ¢oviekovom Zivotu podaju pravi smisao
i neprolaznu vrijednost., Trazenju i promatranju istine posve-
tio je sv. Toma Citavi svoj Zivot, koji Dante zato i naziva »vi-
ta gloriosa«. Tako i mi — govorim to naSoj omladini — tre-
ba da cCitavi vijek svoj upiremo pogled u istinu, kojoj samo
iedna strast moZe pristupati, a to je »strast nestrastvenostic.
Istini treba da predano sluZimo u mucnome nastojanju, jer ie
drvo istine — kako ga prispodablja Mommsen — kao hespe-
ridsko,koje donosi zlatne jabuke samo za onoga, tko ih sam ot-
kida, do¢im ih drugima moZemo tek pokazati, a ne dati. Pa
kad ve¢ mislimo da smo na dohvatu istine, ne treba zaboraviti,
da joj se nitko nije dovinuo u tolikoj mjeri kao onaj, koji uvi-
da, da je jo§ daleki put istraZivanja (papa Leo Veliki, Serm.
9. de Nativ. Domini). Samo je onaj dostojan gledanja istine,
kaze Platon (Phaedo 69a), koji za nju trajno umire; a to
znadi, po rije¢ima velikog Augustina (C. acad. 2, 8): koji je
pripravan, da Citavu svoju dusu ispunja samo teznjom za mu-
drost. Pa jer j¢ mudrost u potpunom posjedovaniu istine, a
ona je — kaZe sv. Toma kod Dantea (Par. XIII, 52—55) — od-~
raz ideje, koju nam u ljubavi daje Gospod: zato sva nasa fi-
lozofija i Zivot naS8 debiva potpuni smisao i neprolaznu vri-
iednest samo po onoj Ljubavi, koja — da svr§im s Danteom —
pokrece sunce i svijezde.*

* Ovo je predavanje odriano prigodom jubilarne proslave, koju je
priredila Hrv. Bogoslovska Akademija.



