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Religija prakulture.
Dr. A. Gahs.
(Nastavak.)

B. Afrika,

U JuZnoj Aziji i Oceaniji upoznali smo religiju relativne
prakulture u svim glavnim crtama. Na tri mjesta: na Anda-
manima, na poluotoku Malaka i u jugoistoCnoj Australiji, mogli
smo takoder da kulturno-historijskim kriterijima i mitsko-histo-
rijskim dokumentima utvrdimo prodiranje tudih i mladih ele-
menata u tu religiju i pokaZemo nacin, kako su se s njome po-
mijeSali ovi elementi. Zato ¢u se sada kod ostalih nosioca rela-
tivne prakulture osvrnuti samo na karakteristiCne crte njihove
religije i njihovog snoSaja prema susjednim mladim narodima.

' U Africi dadu se razhugiti dvije grupe nosioca relativne
prakulture: juZna i centralna.

1. JuZna je grupa najznacainija, a sadiniavaju je (gorski)
Dama, San ili BuSmani, Nama ili Hotentoti i Zulu sa ostalima
»Kafrima«. Oni pripadaju pigmejskom i bumeranskom sloju
relativne prakulture. Na njih su postepeno utjecale tri (pri-
marne) kulture: totemistiCka sa istoka, matrijarhatska sa za-
pada i hamitska stoCarska sa sjevera.

a) Jedino Dama (stisnuti izmedu San i Nama u zapad-
nom gorju na 21° juz. §ir.) ostali susauvani gotovo od svakog
utjecaja. Zato je njihova religija najmjerodavnija za prosudi-
vanje religijskog stanja cijele juZne grupe. Potpuno je tu reli-
giju istraZio istom u najnovije doba H. Vedder: Die Bergdama
(2 Bde, Hamburg 1923.). Njezine crte daju nam takoder kljud
za razumijevanje originnlne religije Vedda na Ceylonu. »Gorski
Dama zovu NajviSe boZansko Bite Gamab... On je jedini,
koji imade prave, da svoju liudsku djecu k sebi zovne i da im
posalje smrt... Gamab je zaCetnik (Urheber) svega onoga, $to
raste i Zivi. Jer on thko hoée, luta zvierad po polju, rastu lu-
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kovice u zemlji, sazrijevaju jagode i Zena rada djecu... Na
pitanje, da li je Gamab i zemlju stvorio, ne daju odgovora....
On je svuda i znade sve... Zato revno odgovaraju $krca, koji
bi htio da prevari Carobnjaka za njegovu placu, rijeCima: Misli§
li ti, da to Gamab ne ée vidjeti? Onai, komu raspaljeni pro-
tivnik dobacuje Zestoke i uvrjedljive rijeCi, odgovara s opo-
menom i prijetnjom: Gamab to Cuje! UtjeSljivo takoder govore
onima, koji trpe i koji su cstavljeni: I ono ime, kojim te je majka
nazvala (t, j. tvcie ime od milja), zna Gamab! ... On je dobar,
ier od njega dolazi sve, §to je nuZno za Zivot. Ali om moZe da
bude i zao, i to nesamo da ga se zloCinac mora da boji, nego 1
pravednik mora da trpi od pojedinih hirova njegove samovo-
lie ... Ako je Dama siguran, da neka nesreca dolazi od Gamaba,
onda se odano prepusti onomu, ¢emu se ne moZe da izbjegne,
i ne napreZe se, da si sim pomogne ... Prema opéenitom na-
zoru Gamab stanuje na nebu« (I. 97.—99.).

Tamo ima Gamab svoje naselje, kao §to ga imadu i veliki
poglavice na zemlji. U tcm je naselju »centrala svietske upra-
ve«, Neki je starac rekao ovo: »Jer okolo Gamabovog naselja
stoji svakojako rodno drveée, dozvolieno je i drveéu, §to na
zemlji raste, da donosi rod. Gamab dozvoljava, da divljad po
polju koti mladinu. Samo ako Gamab dozvoli, lovac ¢e lukom
i strijelom ili zamkom uhvatiti divljag, inaCe odapne mimo, i
divljag ne ide u zamku. Samo ako Gamab sabiracici otvori o&i,
nalazi ona poliske hrane u obilju, inage traZzeéi prode mimo bilja
i vrati se praznih ruku u naselje. Ako Gamab udari svojom
strijelom Govieka, on ¢e oboljeti i mora da umre. Samo Garob-
njak, koga je Gamab pozvao (u sluZbu), moZe da lijeCi bolesti.
Samo ako Gamab dozvoli, moZe Coviek Covijeka dn ubije« (I.
99—100.). U naselju Gamaba stanuju u nebrojenim kolibama du-
$e pckojnika, One se zovu sgamaguc, a to je plural od »Gamab«,
DuSe starih Zenn zovu se »gamati«, a to je plural Zenskoga
rcda od »Gamabe: uistinu ih smatraju »Zenama« Gamaba. Ali
on ne Zivi s njima, nego one treba da se brinu za malenu djecu,
koja su prerano umrla., Gamab se je pobrinuo, da kod njega
viSe nitko ne trpi oskudice (I. 100.). — Duse pokojnika mogu
od svoje volje da poSalju bolesti na ljude. Gamab to viSeput ne
odobrava. Zato je ljudima dao Carobnjake, kojeno je on ospo-
sobio, da lijeCe takove bolesti. Ali kad on odapne svoju stri-
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jelu ,onda ni Garcbnjak ne moZe da pomogne (I. 103. ss.). Due
su pokojnika takoder i posrednici izmedu Gamaba i ljudi. Zato
im se mole, a prinose im i Zrtve. Na Gamaba izravno moze da
upravi molitve samo Carobnjak (A. XVIIL/XIX, str, 1108.).

Iz svega se dakle vidi, da su se kod Dama Carobnjaci (8a-
mani), kao predstraZa matrijarhatske (duSevne) kulture, doduse
ve¢ utisnuli izmedu NajviSeg Bic¢a i ljudi, ali su ipak sasvim
podvrgnuti vrhovnom gospodstvu NajviSeg Bica. Zato lunarna
mitologija nije ni najmanje utjecala na Gamaba. Sno$aj izmedu
njega i ljudi, odnosno pokojnika Zivo sjeéa na sliCne nazore
kod Vedda na Ceylonu. 1 sada moZemo razumjeti, da je u na-
zorima Vedda o NajviSem Bi¢u nastala zbrka poglavito zato.
§to sa Najvisim Bi¢em rivaliziraju praotac i njegovi mitski du-
plikati, Poradi toga su i duSe pokojnika zadobile veée znaCenje
u religiji, a svoistva su NajviSeg Biéa potamnjela, Kod Dama
se praotac niti ne spominje. Alj iz imena »gamagu« (i »gamati«)
za duSe pokojnika dalo bi se moZda zakljuciti, da je Gamab pre-
uzeo na sebe i svojstva praoca, kao $to smo to nasli kod Juin
u jugoistocnoj Australiji. Medutim ta ista imena mogu da pod-
sjete i na ime NajviSeg Bi¢a kod Kurnai: »na§ otac«, a koga
ipak strogo luCe od praoca.

Religija kod San, Nama i Zulu odaje sve veée primjese
mitologije, animizma i magije, i to u istom omjeru, u kojem su
ti narodi primili i ostale elemente primarnih kultura.

b) San ili BuSmani, Zive danas kukavno u pustinji Kala-
hari, brutalno progonjeni od Nama, Zulu i drugih Bantu (i od
Bura). Zato su na njih mnogo i utjecali ovi narodi. San pri-
znaju NajviSe Bice, koje zovu Kaan g, Kage ili Cagn, Sto znaci
»gospodin (na nebu)«. P. Schebesta drZi, da je to ime srodno
sa »Gamab« (Die relig. Auschauungen Siidafrikas, A. XVIIL/XIX,
str. 5.1 10.). IstoCni San pridaju mu i naziv: »maistor svih
stvari«. Nijega ljudi ne mogu da vide ofima, ali ga poznaiu
srcem. Od njega potjeCu kisa i susa, Zivot i smrt, izoblje i
manjak divljaCi. Njemu se mole, napose u vrijeme glada i rata.
Tada ga slave i zazivaju u posebnim plesovima kroz ciielu noc¢.

Neki poglavica zapadnih San izjavio je ovo: »Cagn ije
stvorio sve stvari, i mi se njemu molimo. U poletku bio je
dobar i ljubezan, ali je postao gori, jer je toliko toga morao da
prebrodi (weil er so vieles durchkimpfen musste)«. To je si-
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gurno aluzija na sukob sa tudim religijskim nazorima (isp. Kar?
i Ple-Bungsu kod Semang)! Na pitanje, kako se mole Cagnu,
ocdgovori poglavica tihim, pla¢ljivim glasom: »O Cagn! o Cagn!
nijesmo li mi tvoja djeca? Ne vidi$ li, da smo gladni? Daj
nam jela! — Tada nam daje obje ruke pune.« Poglavica dalje
nastavi, da Cagn ima Zenu, dva sina i kéer, a on sdm da je ve-
liki Carobnjak, koji moZe da se pretvori u svakojaka obli¢ja.
Tada gn mogu Zivotinje da pojedu i ubiju, ali on uvijek opet
ozivi. Protiv daljnjega ispitivanja ogradio se poglavica, jer da
su to stvari, Sto ih poznaju samo oni, koji su proSli tajne inici-
jacije (SP. 237.—238.). Ocito je, da se NajviSe Biée kod za-
padnih San stopilo sa Mjesecom uopce, jer Mjesec je Carob-
njak, koji moZe da se »pretvori« u svakojaka obli¢ia i koii
uvijek opet »oZivi«. Osim toga su sa Cagn zdruZena lica tre-
¢ega tipa lunarne mitologije (isp. Jahai-Semang). Kod isto&nih
San t lica (podzemna Zena i dva muska duha: dobri u zraku,
a zIli u »crnom nebu«) tvore zasebno drustvo, podvrzeno Ka-
angu (A. XX. 328.: isp. ostale Semang). To sve upuéuie na
Nama. Poznati, javni dijelovi inicijacija kod San podudaraju
se u glavnom sa inicijacijima Minkopa. Ali u tajne dijelove,
na koje se poziva i spomenuti poglavica, nije dosada prodro
naZalost jo§ nitko (SP. 181. i SU. 133.).

Tre¢a grupa San, t. zv. Kun-BuSmani priznaju NajviSe
Bice, koje zovu Huve. On je stvorio svijet i uzdrzava ga. U
molitvama ga obiZno zazivaju pod imenom »otac«. Pojedinci
mu se mole u bolesti. Jedamput u godini, u vrijeme sabiranija
poliskocg luka, zazivaju ga zajedniCkom molitvom, koja glasi:
»OCe! dolazim k tebi, vapim k tebi; daj mi hrane i sve stvari,
da Zivim!« Nasuprot Huve je Ganua, od koga dolazi sve zlo
(Schebesta, 1. ¢. 3.). Ovi nazori vode nas do religije Nama.

¢) Nama ili Hotentoti (u porjedju Oranja) odaju u po-
¢ledu antropoloSkom, lingvistiCnom i kulturnom, da su mjeSa-
vina izmedu Bu$mana i (hamitskih) stocara, koji u Africi nose
sa sobom i elemente matrijarhatske kulture. To se oituje i u
religiji: NajviSe Biée sasvim se stopilo sa herojima lunarne mi-
tologije (prvoga i) tredega tipa. Tsui-Goab je staro Naj-
viSe Bice relativne prakulture, kao Gamab i Kaang, alj ujedno
takoder i praotac i heroj svijetloga Mjeseca. On je stvorio
sve stvari, napose i prvi ljudski par, kojemu je dao oruZje i
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stoku. On stanuje u »bijelome nebue, koje da se nalazi onkrai
modroga neba. | to modro nebo suzdrzaje njega, kad hoée da
kazni ljude (SU. 134.). On upravlia svime i oZivliava sve, pa
i pomaZe u nevolji. Zatc mu sc i mole. Kad nekoga zadesi ne-
srec¢a, koju drZi nezasluzenom, onda usklikne: »O Tsui-Goab!
ta $ta sam ucinio, da sam tako ostro kaZnjen?« Ako je netko
krivo optuZen, a ne mcZe da dokazZe svoju neduznost, apelira na
najviSu instanciju: »O Tsui-Goab! tebi jedinomu je poznato,
da nijesam kriv!« (Le Roy, Die Religion der Naturvolker, str.
402.). To sve upuéuie na prastaru vezu sa Dama i San.

Ali Tsui-Goab je i »veliki kepetan«, veliki moéni pogla-
vica. On je »prvi Namae, od kojega potieu sva plemena Nama,
dakle praothic. Kao praotac konaCno se stopic sa herojem
svijetloga Mjeseca u napredovanin iz nado$le lunarne mitolo-
gije tredega tipa. Zato vele, da je Tsui-Goab viSeput umro, ali
uvijek opet i ozivio. Kadgod je oZivio, slavili su Nama vesele
sveCanosti, od kojih i potjeCu njihove sveCanosti n vrijeme
mlnda i punoga Mjeseca. Tada Caste Mjesec posebnim plesom
i mole ga za napredak ljudi i stoke. Protivnik Tsui-Goaba je
Gaunab. On stanuje u tamnom, crnom nebu. Kadgod bude ba-
¢en u svoju mracnu spilju, uvijek opet izade napolje: kadgod
ga Tsui-Goab ubije, on opet i oZivi. To je dakle tamni Mjesec.
Zato za pomrine Mjeseca kaZu: »(Gaunab nas je pobijediol«.
Ali Gaunab, s kojim ratuje Tsui-Goab kao praotac Nama, nije
nitko drugi, nego Gamab i Cagn, NajviSe Bi¢e kod Dama i San.
To veé¢ dokazuju njihova imena.

Tako je dakle u lunarnu mitologiju upletena i povijest
borbe izmedu prastarih urodenika juZzne Afrike i mladih doslia-
ka, koji upravo i donose sa sobom tu lunarnu mitologiju (isp.
Kari i Ple-Bungsu kod Semang). Zanimljivo je, da Nama pri-
nose (krvne) ?rtve samo Gaunabu. Iz toga bi se dilo zakljuditi,
da su neko¢ i Dama i San prinosili Zrtve Najvisem Bi¢u (Sche-
besta, I. ¢. 3.—5. i 10—11.).

d) Zulu sa ostalim »Knfrima« (istocni dio juZne Afrike
izmedu Sambesija i Oranja) u velikej su mieri primili elemente
svih triju primarnih kultura: imadu razvijeni obrt, vrtljarstvo
i stoCarstvo. Tako su veé na pragu viSe kulture. Povrh toga go-
vore jezik Bantu. Poradi svega toga ne bi bilo potrebno, da se
na njih osvrnemo. Ipak i kod njih jo§ moZemo nadi ostatke rela-

»
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tivne prakulture (bumeranskog sloja). Zato je zanimljivo, kako
se ta podloga izmijenila utjecajem mladih kultura, Tako na pr.
Zulu jo§ uvijek stanuju u kolibama, koje imaju oblik kubeta
(»koS8nice«), ali su prostrane i solidno gradene. Naprotiv u reli-
giji vlada veé potpuni kaos: na prvom su mjestu manizam, na-
pose oboZavanje pokejnih velikih poglavica (kraljeva) i vojsko-
voda, i magija, koja utjeCe na sav religiozni, moralni, socijalni
i politiCki zivot (isp. A. XIL/XIII, str. 547, ss.).

Etnografi i etnolozi ve¢ se odavna prepiru o tomu, da li Zulu
poznaju NajviSe Bice, koje bi bilo razliCito od praoca. Redovito
s¢ drzalo, da je Unkulunkulu na bilo kakav naCin skupio
u sebi svojstva i NajviSeg Bica i praoca. Medutim je tamoSniji
dugoljetni misionar W. Wanger nedavno rijeSio to pitanje u
raspravi: The Zulu notion of God (A. XVIIL/XIX. str. 656. ss.).
Od istih naime glasova sastavljene su dvije rijei, koje se raz-
kuju (dinamickim) naglaskom i (muzikalnim) tonom i imadu
sasvim razliCito znaCenje: unkilinkilit znaCi »najstariji otac
ili majka«, dakle praroditelj, a "iNkulimkila znaci »najveéi ulN’
t. j. najveéi bog na nebu«, dakle Najvise Biée (str. 655.—660.).
Zatim Wanger in extenso navodi (str. 663.—669.) izvjestaj
istraZivaoca Colenso (Ten Weeks in Natal, 1855.), koga dosada

- zaCudo nije citirao nijedan etnolog. Iz toga se izvijeStaja vidi,
da su barem starije generacije Zulu i ¢lanovi njihove viadalac-
ke porodice (koja je priznati nosilac narodne tradicije) uistinu
strogo lucili praoca od NajviSeg Bic¢a, koje su zvali uNkulunkuly
ili takoder umVelingkangi = »prvi, koji je postojac« (The first
Existence). On je bio prije ljudi i duhova. On je stvorio sve
stvari, napose zemlju, gore i prve ljude. On je izvor sve mudro-
sti. Od njega dolazi sve, napose Zivot i smrt. Dok su stariji
ljudi jeli, slali su djecu, da mu se mole rijeCima: »O uNkulun-
kulu! daj nam kruha, daj nam kravi, daj nam Zita!«

Ali iz istog izvjeStaja vidi se takoder, da mlade generacije
slabo §to znaju o NajviSem Bicu, i da je ono svima bez razlike
samo neka prehistorijska figura bez utjecaja na prakticki Zivot,
To isto veli misionar A, Schweiger za »Kafre« uopée: imaju
naime neku maglovitu ideju o Najvisem Bic¢u. ali je ono po nji-
hovom uvjerenju predaleko od ljudi, a da bi s njima moglo da
bude u saobraéaju. Zato se utjeCu — magiii (A. XIIJXIII. str,
551.). 1 takovo miSljenje o Najvisem Biéu nalazimo kod veéine
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Africana: (mitologija), mnnizam, animizam i napose magija za-
magliSe ideiu NajviSeg Bica i potisnu$e je u prakti¢nu zaborav.
Zato je opet osobite vaZno, da je uprave na podrucju »Kafra«
ustanovljeno individualno traganje za NajviSim Bicem. Neki
naime »very repectable Kaffir« rekao je M. Arbrousset-u: »Va-
Sa (t. j. kr8¢anska) vijest je ono, $to trebam, I ja sam je traZio,
prije nego sam vas poznavao... Stavljao sam si zabrinuta
pitanja: Tko se je dotaknuo zvijezda svojom rukom (t. j. tko ih
ie stvorio)? ... Tko je dao, da teky vode? ... Tko li je dao
zemlji mudrost i snagu, da proizvodi Zito? Tada sam u svoje
ruke skrio svoje lice« (A. 1. 974. Nota 1.)...

Zanimlivo je takoder, da inicijacije »Kafra« sadrZaju mno-
we ostatke iz relativne prakulture, ali u ciielosti sasvim su
izmijenjene i izopaene elementima inicijacija iz totemistiCke
kulture. Tako neki obredi sje¢aju na inicijacije Minkopa i Juin,
a kod zakljuCne sveCanosti poudavaju kandidate kao kod Kur-
nai i Juin o duZnostima, koje imadu eticki znacaj. Ali glavni Cin
inicijacijd’ je obrezanje. koje mora da se izvrsi, dok je sunce
visoko na nebu (isp. solarnu mitologiju totemisticke kulture!).
Kad pak rane zarastu, zapoCnu pijanke i seksualne orgije, koje
traju 5—7 mijeseci, i kod kojih sudjeluju svi bez razlike (A. IX.
58.—05.). Zato je moralna pouka kod zakljuCne svecanosti pot-
puna ironija!

Kao poluotok Malaka, tako je dakle i juZzna Afrika »locus
classicus« protiv evolucionistiC¢kih teorija o religijskom raz-
voju. Slijed: Dama, San, Nama i Zulu: tvori uzlazne stepenice
u pogledu sve vecéih primjesa mladih kultura i sve viSe materi-
jalne kulture uopée, a silazne stepenice u pogledu sve veée de-
generacije religijskih nazora i etiCke prakse. -

2. Centralnu grupu sadinjavaju Pigmejci Negrili, Pigmo-
idi Sandave i Kindiga i t. z. Niloti, Njihova je religija veéinom
slabg istraZena,

a) Negrili se skiéu u ekvatorijalnoj prasumi, a mnoga
njihova plemena nijesu nimalo poznata. Neka su opet plemena -
pomijeSana sa Bantu i drugim Negerima, &ije i jezike danas go-
vore. Doskora ¢e otici medu Negrile kvalificirani istrazivalac,
koiji je ve¢ proZivio viSe godina u Africi, da ih po moguénosti
sve istraZi temeljito. Ipak se veé iz dosada$niih izvjeStaja, $to
su ih o nekim plemenima dali narocito misionari Msgr. Le Roy

2
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i P. van der Buigt, moZe razabrati, da Negrili imadu cistije
religiiske nazore i bolju etiCku praksu negoli njihovi mladi su-
sjedi. Tako je ideja NajviSseg Biéa kod Negrila jasnija i Zivlja,
makar ga neka plemena nazivaju istim imenom kao i Bantu.
Naprotiv mitologija, manizam, animizam i magija ili uopce nc
postoje ili su vrlo slabo razvijeni i potjeu od Bantu, kod kojih
su ovi elementi potisnuli ideju NajviSeg Bi¢a sasvim u pozadinu,
Uopce religijski nazori Negrila, koliko pokazuje dosada skup-
lieni materijal, u glavnoem se sasvim podudaraju s nazorima azij-
skih Pigmejaca.

Nz skrajnjem istoky centralne Afrike zaostala je meda
Hamitim: i Bantu izolirana grupa Negrila Boni. Msgr Le Roy
ispitivao je nekog njihovog poglavicu o religiji, a ovaj mu rece:
»Kad ve¢ hoceS da sve znade§, to sluSaj. Ako ubijem bivola,
onda wvzmem najbolji komad i metnem ga na vatru; jedan dio
ostane u vatri i izgori, a drugi dio pojedem sa svojom diccom.
Ako nadem meda, ne odnesem ga. a da prije ne bih bacio mali
dic u Sumu i prema nebu. | ako imadem vina od palme, to
najprije mora da prolijem malo na zemlju...«< Na pitanje, da
Ii pri tom nis$ta ne govori, poglavica nastavi: »Dakako, kaZem
n. pr.: Vaka! Ti si mi dao ovoga bivola, ovaj med, ovo vino.
Evo ti tvoj dio! Daj mi jo$ snage i Zivota, i neka nikakovi ne-
sreda ne zadesi moju dijecu'« Na dalinje pitanje, tko ie Vaka,
odvrati poglavica: »Ti ne pozna$ Vaku? Ali, to jc¢ gospodar
svega, onaj, koga (Bantu) Svaheli zova Muungu. On je nama
dao sve. §to vidis: ovu zemlju, ove Sume, ove rijeke: mi Zivi-
mo od toga. Ali on je strog i hede svoj dio, a mi ga njemu da-
jemo.« Napokon je poglavica rekao, da ljudi ne mogu vidjeti
WVaku, ali on vidi ljude veoma debro. Katkada se spusti u njiho-
vo naselie i dade, da koji od ujih umre. Tada takovoga zako-
paju i odu daleko od toga mijesta: »cpasno je naime ostati pod
o¢ima Vake«. (Msgr Le Roy, Die Religion der Naturvoélker, str,
405.—406.). Isto ime za NajviSe Bice, sli¢ne nazore o Njemu i
djelomi¢no iste primicijalne Zrtve imadu i hamitski stocari
Gala. Ali iste nazore o NajviSem Bicu i iste primicijalne Zrtve
nadli smo i u juznoj Aziji kod Pigmejaca i kod Pre-Dravida.
Zato nije viercjatno, da su Gala utjecali na religijske nazore
Negrila Beni, premda su ovi sigurno od njih preuzeli ime
za Najvie Bice. Mnogo je viercjatnije, da je srodnost religijskih
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nazora hamitskih Gala i Negrila Boni odraz opéenite uze kul-
turne srodnosti, koja se uistinu oCituje izmedu relativne pra-
kulture i nomadsko-stoCarske kulture,

Izmedu velikih jezera i porieCja gornjeg Konga obitavaju
brojna plemena Negrila, a nazivaju ih oplenito Batva i Bam-
bute. Batva u Urundj imadu vlastito ime za NajviSe Bi¢e: In -
dagarra. To ime izvodi P. van der Burgt od korijena, koiji
znadi »Ziv, jak biti.« On je nalinio prvi ljudski par muZa i Zenu.
On sudi ljude poslije smrti: dobri idu gore, gdje im. je veoma
dobro, a zli dolje, gdie im je veoma zlo. Ispod NajviSeg Biéa je
duh Ryangombe, koga Batva sasvim zamjenjuju sa predima,
P. Schmidt misli, da je to praotac kao Tomo kod Minkopa i Ple
(zapravo Damoi) kod Semang (S. P. 234.). Medutim H. Meyer
(Die Barundi, Leipzig 1916, str. 122.) drZi, da su Batva, kao i
(Pantu) Barundi, preuzeli ideju i Stovanje toga bi¢a od hamit-
skih Batusi, kod kojih je Ryangombe zaStitnik stoke i ljudi, i to,
kako .vele, po nalogu njihovog NajviSeg Bi¢a Imana. Meyer
icS§ ukratko napominje, da je Indagarra »ein Gott der Zeugungs-
kraft, ein ,Priapus’« (ib, 123.). Premda se nije dostih konkretno
izrazio, ipak je priliéno jasno oznalena paralela sa DZes u Juz-
noj Americi, kako ¢emo jo§ Cuti. Prema izvieStaiima dvojice
Engleza priznavaju i Bambute na rijeci Ituri neko Naivige Biée
Higher Power, Supreme Spirit), koie da se oCituje u grmljavini,
gromu i u kiSi, a katkada ubije kojega od njih gromom. Zato mu
se mole u vrijeme oluje. Kad ho¢e da promijene lovacko po-
drucje, onda zajedni¢kim (Zrtvenim?) prinosima banana, meda
i slatkih krumpira prirede ceremonijalnu gozbu. Njome zazivaju
NajviSe Bice, da im udjeli sre¢u na novom podruciu (S, P. 234.
do 235.). Nesto sli¢na smo nasli veé¢ kod Vedda na Ceylonu.

Nazori Bambuta o NajviSem Bicu vode k Negrilima na
skrajnjem zapadu centralne Afrike: ASongo, Akoa i Bekii na
Gabunu, o kojima nas opet izvjeS¢uje Msgr Le Roy. Ime
NajviSeg Bica: Nzambi, Ndjambi i Nzame je po svom kori-
jenu isto kao i kod susjednih Bantu, ali nazori su o njemu raz-
liciti t. j. kod Negrila su jasniji i Cistiji. ASongo vele za Nzambi
da stanuje u visini i kroz grmljavinu javlja ljudima, da ¢e na-
skoro kiSa padati. On je gospodar svega, on je sve udinio, sve
uredio, i »pred njim smo vrlo maleni.« On daje Zivot i Salje
smrt, a poslije smrti sudi ljude. Sve naime du$e mora da dodu
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gore pred Nzambi. Ako je Coviek bio dobar, Nzambi kaZe nje-
govoj duSi: »Ostani ovdje! imati ¢eS velike Sume, i ni$ta ti ne
ée manjkati.« Ako je covijek bio zao, ako ie otimao tude Zene,
ako je ubijao, ako je trovao, onda ga Nzambi baci u vatru, a ta
vatra je gore, u visini. Msgr Le Roy napominje, da nigdje kod
Bantu nije na%ao tako odredenih i jasnih ideja o nagradi i kazni
na drugom svijetu (1. c. 403.—404.). Pleme Akoa imade zanim-
liivy primicijalnu Zrivu. Kad dozriju nkula-orasi, idu Akoa do
drveta upovorci pjevajuéi: »Naprijed, naprijed, da pokupimo dar
od Ndjambi!« Tada uberu jedan dobar i jedan nevaljan orah, A
onaj, koji ih je ubrao, mora da spuzi s drveta strmoglavce t. .
s glavom dolje. Oba oraha metnu u rupu ispod ognjiSta i vrta-
njem nacine vatru. Kad se podigne dim od zapaljenih oraha, za-
vedu kolo oko vatre i pjevaju »zahvaljujuc¢i Ndjambi« (isp. ples
oko kipa Daramuluna kod Juin u jugoistocnoj Australiji!). Msgr
Le Roy veli, da je to dirljiv prizor (l. c. 403.; S. P. 233.). Pleme-
na Bekii (SP. 233.) i Babinga (A. IX. 336.—337.) priznavaiu
takoder NajviSe Bice, ali se opaZaju i jasni tragovi animizma i
lunarne mitologije zapadnih Bantu.

b) U istoEnoj Africi, izmedu velikih jezera, na Pigmeijce
Negrile nadovezuju se prema jugu izraziti Pigmoidi Sanda -
veiKindiga. Oni su naime mjeSavina &istih Pigmejaca sa
Bantu i Hamitima, i to i u antropolo$kom i u kulturnom pogle-
du. O njima nas-izvie$¢uju O. Dempwolif: Die Sandawe (Ham-
burg 1916. Abhandl d. Hamb. Kolonialinstituts, Bd. XXXIV.)i O.
Reche: Zur Ethnographie des abflusslosen Gebietes Deutsch-
Ostairikas (Hamburg 1914, 1b. Bd. XVIL).

1z tih se izvieStaja vidi, da su Sandave gotovo sasvim iz-
gubili zna¢aj nosioca relativne prakulture. Premda naims sta-
nuju jod u »kodnicamae, i premda lov (sa lukom i strijelom)
imade jo$ uvijiek veliko znacenje, ipak su veé¢ opéenito primili {
ratarstvo i stolarstvo (Dempwolff, str. 90.). Nadalje premda
nemaiju totemizma, i premda je magija razmjerno (prema Ban-
tu) slabo razvijena, ipak su preuzeli od totemistiCke kulture
obrezanje za djeCake i djevojke (str. 85., 141, i 146.). Napokon
u kulturno-historijskoj vezi sa ratarskom kulturom jasno se oci-
tuju lunarna mitologija (str. 144.—145.) i razvijeni manizam
tako, da predi primaju redovite Zrtve piva i stoke za kisu i
zdravlje (str 142—143)). Koliko se dade razabrati iz lunarnih
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mita, NajviSe Bi¢e sasvim se stopilo sa praocem. Ali to nije
jo§ definitivan rezultat, Dempwolff naime kaZe, da Sandave
imadu stalne inicijacije { da su mu obecali, da ¢e smjeti da im .
prisustvuje. Ali naZalost on nije mogao da ostane kod njih do
inicijacija. Zato su mu, kako izri¢ito veli, piesme o inicijacio-
nim ceremonijama ostale nerazumliive (str. 85. i 175.—176.).
Moguée je dakle, da se u inicijacijama kriju sasvim drugi na-
zori o NajviSemu Bi¢u, nego $to ih odaju lunarni miti. Da
Sandave imadu inicijacije, vazno je i za Negrile. Od prije spo-
menutih istraZivalaca nije naime kod samih Negrila nijedan tako
dugo boravio, da bi mogao reéi, da 1li imaju ili nemaju
inicijacia. _

Kindiga su saCuvali viSe elemenata relativne prakulture
nego Sandave. Ipak su, kako Reche izri¢ito naglasuje, primili
i mnogo tudih elemenata (str. 7. ss.): U religiii se to ocituje
naroCito u dviema pojavama. Prvo, Najvise Bice 1§ 0 ie sasvim
se¢ stopilo sa solarnim herojem totemistic¢ke kulture (Reche, str.
22.), koja je upravo u istoénoj Africi jade razvijena (isp. Demp-
wolff, str. 146. i SE. . str. 306.). Drugo, uz NajviSe Bice $tuju
i plemensku Pramajku, koja potieCe od ratarske matrijarhatske
kulture, a ta je (u vezi sa hamitskom stoarskom kulturom) u
isto€noj Africi prekrila totemistiCku kulturu i viSe ili manije
prosdirila se po cijeloj Africi. Ipak je I$oje saduvao osebine sta-
roga NajviSegr Bi¢a relativne prakulture. On je za Kindiga
jedino boZanstvo. Njemu se mole, da im dade sreéu u lovu i da
ih zastiti od grabeZljive zvijeradi i od bolesti. o

Njemu prinose iza lova zajedniCku i sveanu primicijalnu
i zahvalnu Zrtvu, koja sjeéa na Negrile Boni i Akoa i na Vedda
na Ceylonu. Podijeljeni naime u grupe po starosti i po spolu.
CuCe oko ubijene Zivotinje muZevi, mladiéi, Zene i djevoike.
Najstariji ¢lan naselja raskomada Ziv8tinju i izreZe od najbo-
liega mesa kao prst debele i oko 10—20 cm duge trakove. Za-
tim se okrene prema istoku i govori ovu zahvalnu molitvu:
»I8oje! svakoga jutra dolazi¥ ti odanle ovamo k nama, svojim
Kindiga. Ti nas Cuva$§ i zaStiéuje§ od velikih pogibelji, a na-
dario si nas danas sa mnogo, mnogo mesa. Uzmi i okusi od
najboljega i sauvaj nam svoju naklonost i za buduénost!« S tim
rijeCima baci nekoliko trakova mesa u grmlje prema istoku.
Onda se okrene na zapad, govori slinu zahvalnu molitvy i baci
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opet u grmlje ne$to mesa. Iza kratke pauze zaziva za pomoc¢
i zastitu plemensku Pramajku, kojoj takoder prikazuje i Saku
mesa. Cijelo to vrijeme vlada sve€ana ti§ina medu prisutnima.
Sada voditelj ceremonije podiieli ostalo meso medu pojedine
grupe, koje se razidu i prZe dobiveni dio mesa, a doskora cije-
lim zborom zaore vesele pjesme... (Reche, str. 22.—23.).
Bracni je moral kod Kindiga takoder na visini Cistijih nosioca
relativne prakulture: Ako momak zavede djevojku, mora da je
oZeni. InaCe su obje stranke u izboru slobodne. Uz poligamiju
(najviSe dvije Zene!) nije niti monogamija rijetka. U braku
uopéeno vlada viernost, a preljub se kazni. Rastave su rijetke,
a poloZaj Zene je dobar (ib. 18. ss.).

c) Na sjeveru i na istoku podrucja africkih Pigmejaca i
Pigmoida protezao se nekoé jaki pojas bumerans$kog sloja rela-
tivne prakulture. O tomu sviedoSe (drveni} bumerangi i (e-
ljezni) bumeranski noZevi za bacanje, koji jos i dana< oznacuju
nekadaSnje granice toga pojasa. NajviSe elemenata bumeran-
gke kulture saCuvali su t. zv. Niloti u srediStu cijeloga po-
jasa, u porjeCiju gornjeg Bijelog Nila. Odavle se tragovi te
kulture postepeno gube s jedne strane prema zapadu u srednjem
Sudanu (Kred i dr.) i u porjedju srednjega Kongo (Asande ili
Njam-Njam i dr.), a s druge strane prema jugu medu t. zv. Ni-
loto-Hamitima (Suk, Turkana i dr.), na istoku velikih jezera.
Sto vise, ovi tragovi vode jo§ daleko na jug izmedu velikih je-
zera u Gisto podrudje Bantu (Vahehe i Bavemba) i tu se sastaju
sa najsjevernijim ograncima Zulu i sKafrae, kod koijih smo ta-
koder naSli ostatke bumerandkog sloja relativne prakulture.
Medutim i Niloti su veé¢ primili u velikoj mijeri elemente svih
triju primarnih kultura kao i Zulu, pa su si danasnje njilove
kulture medusobno veoma sli¢ne. Ipak se Niloti razlikuju od
Zulu poglavito u tomu, $to su sauvali jasniju i Zivlju ideju Naj-
vi*eca Bié¢». premdn je i kod njih »praotac« postao veoma
moéno i poStovano bice, komu redovito prinose i Zrtve. Glavni
niarod Nilota jesu Siluk. Na njih se nadovezuju prema iugu
njihovi bliZi i daljnji srodnici: DZur i Dinka, Nuer i Gollo, Bon-
go i Belandr. Odijeljeni od ove kompaktne mase obitavaju u
blizini t. zv. Niloto-Hamita dalie na jugu A&oli (na isto&noj
cbali jezera Alberta), a jo$ dalje na jugu Kavirondo (na isto&noj
obali jezera Viktorije). O svim Nilotima (osim Kavirondo), ali
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u prvom redu i najvise o Siluk izvieS¢uje nas P. W. Hofmayr:
Religion der Schilluk (A. VI, 120. ss.). Njegov izvieStaj o Siluk
nadopunic je u vaznom pitanju o Zrtvama D, Westermann: The
Schilluk People (Philadelphia-Berlin 1912.)). O religiji Kavi-
rondo imadem pri ruci vrlo kratki prikaz, $to ga daje N. Stam:
The Religions Cenceptions of the Kavirondo (A. V. 359, ss.).

Iz tih se izvijeStaja razabire, da svi Niloti (osim Nuer)
imadu jasnu ideju osobnog NajviSeg Bica, koje toCno luce od
praoca i od ostalih preda. Jedino kod Nuer &ini se, da se je
- Najvife Biée sasvim stopilo sa praocem ili je od praoca sasvim
potisnuto u zaborav (A. VL. 120.—121. Nota 1.). Siluk, DZur i
Acoli imadu i zajedniCko ime za NajviSe Bice. Zovu ga naime
Cuok, §to znadi »veliki duh«. On je »bi¢e nepojmljivo«, koje
nema pekraj sebe rivala, a daleko nadvisuje sve duhove i duse
pokojnika, kojima je prepustio upravu svijeta. Od njega ko-
nac¢no ipak dolazi sve dobro i sve zlo. Dinka ga zovu Den g-
did, Sto znaci »sveznajuéi«. Od njega dolazi sve dobro, a sve
zlo dolazi od (neovisnog) moénog biéa, koje zovu — Cuok. Tu
je dakle staro i zajedniCko NajviSe Bi¢e svih Nilota, od kojega
konacno dolazi sve, $to Covieka moZe u Zivotu da zadesi, podi-
.jeljeno (pod utjecajem lunarne mitologije?) u dva bi¢a. Kod
ostalih jo§ Nilota saduvana je prvobitna ideja jedinstva. Kod
Bongo NajviSe Bic¢e nosi ime L o ma, §to znaci i »sreca« i »ne-
sre¢a«. Golle i Belanda zovu ga Mbili. On je apsolutni go-
spodar Zivota i smrti, ali je preuzviSen, a da bi se brinuo za
ljude, pa je upravu svijeta prepustio dusima (A. VI. 120.—121.).
Kod Kavirendo je Nisaje stvoritelj svega. Nijemu pripisuju
porod djeteta; njemu ratnik mora da zahvali, ako se Ziv povrati
iz boja; od njega dolazi smrt, Prvi je ljudski par siao s neba
i donio sa sobom na zemlju krave, ovce i dr. (A. V. 360 i 362.).

U zemliji Siluk svako ¢e dijete odgovoriti na pitanje, tko
ga je stvorio: »Cuok me je stvorio« (A. VI. 120.). On-je uopée
sve stvorio, napose sve ljude sviju rasa, $to ih Siluk poznaju:
bijele (Evropliane), »crvene« (Egipéane) i crne (Nilote i uopée
sudanske Negere). Ali svi su liudi jednaki, jer ih je Cuok sve
stvorio od zemlje. Uzeo je komad zemlje i najprije promislio,
&to ée sve Covjeku trebati, pa je zatim redom napravio: noge,
ruke, o&i, usta, jezik i udi (isp. Kulin w jugoist. Australiji). A
stvorio je najprije bijele, onda »crvene«, napokon crne ljude,
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veé prema tome, kakovu je zemliu gdje na%ao. Kad je Cuok
dijelio ljudima razli¢ita kulturna dobra, prosli su Siluk i uopée
crnci najgore, jer su prema Cuoku bili nemarni, nezahvalni i
drzoviti. Bijelci su najbolja djeca Cuoka, pa zato imadu svega
u izobilju. U poletku naime roda ljudskoga Cuok je od vre-
mena do vremena silazio na zemlju medu ljude, poudavao ih i
oCitovao im svoju volju. A i prvi liudi su Cesto puta dolazili
Cuoku na razgovor. Od Siluk bio je njihov »praotac« Nikang
prvi i zadnii, keji je izravno razgovarao sa Cuokom, Dinka opet
vele, da su i njihovi veliki poglavice Cestoput dolazili u kuéu -
Dengdida. Zato su ljudi u ono vrijeme puno toga znali, $to se
danas vise ne znade. Ali poradi zavisti i medusobnih svada
bili su poglavice Dinka jednom za uvijek badeni napolje iz kuce
Dengdida. Cuok stanuje gore u visini, nad oblacima, gdje imade
veliku kuéu i Zivi »star i sam za sebe«. Sto inade gore radi, to
Siluk ne znaju, Cuock sada silazi na zemlju samo cnda, ako §to
novo stvara ili ako pohodi naselia Siluk sa bolestima i smréu.
Od njega naime dolazi sve, §to je izvanredno: on je poslao
Haleyev komet i velike engleske parobrode, §to su ih Siluk vi-
djeli. Ali on je jos uvijek takoder i Cuvar moralnoga reda: on
kazni griiehe. i zato Salje smrt (A. VI. 121.—122. i 128.—131.).

Siluk izgovaraju ime Cuoka veoma rijetko, samo u tri po-
zdravne formule: »Cuok te je donio — Cuok te je uzdrZzao —
Neka te Cuok vodi'« (ib. 121.). Dinka prinose Dengdidu prave
primicijalne Zrtve. Prve naime plodove prosipaju po zemlji
pred kelibom i govore: »OCe, koji si nam dao ove plodove, bla-
goslovi nas i nae plodove!« (ib. 122.). Zanimljivi dokumenat
o prvobitnim primicijalnim Zrtvama saCuvan je u tradiciji Be-
landa. koii pricajit cvo: »Mbili je stvorio ljude i razdijelio ih
u razliCite krajeve zemlje. Oni su bili slobodni, ali su ipak tre-
bali jednom da Zrtvuju prve plodove. Neki su to uZinili, a neki
nijesu. Zato je Mbili zahtijevao vecéu Zrtvuy, i to ovcu«. Nepo-
sludni se sada doduSe pokoriSe nalogu NajviSega Bica, ali
Zrtvovade ovcu, $to su je ukrali posiuSnimi. Medutim zalet-
nika te krade stigla je zasluZena kazna: kod kuée i u $umi
preogzonile su ga raznovrsne Zivotinje. a konaCno su ga crni
mravi tako izgrizli, da je postao sav crn. I to je praotac svih
crnaca (ib. 129.; isp. Minkope na Andamanima.)

Siluk prinose danas Cunku Zrtve, i to krvne, samo u or-
dalijama i u velikej nevolji: u bolesti, oskudici i u ratu. Prijc
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nego kopljem probodu kravu, odabranu za Zrtvu, zazivaiu
Cuoka oduljom molitvom, u kojoj uz ostalo govore: »...Qd
tebe molim jelo, a ti ga daje$ ljudima ... Nitko nije iznad tebe,
ti Cuck! ... Ako dode nevolja gladi, nijesi li je ti dao? Ako ova
krava tu stcji i sada pogiba, ne ide li niezina krv k tebi? T3
Cuok, komu ¢emo se moliti, ako ne tebi? ... Ali dusa (Covieka),
nije 1i ona tvoje vlasnistvo? Ti si onaj, koji podiZe (bolesnikaj«
(Westermann, s, 171.). Inade Siluk redovito zazivaiu Nikanga,
koji ih zagovara pred Cuokom i od njega izmoli sve, §to im -
treba. Nikangu prinose u mjesecu svibnju i lipnju sveCane i
zajedniCke krvne Zrtve za kiSu. On uostalom nije praotac u
pravom znamenovaniu, nego ie prvi krali, prvi veliki Siluk,
koii je doveo narod u danasnju njegovu postojbinu i ucinio ga
velikim i naprednim. Nikang je dakle tipi¢ni kulturni heroj, a
pevrh toga imade i znacajne crte i simbole lunarne mitologije.
S njome su u vezi i Samanisticke crte osobi, koje su posvecéene
Nikangu, kao i neki detaljii spomenutih svecanih Zrtava {A. VI
123.—127.). Po svemu tomu je Nikang veoma slian Kande
Vanniji kod Vedda na Ceylonu. Istoj ideologiji pripada i svoj-
stvo Nikanga, da dijeli kiSu, jer po nazoru primitivnih kiSa se
stvara na mjesecu. Tragove lunarne mitologije odaju i. Kavi-
rondo. Za ove je jo§ znacajno, da pozdravljaju kao i eurazijski
stoCarski nomadi jutarnje sunce i mladi mjesec, ali na svoj na-
&in, i to — pljuvanjem (A. V. 360.).

C. JuZna Amerika.

Za razliku od »staroga svijeta« zapremali su u Americi
io$ u dogledno vrijeme plemena i narodi relativne prakulture
velika i zatvorena podrucja. Nijesu dakako niti oni cstali ne-
taknuti od mladih kultura. Naprotiv veéina ih je primila ele-
mente tih kultura u obilnoj mjeri. Ali su jo§ posve ociti putevi,
kojima su takovi elementi prodirali medu nosioce relativine pra-
kulture. Nadalje je znaCaina crta Amerike, da u njoj dolaze sva
tri sloja relativne prakulture meduscbno izmijeSana. Sve to
dokazuje, da ie Amerika bila od svih kontinenata zadnja napu-
Gena i da je relativno kasno proZivjela krize velikih narodnih i
kulturnih gibanja.

U JuZnoj Americi zapremali su nosioci relativne prakul-
ture u dogledno vrijeme cijelo kompaktno podrucje, $to se pro-



202 Dr. A. Gahs:

teze otprilike izmedu Atlantskog oceanai crte povucene cd uséa
Amazona prema Ognjenoj Zemlji. Tu veéinom jo$ i danas pre-
bivaju u kontinuiranom slijedu od sjevera prema jugu: DiZes i
Puri-Korecades u istonei Braziliji, Carua u Urugvaju i Gvai-
kuru sa nekim,izoliranim grupama u Paragvaju i u siev. Argen-
tini (El1 Gran Chacce), Puelée ili Pampas-Indijanci i Tehuel&e ili
Patagonci u juZz. Argentini i napokon Ona, Alakaluf i Jagan na
Ognjenoj Zemlji. Osim toga se nalaze ostaci relativne prakul-
ture i na sjevero-istoCnim obroncima Kordiljera, taiko napose
kod naroda Uitoto (na sjevernim pritocima gornjeg Amazona).
Ovi su ostaci ovdje rasijani medu izoliranim nosiocima totemi-
stiCke kulture, keji su nekoé¢ zapremali cijelo podrudje egromnih
bazena Orinoka i Amazona i petisnuli glavnu masu-nosioca re-
lativne prakulture prema istoku i jugu kontinenta. Danas su
gospodari tih bazena Arovaci, Karibi i Tupi, nosioci mlade ma-
trijarhatske kulture, koji su se povrh toga zabili poput klina
(uzduz rijeke Paragvaj) i u homogeno podrudie relativhe pra-
kulture. To je na cnom mijestu, gdje JuZna Amerika naglo po-
staje uZa, i gdje obitavaju Gvaikuru sa nekim izoliranim grupa-
ma, koji su zato gotovo sasvim podlegli utjecaju mlade matri-
jarhatske kulture. Iz ovoga sekundarnoga srvedidta prodrli su
elementi te kulture s jedne sirane na sieveroistok i zahvatili
vedinu plemena DZes i Puri-Koroados, a s druge strane na jug
i aficirali sva plemena Carua, Puelle i Tehuelte. Od ovih po-
sliednjih primili su Ona samo neke elemente mlade matrijar-
hatske kulture i proSirili ih na Ognjenoj Zemlji. Tako su sta-
novnici Ognjene Zemlje razmjerno naicistiji nosioci relativne
prakulture u Juznoj Americi. Osim toga nijihova je religija i naj-
“bolje istraZena. Zato ¢u njihovo religijsko stanje potanje izloZiti,
a na druge ¢u se vedinom osvrnuti samo ukratko, u koliko
uopcée imade o njima podataka.

1. Na otocima Ognjene Zemlje podijelieni su urodenici
tako, da O na zapremaju istok, Alakaluf zapad, a Jagan
jug. Na »Isla Grande« dolaze sva tri plemena. Jagan su najjuz-
niji stanovnici zemaljske kruglje uopée. Pod konac progloga
stolje¢a poCeo je broj urodenika Ognjene Zemlje nagla da pada.
Tako su Jagan prije 50 godina brojili jo§ oko 2.500 dusa, a g.
1922, bilo ih je Cistokrvnih jedva 70—80! G. 1923. svi Alakaluf
nijesu prekoracili broj 170, a Ona su brojili moZda nesto vise, .
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ali i njih rapidno nestaje. Bilo je dakle skrajnje vrijeme, da se
njihcva religija temeljito istraZi, jer sve do tih godina bila jo
ona gotovo sasvim nepoznata. Sto viSe, Jagan su dugo vre-
mena figurirali i u znanstvenim knjigama kao tip areligioznog
narcda. Jo$ je viSe poraslo zanimanje etnologa i hierologa za
urodenike Ognjene Zemlje, kad se doznale, da i oni imadu taine
inicijacije. Ali nitko nije stek:o njihovo povierenje u tolikoj
mjeri, da bi smio prisustvovati ovim ceremonijama. To je ko-
nacno uspjelo dvojici u€enika P. Schmidta, i to u glavnom po-
mocu nekih polakSica, $to su ih za urodenike isposlovali od Ci-
lenske vlade. M. Gusinde, ravnatelj etnoloSkog muzeja u San-
tiagu (Cile), i W. Koppers, urednik »Anthroposas, primlieni su
inicijacijom medu prave ¢lanove plemena Jagan. Gusinde je
povrh toga postigao plemensko pravo i kod Ona, a iza toga su
mu Alakaluf i mimo inicijacija povierili svoje plemenske taine.
To se je sve dogodilo izmedu g. 1919, i g. 1924, Gusinde je kroz
to vrijeme pohodio Cetiri puta i Jagan i Ona, a jedamput Alaka-
luf, Na trecem putovanju medu Jagan i Ona pratio ga je W.
Koppers, koji je zatim rezultate, postignute kod Jagan, objelo-
danio u djelu: Unter Feuerland-Indianern (Stuttgart 1924.; isp.
Bog. Sm. XII. br. 3. str. 379.—381.). Osim toga su publicirana
u »Antroposuc« tri pisma, u kojima M. Gusinde zasad izlaZe re-
zultate, $to ih je postigao kod Ona i Alakaluf; P. M. Gusinde’s
vierte Reise zum Feuerlandstamm der Ona und seine erste Rei-
se zum Stamm der Alakaluf (A, XVIL/XIX. 522, ss.).

a) Iz ovih se izvie$taja ponajprije vidi, da su Ona po-
srednici onih elemenata mlade matrijarhatske kulture, $to su
neposredno iz Patagonije, a posredno iz bazena Amazona do-
prli na Ognjenu Zemlju: maskirana sveCanost tajne organiza-
cije muSkaraca protiv Zena i s njome u vezi Samanizam, ani-
mizam i neki tragovi lunarne mitologije. Kod Ona je naime ta
maskirana sveCanost sasvim apsorbirala inicijacije, $to ih pre-
ma tomu prolaze samo mladié¢i. Kod Jagan pak i Alakaluf su to
dvije skroz razlidite uredbe nejednake vrijednosti: plemenske
inicijacije i mladi¢a i djevojaka jesu bitna i centralna socijalna
uredba, a maskirana sveCanost miuSkaraca sa vlastitim inicija-
cijama je sasvim sporedna institucija. Osim toga Alakaluf iz-
ritne vele, da su tu sveCanost preuzeli od Jagan, a ovi opet
izjavljuju, da je ona do niih doSla sa sjeveroistoka t. j. od Ona.
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Sto vise, prema tradiciji Jagan ta se sveCanost prviput slavila
na sjevernoj obali »Isla Grande« t. j. na granici Patagonije, i
to od Zena protiv muskaraca. Medutim situacija se doskora iz-
mijenila, pa su muSkarci sebi prisvoiili tu uredbu i upravili je
protiv Zena.” O toj znaCajnoj promijeni postoji tradicija i kod
Ona i kod Alakaluf. To je dakle i uspomena na socijalne trza-
vice unutar mafrijarhatske kulture i odraz borbe prastanovnika
Ognjene Zemlje protiv matrijarhatskih dosljaka iz Patagonije.
A ta je borba uistinu i uspijela, jer su Ona, Jagan i Alakaluf sa-
¢uvali patrijarhat relativne prakulture. ZnaCajno je takoder, da
su Samanizam i animizam jaCe razvijeni kod Ona, manje kod
Jagan, a najmanje kod Alakaluf. Isto vrijedi i za tragove lunar-
ne mitologije. Po svemu se dakle vidi, da su elementi mlade
matrijaratske kulture preko Ona prodrli iz Patagonije na Og-
njenu Zemlju (Koppers, str. 103., 111.—112., 128.—129. i 188.;
Gusinde, str. 531.—533., 541. i 543.—546.).

Ako sada uoc¢imo originalnu kulturu urodenika Ognjene
Zemlje, onda opaZamo na prvi pogled, da su oni uZe srodni sa
Tasmancima i jugoistodnim Australcima. To se napose oCituje
u plemenskim inicijacijama. Kao Sto naime u jugoistolnoj
Australiji, tako i na Ognjenoj Zemlji karakterizira plemenske
incijacije ovo dvoje. Prvo, one su ustanova Najvisega Bica,
koje i bdije nad tim, da ih urodenici to€no izvrSe. Drugo, niji-
hova je temeljna crta, $to su je i Ona zadrZali (unatoC amalga-
niranju sa maskiranom svedano$éu muskaraca): teoretski i
prakticki odgoj mladi¢a i djevojaka (kod Ona samo mladica),
da postanu posteni ljudi i valjani Zenidbeni drugovi; da svaki
bude i ostane »dobra srca«, kako vele Jagan. Isto tako sve
peuke i upute dijele kandidatima »stari< u ime NajviSega Bica
(Koppers, str. 78., 91. ss. i 128; Gusinde, str. 530., 532., 541.—
542. i 543.—544.). Na Ognjenoj Zemlji ne poznaju doduSe bren-
Cala, ali je veoma znacajno, da kod Jagan vise u kolibi za inici-
jacije kao ures izradene i bojadisane daScice, koje su vrlo sli¢-
ne australskim brencalima (Koppers, str. 48, sl. 6.). Vaino je-
takoder, da mladez na Ognjenoj Zemlji ne dobiva prvu pouku
o Najvisem Biéu u plemenskim inicijacijama, nego da i sami
roditelii (i kod Ona!) poucavaju o Njemu svoju diecu (Gusinde,
str. 530. i 545.: Koppers, str. 77.). U nazorima pak o Najvisem
Bi¢u podudaraiu se urodenici Ognjene Zemlje nesamo sa Tas-



Religija prakulture. 205

mancima i jugoistoCnim Australcima, nego i sa Dama u juZnoj
Africi. Tako ove tri grupe naroda — na skrajnjim rubovima
Oceanije, Afrike i JuZzne Amerike t. j. kopnene povrSine juZne
hemisfere uopée — odaju uZu srodnost u religiji. O tomu ¢emo
se odmah uvjeriti, )

Kod Jagan nosi NajviSe Bi¢e razliCita imena, koja otkri-
vaju i njegova svojstva, Tako reci sluzbeno mu je ime Vata-
uineva, §to znaci »prastari, vieCni«. Drugo ime, koje tako-
der veoma Cesto upotrebljavaju, glasi Hitapuan ¢. j. »moj otac«
ili, kako su neke Zene tumacile: »koji je kao otac«. A to je fra-
pantna paralela sa jugoisto¢nom Australijom. Potpuni sadrZaj
toga naziva sjeéa dakako i na nazore o NajviSem Bic¢u kod Da-
ma. Sa Tasmancima se opet podudaraju u imenu Monauanakin
t i. »previdnii« ili, kako su neki protumacili: »onaj, koji visc
stoji nego svi drugi, takoder iznad svih duhova, kojih inace jo§
imade«, Drugi nazivi znace: »svemogudic ili »nada sve, sasvim
moéni«, »tvrdi kao pecina«, »dobri stari tamo gore« i »prastari
gore na nebu« (Koppers, str. 144.). ‘

Molitve, &to ¢u ih na koncu navesti, i razliCite izjave uro-
denika pobliZe crtaju ova i jo§ druga svojstva NajviSega Bica.
Tako nitko ne zna, odakle je Vitauineva do$ao: on je naprosto
tu (ib. 151.), a ba$ ovo sluzbeno ime »prastari« izriCe jasno, da
je tu bio uvijek (isp. Dan. V1L, 22.: »antiquus dierum«). On ie
duh t. j. ne§to sli¢no vietru, Zato je nevidljiv i nedokucljiv, a
stanuje na nebu (ib. 152.). On je gospodar svega i njemu pri-
pada sve. Napose istiCu, da su sva Ziva bi¢a njegova svojina,
i da je on potpuni gospodar Zivota i smrti (ib. 151.). To narocito
sje¢a na Dama. Uopée: §to Dama o svom Gamabu misle, to Ja-
gan glasno izri¢u u molitvama i tuZaljakama u najrazlicitijim
zgodama. I od Vatauineva dolazi sve dobro: on dijeli Zivot i
iscieljuje bolesnika, on daje lijepo vrijeme i izbavlia od pogibli.
Zato ga i zovu »moj otac i »dobri stari tamo gore«. Zato se k
njemu utje¢u molitvama, da im pomogne u svim potrebama Zi-
vota (ib. 146. ss.). Ali od nijega dolazi i (fizitko) zlo, napose
smrt. Kad netko nastypa pogibeljan put, kaZe svojima na po-
lasku: »Ako je Otac tamo gore prema meni dobrostiv, onda Cu
se povratiti, Ali ako se mojemu Ocu svidi, da me uzme (t. . da
mi se dogodi nesreéa), onda me traZite.« Tko se oprasta, kad
polazi na dulie putovanje, Cuje od svojih kao odgovor: »Da,
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cprostiti se zauvijek, ako se medutim Vatauinevi svidi, da ko-
jemu cd nas poSalje smrt« (ib. 149.). Ovo donekle sje¢a i na
Tasmance, koji su se molili NajviSem Bicu, da zastiti njihove
otsutne rodake i da ih zdrave povrati u njihovu sredinu,
Uostalom Jagan se ne predaju onako odano u volju Naj-
vitega Bica kao Dama, NarcCito smrt rodaka i prijatelja silno
ih uzrujava, pa mu viSeput ogorleno predbacuju, $to ih je ucvi-
lic.Odatle nazivi »tvrdi kao peéina« i -— »ubojica na nebu« (ib.
152.). Odatle takoder brojne tuZaljke, u kojima osobito Zene
prevrie svaku mjeru. Evo nekoliko takovih tuZaljaka, poreda-
nih po stupnju ogorenja: »Moj Otac, zasto me je on odozgo
kaznic?« — »0 jzo, onaj tamc gore je dao, da su svi moji stari
drugovi iz inicijacija umrli!« — »Bojim se za jedino dijete, koje
mi je on jo§ ostavi, o Zalosti!« — »Ah, zato mi je dakle onaj
gore na ljiubezni naCin darovao dijete, da mi ga sam opet cduz-
mel« — »Ta gdje bi mogla da jedamput vidim Vatauinevu i da
s njime govorim! « — »Zar si zatvorio svoje oCi? Zar ne vidi§,
kako ovdje mora da bjeZim bosima nogama po snijegu? Rekla
sam ti jedamput, moj oCe!« — »Onaj tamo gore oduzeo mi je
muza. Neka zato side dolje i othrani moju djecul« — »On sam
neka sada dode dolje i mene (udovicu) oZeni (za mene se bri-
ne)! Ali najveée ogordenje, o¢aj i bijes probijaju u rijecima, Sto
ih Zena govori muzu, kad joj umre mnogo djece: »Ti si jak, ja
sam slaba. Ubij ti vani sve ptice i Zivotinje, jer one dakako pri-
sadaju niemu (Vatauinevi). Uini mu ong isto, $to je on ucinio
meni. Ostavio mi je samo jo$ jedno dijete. a i to ¢e valjada
htjeti da doskora uzme!« (ib. 146.—147.). Na ove ¢u se rijeci
jo§ cesvrnuti, jer se upravo napadnc podudaraju sa izjavom
neke Zene u tradiciji Minkopa na Andamanima, Gusinde je 25.
c7zujka 1923. prisustvovao zajedniCkoj Zalobnoj sveCanosti, $to
su je Jagan priredili kod smrti neke Zene. Ta je svelanost tra-
jala punih sedam sati i vrvjela od prigovora i predbacivanja
Vatauinevi, Ali je takoder ocitovala njihovo Cvrsto i Zivo uvje-
venje o svemodéi i svudadnjosti, o apsoluthom gospodstvu
i nedokucljivoj veliCini Vatauineve, a onda i svijest vlastite ne-
modéi prema njemu. I kad su se podvecer razidli, oglasila se u
c<vakomu saviest: »pun kajanja obraéa se opet Vatauinevi i
moli ga, da mu oprosti rijeci, $to ih je izgovorio u velikoj uzbu-
denosti« (Keppers, str. 167.—170.). Vrhovno gospodstve i sve-
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mo¢ Vatauineve, koji ie poslao jednom i potcp na ljude (ib.
140.), mora da priznaju i dosljaci: animisticki dusi i Samani.
Oni naime ne mogu ni$ta da ucine ljudima, niti debro (ib. 173.)
niti zlo (ib 151. i 176.) protiv volie Vatauineve. Zato mu sc i
Saman moli, i to n. pr. kod belesnika ovako: »Molim (te), moj
cCe, pomozi mi, da ovoga bolesnika opet czdravim. 1 ako ne
¢eS da pomognes poradi bolesnika, tada uéini to barem mene
radi, da ne ostanem csramoceni lijecnik! ib. 177.). '

Napckon Vatauineva sve vidi i zna. Pouku, §to je daju mla-
deZi u inicijacijama, svrSavaju ovim rijeCima: »AKo ti ave pro-
pise, $to si ih primio u inicijacijama, ne ¢e$ da obdr7avas, 1o ti
mi ne Cinimo nista, jer ti postaje§ sada velik i samostalan.
Tvoja je takoder stvar, da li ho¢e$ u tajnosti da cbdrZavas cve
propise ili ne ¢eS. Ali nemoj misliti, da bi umaknuo kazni bilo u
ovom ili u ocnom dogadaju. Ta cnaj tamo gore Vatauineva)
ipak te vidi i on c¢e te kazniti, prije svega kaznit ¢e te ranom
smréu. 1 ake tebe ne kazni odmah, to ¢ée dopustiti, da ti djeca
umru« (ib. 84.—95,; isp. ib. 129.). Prema tomu ie dakle Vataui-
neva takoder zakonodavac i sudac.

Eticki kcdeks, Sto ga »stari« u inicijaciiama kcd Jagan
iziazu kandidatima u ime Vatauineve u glivnom se veoma po-
dudara sa pentalogom kod Kurnai u jugeistoénej Australiji, a
takoder i sa zapovijedima Puluge kod Minkcp: na Andamani-
ma). Cini se ipak, da je pouka kod Jagin detaliniia. Tako n. pr.
pouka o valjanom sacbracaju sa bliznjim sadrZai= i ove lijepe
‘kenkretne upute: slijepca treba da odvede§, kamo hoée da ide:
izgubljeno dijete treba da denese$ natrag niezovim rediteljima,
mmakar ovi bili i tvoji neprijatelji. Osim toga dievoike primaju
i zasebne upute: da rano ustanu: da budu uvijek spremne, da
donesu vode i drva; da se ne ogledavain radoznalo na sve
strane; napoken kao Zene da budu pesludne i vierne svoiima
muZevima i onda, ako bi Koji muZ pogazio svoiu viernost, jer
¢e se takav lak&e povratiti na pravi put. kad Zzena ustraje u
viernosti (ib, 92.—94.). Kako smo veé Culi. Vatauineva i bdije
nad vrSenjem svojih zakona: prekrSaije kaZniava ranom smréu,
bilo grjes$nika bilo njegove djece. Da 1i on i posliie smrti sudi
duSama (lieSinu veéinom spale kao Tasmanci!). to Jagan ne
znaju,premda vieruju u prekogrobni Zivot due. To su izricno
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naglasili i jo$ dedali, da se toliko Zaloste kod smrti svojih ro-
daka i prijatelja upravo zato, jer ne znaju, $tc ie s njima po-
slije smrti (ib, 160.—161.).

Veoma je znalajno, da Valauineva nije u vezi sa nika-
kovom mitologijom: niti sa originalnom niZom mitologijom (ib.
194, s.) niti sa dijelovima vi$e lunarne mitclogiie, koiji su pii-
dosli iz Patagonije, i s kojima se splela neka originalna tradi-
cija 0 prvim ljudima (ib. 202, ss.), a prema tomu niti sa mitolo-
giziranim praccem. [ u tomu se Vatauineva podudara narolito
sa NajviSim Bi¢em kod Kunai. Za vecéu sigurnost pitali su
Koppers i Gusinde pojedine urodenike, muskarce i Zene, sa-
svim ravnodu$ne, a opet veoma promiSlieno ovako: »Htjeli
bismo samo znati, s kime li je Vatauineva oZenien?« Takovim
naime pitanjem sigurno im nijesu sugerirali odguvor u duhu
vlastitih nazora. A odgovor urodenika bio je uviiek isti: veoma
zaprepiséena lica, Neki su jos§ uskliknuli: »Vatauineva oZenjen!
Tko je to rekao?« (ib. 153.).

b) Alkalauf i Ona imadu sasvim iste nazore o Najvisem
Bic¢u, a povrh toga izriCu o njemn neke nove viastitosti, koje
su zanimljive i vazne. Tako Alkalauf zovn ga Kolas, §to
znadi i »zvijezda, i {0 »upravo zato, jer je svaka zvijezda ujed-
no neki dio NajviSega Bica, tako neSto kao njezcvo oko, po-
mcéu kojega ono moZe da vidi sve i u tamnoj noéi« (Gusinde,
str. 545.). InaCe je Kolas Cisti duh »kao duSa poslije smrti« (ib.
544.). Alkalauf nam takoder otkrivaju razlog, zasto je Kolas,
kao i Vatauineva, vrhovni gospodar svega, napose Zivota i
smrti, nadalje zakonedavac i sudac. On ie naimec nesamo pd-
stejao prije svih ljudi, nego je »on sve i nacinio, premda nitko
ne razmisljava o tomu, na koji je nacin on proizveo svijet i sve
Zivotinje i. t. d.; on je to eto ucinio. I prvi su liudi dosli tada po
njemu ovamo na zemlju: ali i o tomu manjkaiu im tocnije po-
tankosti« (ib. 544.) . Medutim ipak znadu za drugu potankost,
koja sjeda na Semang na Malaki: Kolas izravno daije svakomu
Covieku dusu. Tijelo naime potjede od roditelja, a »u ¢asu po-
roda ... Kolas brzo po$alje sa nebeskoga svoda dolie zasebnu
dusu, koja odmah prodre u tijelo novorodenceta . . .« (ib. 546.). A
i 0 Zivotu poslije smrti znadu Alakaluf nesto viSe nego Jagan. Kad
Kolas po3alje ¢ovjeku smrt, onda »njegova dusa ide gore, iznad
zvijezda, gdje Kolas upravo stanuje. I tu ga Kolas ispituje o
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svemu zlu, §to ga je Coviek ucinio ovdje na zemlji. A dula
ostane uvijek gore i ne vraca se nikada viSe natrag na zemlju.
O kazni poslije smrti ne znaju Alakaluf nista. Oni kazu: Ta
sama smrt je kazna; jer je Covick ucinio nesto zla, zato ga Ko-
las veé rano pozove (sa zemlje). Da li ie dakle sudbina dusa
tamo gore razliCita, oni ne znadu. Naprotiv oni misle, da sve
duge dalje Zive u jednakim prilikama (isp. nazore kod Damal!).
Isto tako ne znaju, da 1i kasnije opstanak ovih du$a na kojigod
nalin prestaje. Oni samo spominju: Mi smo od starih uvijek
Culi, da duse postojano dalje Zive gore kod Kolasa, a jer on ni-
kada ne prestaje Zivieti (isp. ime »prastari« kod Jagan!), va-
ljada ¢e uvijek Zivieti s njiime i duSe« (ib. 545.).

Ona zovu NajviSe Bice Temaukl. To je vlastito ime,
§to ga je on uvijek nosio, i nitko ne znade, da li imade zasebno
znacenje. Ona izriCito vele, da Temaukl »vidi sve ljude i sve,
§to rade: on toc¢no Cuje, $to svaki govori, §to viSe, on poznaje
i svacije misli i nakane« (ib. 529.). O stvaranju svijeta znadu
Ona nesto viSe nego Alakaluf. Po njihovoj naime predaji i Te-
maukl je postojao ve¢ davno prije svih stvari i ljudi, pa je on
sam nadinio prvi svijet, koji je bio jo§ malen i imao tada jo$§
niski nebeski svod. Zatim je Temaukl zapovijedio prvomu &o-
vieku, da proSiri zemlju i podigne nebeski svod na dana3nju vi-
sinu. Kasnije istom dodoSe drugi ljudi (ib. 530.). Medutim ovo
su teme, $to ih nalazimo i u lunarnim mitologijama. Napokon
Ona (kao uostalom i Alakaluf, isp. ib. 545.) takoder naglasuju,
da Temaukl nesamo kaZnjava (teSkim bolestma i ranom smréu)
one, koji krSe njegove zakone, nego da je i dobrostiv i sklon
onima, koji ih vierno vre. InaCe se u idejama o prekogrobnom
Zivotu podudaraiu u glavnom sa Alakaluf (ib. 530.).

¢) Religijski kult na Ognjenoj Zemlii oituje se kao i u ju-
goisto¢noj Australiji poglavito u obdrZavanju etiCkih zakona
NajviSeg Bic¢a i u inicijacijama. Koppers je u vlastitom po-
glavlju pod naslovom »Theorie und Praxis« (str. 95. ss.) iz-
loZio detaljno, kako se Jagan i u obi¢nom Zivotu brinu, da
ispune propise, §to su ih u ime Vatauineve primili od »starihe u
inicijacijama. Odmah u uvodu toga poglavlia veli: »Cinjenica
je, da se napose kod svih onih, koiji su propisno prodli staru
Skolu (inicijacija), postojano oCituje iskreno nastojanje. da Zi-
vot i dielovanje dovedu u sklad s onim propisima« (ib. 95.). A

3
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svoj prikaz zakljuCuje s rijedima: »Ovi primieri pokazuju do-
statno, da upute, podijeliene u inicijacijama, nijesu samo prazne
rijeCi, nego da u opseznoj mjeri utjeCu i na cjelokupni dnevni
Zivote (ib, 101.). Dodaje jo§, da neki mladi muZevi, Koii su u
trajnom dodiru sa evropskim kolonistima, postojano izbiega-
vaju inicijacije. Za takove rekoSe ostali muZevi, da ih dodusSe
ne mogu prisiliti, da produ inicijacije, ali se s njima ne druZe
mnogo niti imaju u niih povjerenja (ib.).

Za Ona veli Gusinde, da svaki nastoji, da savijesno izvrsi
ctiCke zakone, i to upravo zato, jer to Temaukl tako hoée i nad
tim bdije. To da je nalin, kojim ga postuju i Cine sebi sklonim
{str. 531.). Isto vrijedi i za Alakaluf (ib. 545.). Ali Gusinde ta-
koder konstatira, da su upravo zadnjih godina neki kolonisti
veoma demoralizirali veé¢inu Ona i Alakaluf, narodito na $tetu
Seste i sedme zapovijedi dekaloga — nekoé najvecée svetinje
svih urodenika Ogniene Zemlje (ib. 535. ss.). Neki stariji mu-
zevi kod Alakaluf n, pr. rekoSe mu viSe puta, da oni dandanas
kradu samo zato, jer su to tako Cesto vidjeli kod »bijelih« i jer
hoée da se barem djelomice odStete za sve ono, $to su im »bi-
jeli« ukrali i jo8 uvijek im kradu, narocito skupocjene koZe od
vidre (ib. 540.; isp . 536.—537.). To je Zalosna paralela sa jugo-
istoZnom Australuom a jo§ zalosm]a sviedodZba za stanovite
evropske koloniste!

Prema tomu inicijacije sadrZaju takoder izvanjski kuit
NajviSeg Bic¢a. Kako smo veé Culi, to su sve njegove uredbe,
na kojima se konacno temelii sav socijalni i duSevnj Zivot uro-
denika, i u kojima se mladeZi svecano progladuju njegovi za-
ltoni. Zato u inicijacijama mnogo govore o Najvisemu Biéu i
o sankciji, $to je ono daje svejim zakonima (Koppers, str. 77 i
94—95.; Gusinde, str. 530 i 545.). U inicijacijama dakle uro-
denici Ognjene Zemlie, kao i jugoistone Australije, ispovije-
daju izvanjskim i sveCanim ﬁaéinom, da priznaju vrhovno go-
spodstvo NajviSeg Bica nad pojedincem, nad porodicom i nad
cijelom ljudskom zajednicom. Nadalie i na Ognjenoj Zemlii
traju inicijacije po viSe mjeseci, pa se u niima kandidati vieZbain
u poslovima i duZnostima samostalnih ljudi i u snaSaniju fizickih
napora. Ovamo idu i veoma strogi postovi (kod Jagan n. pr.
dobili su kandidati neko¢ na dan samo tri do pet $koljaka) taka,
da svi vidno smrSave (Koppers, str. 54., 71., 87. i 91.; Gusinde,
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str. 531., 532., 541.—542.). Medutim na Ognjenoj Zemlji nema
zasebnih ceremonija, koje bi sjecale na obrede u jugoistoCnoj
Australiji, po kojima se kandidati kao prvine plemena prikazuiu
i simboli¢no Zrtvuju NajviSemu Bi¢u. Ali Jagan ipak imadu
neki simbolicki prikaz, kako mladi¢i i djevojke postaju u inici-
jacijama »novi ljudi«, ravnopravni ¢lanovi plemena (Koppers,
str. 78.—80.), §to sje¢a na Juin u jugoistoCnoj Australiji.

Alakaluf i Gia ne poznaju ni Zrtava ni molitava u pravom
znamenovanju rijeCi. -Alakaluf izri¢ito vele glede molitve:
»Dobrome Covijeku Kolas pomaze i daje sve, $to mu treba. Ali
Soviek, koji zaboravi na svoje duZnosti, zasluzuje kaznu i nju
mora onda upravo i da pretrpi, pa tu ne pomaze molba ni moli-
tval« (Gusinde, str. 530. i 545.). Zrtava nemaju danas nj Ja-
gan. Medutim veé sam upozorio na to, da se rijeci, $to ih Zcna
1 oCaju govori muZu, kad joj umre mnogo djece, upravo na-
padno podudaraju sa olajnom izjavom neke Zene u tradiciji
Minkopa na Andamanima (Bog. Sm. XIIL. br. 1. str. 96.). Povod
o¢aju je isti: smrt djeteta (kod Minkopa sina, kod Jagan djece
uopée). Isti je takoder subjekt oCaja: Zena (kod Minkopa neka
7Zena iz davnoga doba, kod Jagan svaka Zena, kojoj umre mno-
vo diece). Ista je okolnost, da Zena u oCaju potice druge (kod
Minkopa sve ljude, kod Jagan svoga muZa) na neko djelo. Na-
pokon je ista moralna vrijednost toga djela: to jc nedopusteno
djelo, jer se nijime hoée u ime osvete da unisti ono, Sto par
excellence pripada NajviSemu Biéu — kod Minkopa
hranive biljke u prvoj polovici kiSovite periode, kod Jagan ptice
i Zivotinje uopce. A zabrana, da Minkopi ne smiju uZivati ta-
kove bilike, nosi na sebi biljeg primicijalne Zrtve. Zato su te
biljke i konkretno odredene. A jer predmet ovakove primici-
jalne Zrtve »pripada« NajviSem Bicuy, i jer se s tom primiciial-
nami Zrtvomi treba da prizna vrhovno gospodstvo NajviSeg Eica
nad Zivotom ljudskim i nad onim sredstvima, kojima sc¢ Zivot
ljudski uzdrZava na zemlji: to je kod Minkopa razumljiva i psi-
hologija osvetne namisli matere u skraijnjem oCaju poradi smrti
djeteta, koje dakako opet njoj »pripada«.

Ne bi li se onda na temelju cijeloga paralelizma u ovom
konkretnom dogodaju dalo zakljuciti, da su i Jagan neko¢ imali
zabranu, da ne smiju ubijati ili neke ptice i Zivotinje uopée ili
nikakvu pticu ni Zivotinju u odredeno vrijeme? Premda na-

*
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ime danas vele, da »Ziva bica, ptice i druge Zivotinje« (Koppers,
str. 151.) napose »pripadaju« Vatauinevi, to ipak smiiu ubijati
sve ptice i Zivotinje bez razlike vrste i vremena. Cini sc dakle,
da onaj poticaj ofajne matere kod Jagan nije sasvim razumljiv
niti psiholo¥ki opravdan, ako se ne pretpostavi, da su i Jagan
neko¢ imali zabranu, da ne smiju ubijati odredene (po vrsti ili
vremenu) ptice i Zivotinje, koje bi Vatauineva »trebao za svoj
potroSak«, kako-bi rekli Minkopi — t. j. da su i Jagan neko¢
imali (primicijalne) Zrtve. Ova je hipoteza tim vjerojatnija, $to
u Juznoj Americi upravo Botokudi, koji su i antropoloski i kul-
turno ostali najbliZi urodenicima Ognjene Zemije, prema naj-
novijim vijestima ipak poznaju neke Zrtve, kako ¢emo doskora
Cuti, premda se dosad opéenito drZalo, da primitivni urodenici
toga kontinenta (u koliko na njih nijesu utjecali stari kulturni
narodi, Inka i dr.) uopée nemaju Zrtava.

Medutim glede Zrtava bilo kako bilo, sigurno jest, da Ja-
gan molitvu i poznaju i redovito je prakticiraju. A u tom se
opet podudaraju donekle sa Tasmancima (i sa Kurnai u jugo-
istoc¢noj Australiji). Te su molitve kratki i veéinom spontani
zazivi i usklici, a u glavnom izric¢u ili pro$nju ili zahvalu Vataui-
nevi u razli¢itim prilikama Zivota. Sli¢ne molitve imadu tako-
der i Semang na Malaki, kako sviedoCe Skeat i Blagden, ali ovi
istraZivaoci u svom izvjeStaju ne navode tekstove tih molitava.
Osim glavnog sadrZaja ne znamo ni$ta potanje ni o molitvama.
Tasmanaca. Napokon u Africi smo nasli i tekstove molitava
nekih Pigmejaca i Pigmoida, ali u malenom broju. Kod Jagan
pak mogao je Koppers da pokupi znatan broj tekstova tako, da
se dade upoznati i duh njillove molitve. Zato evo navodim sve
tekstove u doslovnom prijevodu.

Prosnju sadrZaju ove molitve: »Hajde, moj Oce, budi nam
danas milostiv (u lovu t. j. daj nam uspjeha)!« — »Moj Oc&z,
daj, da docekam lijepo vrijeme!« — »Molim, moj Oce, budi mi-
lostiv, spasi ¢amac na suho!« — »Dajde, moj OcCe, budi mi mi-
lostiv (ozdravi opet moje dijete)!« — »Hajde dakle, moj Oce,
milostivo nam daj opet dobro, o Zalosti (na svrietku velike ko-
rote za milim pokojnikom)!« — »Dao ti onaj tamo gore jake
srce, dok tu sjedi$ i pjeva$ (u inicijacijama)!« — »Hajde dakle,
dao nam svima Otac, da doCekamo dobar novi dan!« — »Bio-
nam svima Otac tamo gore sjutra milostiv!« (Koppers, str..
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148.). Ova dva zadnja zaziva jesu neka vrsta vedernje molitve,
$to je Cesto puta govori koji starac, kad su se vecé svi spremili
na pocinak. Owvamo bi uSli i zazivi, kojima mole Vatauinevu,
da im oprosti prigovore i uvrede prigodom velikih Zalobnih
svecanosti (ib. 170.), ali Gusinde nije naveo tekstove tih zaziva.

Kratke zahvalne usklike upotrebljavaju opcenito, kad im
je molba usliSana. Najkradi i najCeséi jesu ovi: »Hvala, moj
OcCe (aSar§ Hitapuan)!« i »Hvala ti, dobri Staril« Inade su jo$
uobiCajene ove zahvalnice: sHvala ti, moj OcCe, ti si nam danas
bio dobrostiv (i dao obilnu lovinu ili lijepo vrijeme)!« —»Hvaia
ti, moj Oce, ti si se pokazao milostiv nama obadvojima (majci
i ozdravljenomu djetetu). Sretna sam u tomu, $to mi je uCinio
mei Otacl« — »Hajde dakle, moj OcCe, ti si nam bio dobrostiv.
Milostvo si nam doveo ¢amac na suho, mi smp sretni (zado
volini) s Ocem!t« — »Hajde, nova godina (novo ljeto) je tu,
hvala (Ocu)!l« (ib. 148.—149.). Pod konac inicijaciia, $to sn b
prosli Koppers i Gusinde, improvizirac je neki urodenik ovu
molitvu: »Mirni i zaSticeni od Hauucela (neki zao duh) slavimo
ovdije inicijacije. Mi smo takoder zadovolini s ovom dvoiicom
bijelih. Oni su prisustvovali inicijacijama, Oni su prema nama
dobri i cbeéali su nam, da ¢e nam uvijck pomagati (kod &ilen-
ske vlade). Nama ostaje tada neko podrucje, gdie moZemo
mirno sprovesti zimu. Samo ako Ubojica na nebu (Vatauineva)
ne dode dolje, da nas ubije. Hvala Vatauinevi, da éemo se
ovdje probudivati (7ivieti) i nadalije. Vatauineva ¢ée nas ovdje
Cuvati i §tititi i nadalie, kao $to u ovim danima (inicijaciia) tako
i u buduée. 1 ovu ¢ée dvojicu bijelih §tititi, on na§ Otac. Hvala,
moj Oce; hvala, moj OCe!« (ib, 150.).

Iz ovih se molitava dade razabrati: ponajorije &vrsta i
Ziva viera u svudasnjost i sveznanje, u svemoguénost i dobrotu
Vatauineve, a zatim duboka svijest ovisnosti o njemu i neogra-
niCeno povijerenje u njega. Ovu posliednju criu osvijetliava na-
rocite Cinjenica, da u molitvama Vatauinevu nazivain gotovo
iskliu¢ivo Hitapuan — »moj Otac«. Nadalje je znafaina zahval-
nest prema NajviSem Biéu, koja je kod Jagan izraZena u moli-
tvama, a kod drugih nosioca relativne prakulture poglavito u
primicijalnim Zrtvama: tako kod nekih Pre-Dravida, Vedda,
Aeta, Negrila, Kindiga i Nilota. Napokon je zanimljiv indivi-
dualizam, koji sc istiCe u molitvama kod Jagan: pojedinaz moli
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za pojedine vlastite potrebe, a pri tomu ili upotrebljava usta-
liene izraze ili molitvu naprosto ‘mprovizira. U tomu se kod
Jagan najbolje oCituje Svrsta i Ziva vjera u Vatauinevu uopce.

2. Cim priiedemo na sam kontinent JuZne Amerike, znat-
no se mijenja slika religije kod ostaliii nosioca relativne pra-
kulture, Od juga prema sjeveru, kod plemena i naroda Patago-
nije, Pampe i El Grand Chaco: postaju sve izrazitiji lunarno-
mitolo§ki dualizam, manisti¢ki animizam i $amanizam, koii se
na Ognjenoj Zemlji oSituju samo u prvim pocecima, i to kod
Ona i Jagan, dok Alakaluf ne poznaju ni tih poCetaka. Zadnja
dva ogranka na sjeveru orijentirani su tako, da Uitoto i slini
izolirani ostaci relativne prakulture na sjeverozapadu jo§ vise
obiluju ovim tudim elementima, dok na sjeveroistoku DZes (i
Puri-Koroados) ostaju bliZi urodenicima Ognjene Zemlje.

Veé smo Culi, da evi tudi elementi u relativnoj prakulturi
potjeCu u Juznoj Americi od Arovaka, Tupa i Kariba, koji raz-
nose mladu matrijarhatsku kulturu. Medutim najnovije
lingvisti¢ko otkrice olevidno dokazuje, da na skrai-
njem jugu Amerike ti elementi sezu jos dalje u pro$lost i da po-
tieGu od starije matrijarhatske {(dvorazredne) kulture, koja ic
dosla ovamo ni otkuda bliZe ni dalje nego iz — Australije, i to
najvijerojatnije odmah zajedno sa nekim nosiocima relativne
prakulture. Glasoviti naime ligvist P. Rivet, koii je ve¢ ra%&i-
stio mnoga lingvistiCka pitanja JuZne Amerike, najavio je u
prosincu pro$le godine dva svoja otkriéa pariSkoj akademiii
»des Inscriptions et Belles lettres«, a ovih dana objelodanio ih
ic sa poglavitim dokaznim materijalom u najnovijem broju
»Anthroposa« pod pregnantnim naslovom: Les Mélano-Poly-
nésiens et les Australiens en Amérique (A. XX. 51.—54.). Prvo
otkrice dokazuje genctic¢ku srodnost Melano-Polinezijaca (ko-
na¢no dakle i Austronezijaca, a onda i Austrijaca sve do pod-
noZzja Himalaje i do Madagaskara!) sa familijom Hoka ujugoza-
padnom dijelu Sjev. Amerike. Drugo opét otkrice dokazuje gene-
ticku srodnost »Australaca« sa familijom Con, koia cbuhvata
Tehuelée u Patagoniji i — Ona na Ognienoj Zemlii, Ponajprije
treba da naglasim, da ova dva otkriéa, zajedno sa tredim kao
poglavitim rezultatom velike »The Jesup N. P. Expedition« (ge-
neticka srodnest t, z. sieverozapadnih Indijanaca Sjev. Amerike
sa Paleo-Sibircima u sjeveroistocnoj Aziji), definitivns vezZu
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Ameriku sa »starim svijetome«. »Pukao je cbrug, §to je okruZivao
Ameriku« (Rivet, str. 54.), a §to su ga t. z. amerikanisti u etno-
logiji Cuvali upravo ljubomorno,

Nadalje ova lingvistiCka otkri¢a najljepSe potvrduju re-
zultate kulturno-historijske metode u etnologiii i hierologiji.
‘GenetiCka srodnost familije Hoka sa Melano-Polinezijcima po-
sluzit ¢e nam kasnije. Ovdje nas zanima geneticka srodnost
»Australaca« sa Patagoncima i Ona na Ognjenoj Zemlji. A to
zate, jer potvrduje i stavlja izvan svake sumnje zakljuCke kul-
turno-historijske etnologije, napose i hierologije (isp. toc¢ku 1.):
prvo o uzem Kulturnom srodstvu jugoistoCnih Ausiralaca sa
vrodenicima Ognjene Zemlic: drugo o tomu, da su Ona preni-
ieli iz Patagonije i pro§irili na Ognjenoj Zemlji elemente (sta-
rije) matrijarhatske kulture. P. Rivet naime navodi u »Anthro-
rosu« (1. ¢. 52.) ukupno 26 srodnih paralela vokabulara od 73,
$to ih je uopée nasao izmedu »Australien« i Con. Od 26 tako-
vih »australskih« rije¢i mogao sam 24 toCnije lokalizirati po-
moéu poredbenih rie¢nika P. W. Schmidta u »Gliederung der
Australischen Sprachen« (Wien 1919.), a rezultat je ovaj: 4 pri-
padaju srednjoj jugoistoCnoj grupi t. j. nosiocima relativne pra-
kulture; 17 jugozapadnoj, centralnoj i sjevernoj t. .j nosiocim:
starije matrijarhatske kulture, ali je kod nekih jo§ dosta afirmi-
rana kao podloga takoder i relativna prakultura; napokon 3
rije¢i su zijedniCke prvoj i drugoj (centralnoi) skupini. To
dakle znadi,dasuseCont jprediPatagcnaca
i Ona (a vrlo vierojatno i nekih drugih naroda JuZne Ameri-
ke) odijelili od stanovite grupe Australaca, u
Kojojse veé pomijeSala relativna prakultura
sastarijom matrijarhatskom kulturom. A pred
Con su prema tomu i$li predi od Alakaluf i Jagan, koji su ele-
mente (starije) matrijarhatske kulture primili od Ona istom na
Ognjenoj Zemliji i koji su ostali kulturno bliZi upravo srednjoj
jugoisto¢noj grupi Australaca (Kurnai i Juin sa Tasmancima).
Dalje pak na sjeveru od Con t. i. iz El Gran Chaco podeli su pri-
dolaziti elementi mlade matrijarhatske kulture od Arovaka i
Tupa, Cija Cista plemena nalazimo tamo medu nosiocima rela-
tivne prakulture,

Tako je pomoéu etnologije i lingvistike dostatno osvijet-
lien kulturno-historijski poloZaj nosioca relativne prakulture na
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samom kontinentu JuZne Amerike, Tim se moZe donekle da
naknadi nedostatak temeljitih izvjeStaja o nijihovoj religiji.
Uistinu, osim Uitoto i nekih naroda iz familije DZes, svi su sla-
bo istraZeni u religiiskom pogledu. Upravo je Cudno, kako su
mriavi takovi izvie$taiji i starih misionara (od 16. v. dalje) i mo-
dernih istrazivaoca (Ehrenreich, Nordenskiold i dr.). Neki stari -
misionari govore o urodenicima JuZne Amerike kao cvolucio-
nisti prosloga stolje¢a: o religiii ni traga! Nordenskiold opet
svriava svoj izvjestaj o religiji nekih plemena u El Grand Cha-
co: »Ima mnogo, $to mi nijesu htjeli da saope ... Tko hoce da
istraZi religiju ovih Indijanaca, taj mora da boravi kod njih
veoma dugo« (C. III. 185.). A danas ie veé jedva moguce da se
Stogod ulovi, Nekih je naime plemena i naroda veé sasvim ne-
stalo: tako svih Carua (g. 1832), nekih plemena Gvaikuru i
viSe narcda iz familije DZes. Drugi su se opet sasvim pomije-
Sali ili sa nekim alofilnim uredenicima Juzne Amerike ili sa
evropskim kolonistima: tako gotovo svi Pampas-Indijanci,
mnegi Patagonzi i DZes. Sve sitne podatke, stariie i novije, o
religiji ovih nosioca relativine prakulture pokupili su V. Cathrein
(C. 1. str. 102, ss.), zatim uvaZeni amerikanisti P. Ehrenreich:
Die Mythen und Legenden der siidamerik. Urvélker (Berlin
1905.) i donekle W. Krickeberg: Amerika (u G. Buschan, lllus-
trierte Volkerkunde 1. Stuttgart 1922.).

a) Tehuelce ili Patagonci u religijskim sunazorima na
prijelazu izmedu urodenika Ognienc Zemlje i kontinenta, Imadu
jo$ jasnu ideju NajviSeg Bica t. i. »dohrog i velikog duba«, koii
je (na nebu i) stvorio ljude i Zivotinje, ali se mnogo veé ne bri-
ne za ljude To je izvieStaj Ch., Mustersa (C I11. 229.; isp. Kri-
ckeberg, str. 317.). Prema izvijc¥taju P. Dobrizhoffera zovu ga
Sojc¢u. On je nevidljiiv i vrijedan svakoga poStovanja, a sta-
nuje »izvan sviijeta«, Zato pokoinike zovu »sojcubet t. j. liudi-
ma, koii su kod Soj¢u (isp. Dama u juz. Africi!) i Zive izvan
svijeta« (C III. 226.). Medutim se kod Patagonaca jasno oCituje
i lunarna mitologija. Tako o stvaranju vele, da je sve, $to po-
stoji, izaSlo iz neke spilie (= sasvim tamni Mjesec!), a taj pro-
ces jo§ uviiek da traje (Erenreich, str. 33.). Podrucju lunarne
mitologije pripadaju takoder razvijeni animizam i Samanizam.
Izmedu (zlih) duhova osobito se istiCe neki, koji »prema raspo-
lnZenju« Cini zlo i dobro (C 111 229, i Krickeberg, 1. ¢.). Najvise
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Biée Soj¢u i taj duh sadrZaju dakle ve¢ glavne crte lunarno-
iritcloSkog dualizma. Eticko je stanje kod Patagonaca jo$ po-
volino, a narodito se ocCituje ljubav prema Zenama i djeci (C
1. 228.—230.).

Kod Puelc¢e ili Pampas-Indijanaca (C 11I. 225.—226. i
Krickeberg, str. 316.), a valjada i kod Carua, lunarno-mitoloski
dualizam veé je potpuno izgraden, Staro NajvisSe Bice repre-
zentira »dobri duh« Vidaventru, Cijoj se moci dive, ali ved
ne znaju, gdje je on. Po nazoru araukanskih Rankeles, koji su
se u pampi asimilirali starosjediocima, on je »veliki muZ« i »otac
sviju«, svudasnji, nevidljiv i nedijeliv. On je takoder »veoma do-
bar, pa ga treba ljubiti«. Niemu se i mole, i to u tajnosti: poiedinci
sami za sebe u $umi. Njemu je nasuprot »zao duh« Gvali¢u, koii
kruZi okolo na povrSini zemlje i zapovijeda drugim zlim dusi-
ma, koje takcder zovu »gvaliCu«. A ima ih legija, jer su to ve-
¢inom duSe pokojnika (isp. opre¢ni nazor Patagonaca!), koje
stanuju pod zemljom, u Swmama, vodama, spiljama i u neobiC-
nim peéinama. GvaliCu i njegova druzba 3alju sve zlo, $to stiZe
ljude, narolito bolesti i smrt. Zato vie misle na Gvalicu nego
na Vidaventru, a zato je i Samanizam veoma razvijen. Od
Araukanaca, zapravo preko njih od starih Peruanaca (Inka),
. potjeCe kult Sunca, kojemu i Zrtve prinose, Te su Zrtve uosta-
lom veoma sli¢ne (zajedno sa prigodnom molitvom) Zrtvama
kod Kindiga u Africi. Da li i druge Zrtve, §to ih jo§ nalazimo
kod PuelCe, potjeCu od Araukanaca, nije bas tako sigurno, kako
to opéenito drze etnolozi (isp. Krickeberg, str. 306.). Krvne
Zrtve zlim dusima sigurno su tudeg pedrijetia. Ali neke libacije
prije pila i jela (C 11, 226.) mogle bi da budu i originalne, prem-
da postoje i kod Cilenskih Araukanaca (ib. 221.), jer se podu-
daraju sa primicijalnim Zrtvama, §to smo ih nasli kod nekih
nosioca relativne prakulture u Africi i Juz. Aziii. Znalajno ie
takoder, da izvieStaj I. Holine o Cilenskim Araukincima iz g.
1787. ne spominje tih libacija (isp. C I1I. 217.).

Nosioci relativne prakulture u El Gran Chaco t. j, Gvai-
kuruineke (jezicno) izolirane grupe,kao Matak o, Mask oi.
Gvatoidr., vetinom su se sasvim asimilirali Tunima i Aro-
vacima, koji su prodrli medu njih i predali im sve glavne ele-
mente mlade matrijarhatske kulture. Tako medu niima nala-
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zimo poCetke poljodjelstva, tragove materijarhata, kuvadu {(muz
mora poslije poroda svoje Zene da leZi u krevetu nekoliko dana
i da obdrZava odredene postove i nemrse t, i. diietu), skalpi-
ranje ubijenih neprijatelja u ratu i trofeje od skalpa (to je pa-
ralela sa lovom na lubanje u Oceaniji), maskirane svecanosti,
dvostruko sahranjivanje (kosti naime lieSine posliic stanovitog
vremena iskopaju i ponovno sahrane), sasvim izgradeni ani-
mizam sa manizmom i $amanizam (Krickeberg. str. 295, i 302.
do 305.). Zato je NajviSe Biée veéinom potisnuto sasvim u
stranu ili se stopilo sa tvorevinama matrijarhatske kulture, ko-
liko se to dade prosuditi po slabim podacima o religijie ovih
naroda, .

Tako Gvaikuru veéinom jos imadu neku maglovitu ideju
o »velikom duhu«, koji je sve stvorio i dao svakomu narodu
njegove viastitosti (C. 111, 145). Jasniia je ta ideia kod Matako:
wvelikog duhae zovu Ohotat, ali ga ne Stuin (ib. 185, i 187.).
Ime »veliki duh« za Najvise Bice sje¢a va Siluk n Africi, a
inaCe je csobito raSireno kod Indijanaca Sjev. Amerike. Dva
izumrla naroda od familije Gvaikuru: Abiponi i Mokovi pomije-
cali sit NajviSe Bice sa praocem, a onda ga stopili sa Plejadama
(isp. Pre-Dravide Irulan u Prednjoj Indiji). Zato Plejade zovu
»stvoriteljem i ocem«. Njega slave svake godine u svibnju, kad se
Plejade pojave (ib. 151.1 155.—156.). Po tradiciji Mokova palo jo -
sunce jednom na zemlju, te je nastao opéi poZar. Nekisu se ljudi
popeli na drvede, ali im je vatra spalila lice, pa su postali maj-
muni; drugi su htjeli da se spase u vodi, ali su se tu pretvorili
u ribe i Zabe (Ehrenreich, str. 16.). To sieé¢a na Kurnai u jugo-
isto¢noj Australiji, kod kojih Najvise Bice Salje opéi poZar, da
kazni neposlu§nost ljudi., Narod Lengva od grupe Maskoi
imade lunarni mit, da je prvi ljudski par kroz neku rupu doSao
iz podzemlja na zemlju (ib. 32.), dakle sli¢no kao Patagonci.
Nakopon Gvato, koji borave u modvarnom podrudju gornjeg
tijeka rijeke Paragvaja, prema suglasnom izviestaiu dvaju is-
traZivaoca (Castelnau i Cardus) »vieruju u NajviSe Bice i drie,
da se k njemu vracaju duSe onih, koji su na zemlji poSteno Zi-
vieli, a duge zlih da budu uni$tene.« U tomu se dakle poduda-
raju donekle sa Patagoncima. A kad vele. da se dufe dobrih
ljudi »vradaju« k NajviSemu Bicu, onda duSe uopée valida i
dolaze od NajviSega Biéa, Sto opet sje¢a na Alakaluf. Castel-
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nau istice »izvanrednu blagost njihovih obiCaja i nithovu dje-
tinjsku radoznalost« (C Iil. 167.—168.).

b) U sjeverczapadnom kutu JuZzne Amerike, medu izoli-
ranim nosiccima totemistiCke kulture i jakim koloniiama Tupa,
Kariba i Arovaka, cbitavaju vzduz gornjeg tijeka Japure (sjev.
pritoka Amazona) plemena Uitoto. O njihovoj religiji teme-
ljito nas izvjeScuje K. Th. Preuss: Religion und Mythologie der
Uitoto, Bd. 1. (Géttingen 1921.). Oni pripadaiu bumeranikom
sloju relativne prakulture sa mnogim elementima i totemisticke
i mlade matrijarhatske kulture. Zato jec veoma zanimljiv sa-
stav njihove religije. Uitoto imadu jasnu ideju NajviSega Bica.
Ali to NajviSe Biée ponajprije se stopilo sa praocem (isp. Juin
1 jugoist. Australiii i Hotentote u juZ. Africi), a onda se na njega
i na njegovo djelovanje nadovezala lunarna mitologija prvoga
tipa sa prijelazom u drugij tip. Kao nekakvi »lunatici« proma-
trali su predi od Uitoto sve u cgledalu Mjeseca, t. j. u njegovim
fazama: u opetovanom »izlasku« mlada iz sasvim tamnoga
Mjeseca i u izmjeniénom napredovaniju i opadanju sad svijetloga
sad opet tamnoga Mjeseca. NajviSe Bic¢e kao praotac zapravo
ie Mjesec i kao takav on prvi nastaje iz »nista«, t. j. iz posve
tamnoga Mjeseca, i on umire, ali opet i oZivi (kao Mjesec). Iz
istoga »niSta« (t. i. opet iz Mjescca) stvara Naivise Bi¢e kao
takovo svijet i sve, $to je u njemu, a u koliko je praotac, on sve
takoder izludcuje iz svoga tijela, narocito prvog poglavicu t. .
prvog »pravoge Covieka. Po Mjesecu opet obnavlia se sav Zivot
na zemlji, naroCito plodovi usjeva i drveca, koji nastaju iz »nistac,
i u kojima se svake godine pojavljuje du$a NajviSez Bic¢a kao
praoca. Napokon stalne svetkovine sa svojim obredima, $to ih
je ustanovilo NajviSe Bice i kao takovo i kao praotac, prikazuju
tri glavne faze Mjeseca: mlad (srp u napredovanju), uStap i
zadnji srp, a ti obredi treba da utjeCu na obnavljanje i Mje-
seca i ziveta na zemlii, naroCito pledova usjeva i drveéa (str.
26. ss. i 123. ss.). Po ovomu veé se vidi, da kroz lunarnu mi-
tologiju kod Uitoto probija rafinirana spekulacija »o prvim po-
Cecima«, 0 zadnjim uzrocima svega, §to postoji. Takove spe-
kulacije nalazimo kod nckih urodenika Siev. Amerike. Kod
Uitato lunarna mitelogija odrazuje sraz i kompromis izmedu

teistickeg nazora relativne prakulture i neke vrste (materija-
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listiCko-)monistickog nazora matrijarhatskih kultura. Vrijedno
ie, da to pobliZe promotrimo. ‘

NajviSe Bice zovu M oma, t. j. Otac, ali se ljiudi nikada
ne nazivaju njegovom djecom. On je sam za sebe: nema ni
Zene ni djece (str. 36.). On je sam od sebe: nastao je prvi, bez
oca i matere (str. 25.). On je takoder i stvoritelj svega, kako
¢demo jos§ Suti. A stvorio je najprije zemlju, i to iz »naino«. Sto
je to? Preuss veli: »Naino bedeutet ctwas, was unter dem
Scheine des Nichtvorhandenseins doch in eciner ‘den Sinnen
verborgenen Form besteht, oder was mannurin Gedan-
kenannimmt (cd mene podvuceno), ein Wahngebilde, aber
doch nicht ganz ohne Existenz« (str. 27.). Nadalje Preuss is-
pravno drZi, da su Uitoto »veoma vierojatno« gledali u »izla-
sku« mlada (srpa) iz sasvim tamnoga Mijeseca (ne doduSe pro-
totip nego prvobitno samo) simbol (dircktnog) prijelaza ne-
Cega iz »naino« u potpunu realnost (str. 33.). Ali sim »naino«
prema cijelom njegovom tumacenju prvobitno ipak znadi: nesto,
§to imade samo idealan bitak, ili ideia o neCemu, $to jo§ nema
stvarnoga bitka. Da su takove apstrakcije primitivaim naro-
dima shvatliive, dade se utvrditi i psiholo$ki i etnoleski. 1
Uitcto naime imade n. pr. bodeZ, §to ga hoée da napravi, u
svojoi glavi u umu prije, negoli ga izreZe iz bambusa ili iz ko-
sti. Prema tomu je mogao da prematra veé u vlastitom dielo-
vanju i prijelaz iz »naino« u stvarni bitak. Nadalje kako ¢emo
cuti, Moma je »razmiSljavao« i »ispitivao« kod stvaranja svijeta.
A dokle moZe da dopre sprimitivna spekulacija«, evo primjera
iz Sjev. Amerike: Zuni vele, da je NajviSeg3ice ucinilo sve
stvari »indem es sich selbst nach auswirts im Raum dachte«

- (SU. 144.)! Moma je dakle stvorio zemlju i svijet »iz ideic«, t.
i. prema ideji, koju je imao o zemlii i svijetu. Kasnije su »naino«
pod uticcajem lunarne mitologije materijalizirali i potpuno ga
identificirali sa njegovim simbolom, t. j. sa sasvim tamnim
Mjesecom, te sada iz njega stvara Moma svijet i iz niega nastaju
(po dusi Mome) svake godine pledovi usjeva i drveéa.

Slicna je materijalizacija zadesila i drugi pojam: »sikino«
i »rafue«, 8to znali: rije¢, pripovijest, predaja o stvaranju i o
svetkovinama, zatim svi obredi ovih svetkovina (pjesme, ple-
sovi i mimiCka prikazivanja), §to ih je Moma dao predima cd
Uitoto, da po njima utjeCu na uzdrZavanje svijeta i Zivota na
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zemlji (str. 26., 32—33. i 123. ss.). Prvobitno su »ikino« i »ra-
fue« sigurno naznacivali rijeci i djela (t. j. izrazaje volje), ko-
jima je Moma stvarao svijet. Uistinu Moma izgovara ncke
rije¢i kod stvaranja, kako ¢emo Cuti. A imade i inaCe primjera,
kako Najvise Bic¢e stvara pojedine predmete rijecima ili zapo-
vijedima. Tako jugozapadni Australci vele, da je NajviSe Bice
zapovijedalo: »Zemljo, izadil« i onda dahnulo, te je zemlja bila
stvorena; zatim: »Vodo, izadil« i opet dahnulo, te je voda bila
stvorena i t. d. (C. III. 285.). Sli¢no govori (pra)moru Najvise
Bi¢e kod urodenika Mar8ala (grupa Ralik): »Vidi (primi, imaj)
svoje ostrvol«, i ostrvo se pokaZe; zatim: »Vidi svoj pijesak!«,
i pijesak se pokaZe i t. d. (A. Erdland, Die Marschall-Insula-
ner, Miinster i. W. 1914, str. 308.). Pripominjem, da su oba
spomenuta podrucja prema lingvistiCkom otkri¢u P. Riveta po-
slala svoje ogranke u Ameriku. Nadalje je simbol stvaralackih
rijeCi Mome vjerojatno bio zvuk drvenog rasporenog bubnja
za signale (Schlitztrommel), $to ga Uitoto udaraju kod svih
svetkovina, i 1 kojem se po nithovom (dananjem) nazoru na-
laze duSe svih (Zivih) stanovnika naselja (Preuss, str. 32, i 40.).
To opet sje¢a na jugoistoéne Australce, kod kojih brencala sa-
drZaju »glas« praroditelja i uwopée prikazuju praroditelie, koii
prenose Zivot na potomstvo prcko spolnih totema. Sto vise,
Juin izridito vele, da Sum brencala naznacuje grmljavinu, Koja
ie glas Najvisega Bica (stoplienoga sa praocem) i doziva kisu
(Bog. Sm. XIII. br. 1. str. 127.—129.). A Uitoto opet vele opi-
sujuéi svetkovinu mlada: »Veé kad je Moma stvarao rijeci (t. i.
piesme svetkovine), imao je bubanj. Kad je udarao u njega,
zazivao je svoju vodu, i ...ona je padala po prvi puta s neba...«
(Preuss, str. 28.). Kad je pak nadoSla lunarna mitologija, postao
je bubanj simbol sasvim tamnoga Mjeseca, koji po misljenju
mnogih primitivnih naroda sadrZaje kiSu i uopcée vodu ili drugu
tekuc¢inu (isp. ib. 32., 121. i 142.). Tako je kona¢no, preko bubnja
i njegoveg prvoebitnog znacenja, sasvim tamni Mjesec mogao.
da postane materijalizacija takoder i »rijeCi«, kojiima je Moma
stvarao svijet, i »obreda«, kojima Uitoto po njegovom ovlaste-
nju obnavljaju Mijesec i Zivot na zemlji, naroCito plodove usjeva
i drveca (isp. str. 26. i 124. ss.).

Rezultat je svega toga bio taj, da je Moma dospio u lu-
narnu mitologiju: postao je Miesec i mitski praotac. Zato ga
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zov takoder Nainuema i Rafuema: »koji ima ili jest naino i
rafue«; on sam i nastaje iz »naino« i »rafue« t. i. iz sasvim tam-
noga Mieseca (str. 26.—27.). On kao neko svemirsko tijelo
takoder izluCuje iz sebe predmete svijeta, kao $to sasvim tamni
Mijesec »izluCuje« iz sebe faze svijetloga Mjeseca. | ovo mije-
Sanje NajviSeg Bi¢a sa lunarnim praocem i svemirskim prapo-
Celom ili teizma sa monizmom odrazuje se najbolje u mitu o
ctvaranju svijeta i u predaji o svetkovini zadnjeg srpa Mijeseca.
Sada moZemo u glavnom razumijeti te mitsko-filozofske spe-
kulacije. Mit o stvaranju svijeta dade se podijeliti u tri dijela,
kojima se prikljucuje spomenuta predaja kao Cetvrti dio. Pri-
pominjem odmah, da se Moma istiCe kao transcendentalno biCe
u prvom i treéem, a kao neka imanentna sila svijeta u drugom
i Cetvrtom dijelu. Evo ih, u glavnom doslovno:

»Naino, nista drugo nije bilo. Tvorevine od naino dotakne
se Moma, uhvati nesto tajanstveno. NiCega nije bilo. Pomodéu
sna pridrZi to Moma Nainuema i razmisljavage. Nika-
kvog drveta nije bilo, da bi (s njime) to drZzao: na niti sna
(Traumfaden) drZao je on naino dahom (isp. jugozapadne Aun-
stralce!). Ispitivao je, gdie je temelj prazne (tvorevine od)
naino, ali niCega nije tu bilo: Prazninu nadovezujem.
Medutim niCega nije bilo. Sad je Moma traZio dalje, ispiti-
v ao temelj te rijeci i pipao temelj praznog naino. Na nit sna
nadoveZe Moma prazninu i pri¢vrsti (na to) magicni lijepak.
Prema svomu snu drZao je to sa (drugim) magi¢nim sredstvom.
Temeli od naino zaposjedne i opetovano ga nabijaSe. Zatim se
spusti na zemlju, koju je sanjao, pa je izravna. — Zemlju od
naino je posjedovao. Tada opetovano pljune slinu (vodu) iz
usta (da Suma izraste). Zatim se spusti na ovaj dio (svijeta) i
oduzme (kao koZu, objasnie Uitotd) ovaj nebeski krov.
U posjedu (zemlije) oduzme (od nie kao koZu) modro i bijelo
nebo (isp. Hotentote!). A zatim nadini (Moma) Rafuema na
pednoZju ovoga neba (t. j. u podzemlju) nakon dugog razmi-
&lianja ovu pripovijest (ikino, dakle i obrede), da je mi (davni
predi od Uitoto!) donesémo na zemlju. Tada nastade na zemlii
veliko Sumsko drveée... U vodi (slini) Mome raslasu
sva drveca i biline, $to se ovijaju. — On sim stvori... sve
Zivotinje (poimence se nabrajaju). U zraku st vori on sve ptice
(isto). Malu i veliku kornjadu, koje Zive sada u vodi,st vorion.
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Osa je oglodala nase repove. Prije su svi imali kod poroda repo-
ve, i mi... (str. 166.--169.) — U poCetkunastao je Moma od ri-
jeCi (ikino). Nakon $to je Moma kao rije¢ stvorio vodu, nacini u
njoj bilinu. Nakon §to je nju izluCio iz sebe, stavi zmijuispod
povrsine na dno vodie... Kad je zmiju,koju je stvorio, iz svoga
tijela i z1u &io, vidie on, da bi mi bili prvi (ljudi). Tada je n a-
stao (ili se rodio) nas poglavica« (str. 25.—26., 28.) t. j. izl u-
Cio se iz Mome kao srp mlada iz sasvim tamnoga Mjeseca. Na
to upuéuje i druga verzija, po kojoj su predi od Uiteto izasli iz
neke spilie (isp. Lengva i Patagonce!) ispod zemlje (str. 29. i
35.), dakle iz podzemlja, u kojem prema drugom dijelu mita o
stvaranju boravi Moma,

Ovakovo mijeSanje: teizma sa monizmom, Najvifeg Bicéa
sa »svemirskim praoceme, religije sa mitologijom i magijom,
konac¢no relativne prakulture sa matrijarhatskim kulturama:
odaju takoder drugi religijski nazori i Citavi kult kod Uitoto. Ta-
ko je Moma (po treéoj verziji) »bez Zene« nacinio 13 plemenskih
poglavica (t. .j prede pojedinih plemena), koji su njegovi pra-
tioci (str. 36.). A opet on je s niima srodan (prema prvoj i dru-
2oj verziii), on s niima i boravi u podzemlju (str. 33.—34.).

Nadalje u samom mitu o stvaranju svijeta nema ni spo--.
mena o kakovom spocCetku« Mome, a u drugom dijelu istoga
mita nalazimo ga najednom u podzemlju, ali se ipak ne spomi-
nje njegova »smrt«. U podzemlije je dakako dospio poradi lunar
ne mitologije, a poradi nje takoder je »u poletku nastao« prema
predaji o svetkovini zadniega srpa Mjeseca, Osim toga predaja
o svetkovini uStapa kaZe izriCito, da je smrt nastala u svijetu,
nakon §to su predi izali iz podzemlja: umrli su i tako upoznali
srijeC« o smrti... (str. 20.; id. u Psychol, Forschung. Bd. IL
1922, str. 179.). 1 poslije smrti vratili su se predi u podzemlic i
»otkad borave tamo dolje, nijesu( ponovno) umrli, a tamo dolic
im je veoma dobro i ne umirn. A jednom i¢i éemo mi onamoc
(Rel. d. Uit,, str. 33.). Po svemu dakle Moma nije umro i zapra-
vo (po logici spomenute predaje) nije niti mogao da umre, jer ic
bio u podzemlju veé prije, nego je »rije¢ o smrti« dosla na zem-
lju. A ipak u svijesnoi opreci prema ovakovom zakljudku tvrdi
ista predaja: »I Moma je umro, premda jo¥ nije bilo rijeCi o
smrti ...« (ib. 29.). Uistinu morao je da »umrec, u koliko je po-
stao praotac i Mjesec.
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S tim je opet u vezi druga epreka u njegovom bi¢u. Moma
naime i danas upravlja prirodom, jer on $alje »iz podzemlja do-
bru vodu« (kiSu) za bilie, i jer je on ustanovio i predao predima
svetkovine, po kojima se obnavljaju pledovi usjeva i drveda.
Prema tomu dakle djeluje samostalno i »izvana«., A opet on
djcluje i kao imancntna sila prirode, jer se svake godine njegova
dusa pojavljuje u plodovima usjeva i drveca: poslije Zetve Mo-
ma »umakne« u podzemlje; njegovoj se dusi vesele u lopti od
kaucuka (koji je kao reprezentant veeetacije); poslije branja ide
duSa plodova drveéa u stan Mome (ib. 28.—29.). Medutim uZa
veza uopcée izmedu NajviSega Bica i Zivota u prirodi sie¢a tako-
der na Jagan i na Dama.

Napokon u obredima se mijesa religijski kult sa magijom.
Ponajprije obdrZavanjem svetkovina Uitoto veé po sebi priznaju
svoju ovisnost o Momi, jer je on ustanovio te svetkovine. Osim
toga u svetkovini ustapa odrazuje se i zahvalnost prema Momi
za kiSu i plodove prirode, §to ih je on poslao (ib. 136. i 152.;
Psych. For. 177.—178.). Sto vise, svetkovina mlada kao da je
sveCani svrietak primiciialne Zrtve (juke, glavne hranive bilike
za Uitoto), i to andamanskoga tipa. Prije te svetovine ne smiju
naime da jedu juku, kako se razabire iz ovoga teksta: »Mi gle-
damo (veé prije svetkovine) biliku juke, poradi koje pleSemo.
Zato pleSemo rijedi ove svetkovine, da jedemo juku« (Rel. d.
Uit., str. 130.). Ali obredi opet gotovo svih svetkovina imadu i
karakter magije: Uitoto hoée po njima da (direktno) utjecu na
plodnost kultiviranog bilia i drveéa. To se vidi veé iz dosada-
njega razlaganja uopce, a dade se utvrditi i napose za vecinu
svetkovina (ib. 132., 139. i 142.). Ovamo ide i djelomi¢ni kaniba-
lizam kod Uitoto. Uistinu oni jo$ nijesu pravi kanibali, jer jedu
samo srce, bubrege, jetra i moZdinu kostiju od ratnoga zaroblje-
nika, ali i to bacanjem odmah povrate. A izriCno vele, da je
svrha cijele »procedure« ta, da postanu smioni i okretni ratnici
— dakle ocita (duhovna i) simpatetiCka magija. Zato je obav-
liaju samo muskarci t. j. ratnici, i to uz razliCite »prekaucije«
(ib. str. 143. ss.). S tim u vezi treba da naglasim, da i moralno
stanje kod Uitoto odaje mjeSavinu: dobri nazori i dobra svojstva
isprepli¢u se sa zlima (ib. str. 153., 157, i 162, ss.).

Medutim da bude trolist potpun, uz teizam relativne pra-
lulture i uz neki materijalistiCki monizam matrijarhatskih kul-
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tura odrazuje se kod Uitoto i neki panteistiCki monizam tote-
misti¢ke kulture. S predima je naime izaSao iz podzemlia i he-
roj Husiniamui, ali je cdmah oti$ao na nebo i ponio sa sobom
»vatrue, »A jer je vatra bila dobra, nije on umro. Ali mi (t. j.
predi) smo umrli, jer vatra, koju je nama dao (ostavio), nije bila
dobra« (ib. str. 29.). Dakle Zivot bez smrti — stalna tlapnja tote-
mistiCke solarne mitologije i filozofije i njezina umisljena i ak-
centuirana superiernest nad smrtnim Zivotom, Sto ga narocito
naglasuje matrijarhatska lunarna mitologija i filozofija. Nave-
dena formulacija totemistiCke teze opet se najbolie podudara sa
‘paralelama iz Austronezije i Australije. Ali ta teza nije pobijedila
ked Uitoto: selarni heroj Husiniamui stanuje doduSe na neby i
neprijatelj je Momi u podzemlju, ali mu je ipak podreden tako,
da je za Uitoto, »Moma glavno boZanstvo, rekao bih: iedini
bog« (ib. str. 32)) ...

¢) Velika familija D Z e s zapremala je u dogledno jo$ vri-
jeme cijeli istoCni i juZni dio danalnje Brazilije. Zatim su ih Tupi
okruzili sa svil strana (i uz morsku obalu), a povrh toga sc u
jakim Kolonijama naselili i v unutra$njosti njihovog podrucja.
Konacno su ih poceli da potiskuju sve dalje od obale evropski
kelenisti, koji su onda rastrgali i kontinuitet njihovih naselja.
Cijela familija DZes dade se podijeliti v tri grupe: sjeveroza-
padnu (u porjecju Tocantinsa), sieveroistonu (u porieciu Rio S.
Francisco) i u juZnu (u porjedin Parane i gornjeg Urugvaja).
Tupi su prodrli sa clementima svoje kulture u sve tri grupe,
premda se svuda jasno vidi, da je to import (isp. Krickeberg, str.
284. ss.). To dakako jo¥ viSe vrijedi za evropske elemente.

Sieverozapadna grupa imade dva velika ogranka: Akua
(Savante, Serente 1 dr.) i Kajapo, koji se opet dijele u sjeverne
- (Kanela ili Kapiekran, Purekamekran, ApinadZes i dr.) i u juz-
ne, Medu njima borave (jezi¢no) izolirani Karaja. Ta je grupa
najmanje poznata uopcée, a o religijii nema gotovo nikakovih
wonkretnih podataka. .

Tako je pokupio E. Ignace sve podatke, $to ih uopée imade
o Kanela, u monografiii: Les Capiekrans (A.V.473.ss.), a
rezultat je: »fort peu de données« (str. 474.). OcCekuje temeljite
izvieStaje od nekog misionara, koji ve¢ dugo vremena boravi
medu njima. O religiji zasad veli, da Kancla imadu stalne svet-

4
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kovine, koje su slabo poznate, kao uostalom i pjesme, Sto ih pje-
vaju tom origodom. Uistinu spominie samo to, da kod tih svet-
kovina udaraju u bubanj i upotrebliavaiu neku bocu od bui-
deve, u kojoj se nalazi nekoliko kamenéiéa. Ta boca da sluZi
inaCe i pojedincima, kad hoce da zazovu »le génic supérieur«
(str. 477. sa Not. 4.). Takove svetkovine sa bubnjem veoma sje-
¢aju na Uitoto. A jer je kod Kanela sadrzaj svetkovina i njiho-
vih pjesama, kako se razabire, sasvim nepoznat, fo uistinu aije
razborit. zakljucak, da Kancla nemaju religije »bien établie« (str,
478.). Vidjeli smo naime kod Uitoto, §to takove svetkovine i
piesme mogu da sadr7aju u sebi! A zakljucak E. Ignaca tim ie
manje opravdan, Sto su etiCki nazori i etiCka praksa kod Kanela
veoma povoljui: paze strogo na Cisto¢u mladeZi, Zive u mono-
gamiii, a razliCitim simbelima naznacuju svetost braka (str. 477.
—478.).

Do sli¢nog rezultata dovode i mrsavi podaci, Sto il je po-
kupio V. Cathrein o Sa vante. madu naime stalne svetkovine
u oZujku i travnju, i to za uStapa (isp. Uitoto, zatim neke Pre-
Dravide i Nilcte), ali je sasvim nepoznat njihov sadrzaj. Strogo
paze na Cisto¢u mladi¢a i vele, da su time osigurali i Cisto¢u
dievoiaka, Preljub kazne smréu. Zivo vieruju u Zivot posliie
smrti »u boljem kraju« (C III. 129.).

Kultura Karaja veoma je sli¢na kulturi narodi u El
Gran Chaco (isp. C IIl. 123. ss.), a to znadi, da su sasvim pod-
legli utjecaju mlade matrijarhatske kulture. Zato je zanimljiva
njihova predaja, da su se njihove Zene jednom pobunile, poubi-
jale svoje muZeve i napustile svoja naselia (Ehrenreich, str. 64.
—65.). Uistinu Zene imadu ked Karaja veoma dobar polozaj, o
muskarci cpet taine maskirane svedanosti (C 111, 124.). Maske
su veoma sliCne izrazitom tipu Duk-duk na Novoj Pemeraniji u
Melaneziii (Krickeberg, str. 272.). S tim je u vezi razvijeni ani-
mizam i §amanizam (C 111, 126.—127.). Cini se takoder, da se ie
Najvise Bice sasvim stopilo sa praocem Kaboi, koji je izveo liu-
de iz podzemlja Kroz neku rupu (t. j. sasvim tamni Mjesec, isp.
Patagonce, Lengva i Uitoto). A rupa se najednom zatvorila, jer
je u njoj zapelo neko lice sa prevelikim obujmom (Ehrenreich,
str. 32.) t. i. uStap.

U kulturnom se pogledu na Karaja nadovezuje juzna grupa
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familije DZes. Njoj pripada veliki narod Kaingang, Ciji su predi
bili vierojatno stari Gvajana (danas ve¢ izumrli), zatim njegovi
najblizi srodnici Bugre ili Sokleng i dr. Ovamo idu i t. zv. Puri-
Koroadoes. Puri su sigurno (jezi¢no) izolirana grupa. O Koroados
su izvjeStaji dosta nejasni, ali je najvierojatnije, da su oni sje-
verni ogranak cd (Gvajana i) Kaingang, donekle pomije$an sa
Puri (isp. A. IX. 16. ss. i Krickeberg, str. 288.). Ta je grupa pri-
mila najviSe elemenata mlade matrijarhatske kulture. To je i
sasvim razumljivo, jer je Tupi okruZuju upravo sa svih strana,
a osim toga imadu brojne i jake kolonije (cijela tri plemena!) u
njezinoj sredini. Medutim religija je te grupe razmijerno slabo
poznata.

O (Puri)-Koroados znademo samo to, da slave za-
sebne svetovine, kada dozriju plodovi (drveéa), ali je niihov sa-
‘drzaj sasvim nepoznat (C IlI. 117.). Takove su svetkovine po
sebi upravo izrazita paralela sa Uitoto, a onda veZn takoder
Puri-Korados sa sjevernozapadnom grupom famiije DZes. Ime
Najvisega Bica, $to ga navode neki putnici: Tupan ili Tupana
{C 1II. 118--119.), sigurno potjece od Tupa (isp. Ehrenreich,
str. 21. i A. 1I. 269.). Ali to joS ne znadi, da i pojiam takovoga
bi¢a potjeCe od njih, kako ¢emo se odmah uvijeriti.

O (Gvajana i) Kaingang pokupio je sve stirije i
novije podatke C. Teschauer u monografiji: Die Caingang...
(A. IX. 16. ss.) Sa religijskog podrucia donosi samo veliki mit
»0 potopuc (str. 32.—35.). Ako potanje analiziramo taj mit, vi-
dimo, da je to uistinu predaja o stvaranju svijeta u duhu lunarne
mitclogije, nesto iskrivljena i pomijeS$ana sa drugom nekom pre-
dajom ¢ opéem potopu, a zatim prilagodena dana$njem plemen-
skom sastavu Kaingang. Prijelaz prve predaje u drugu lako je
omoguéila »velika voda«: u prvoj »(pra)morex, iz kojega ili na
keje dolazi kojimgod nainom zemlja, a u drugoj »opéi potops,
iza kojega treba opet stvarati sve iznova. Sva tri glavna dijela
prvog odlomka u mitu Kaingang imadu svoje izrazite paralele
u krajevima matrijarhatskih kultura (t. j. lunarne mitologije) u
Ame-ici | 1 — Auvstroneziji, Najprije naime ptice donose (iza po
topa) u koSaricama zemlje, $to je istresu na »veliku vodu«: isto
ili sli¢no u mitu o stvaranju kod nekih plemena Batak na Su-
matri (Schmidt. Relig. u Mythol. der Austronesier, Wien 1910.,

*
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str. 40.—42. i 51.—52.), kod nekih plemena Dajak na Borneu (ib.
7—8. i 8.—10.), u drugoj verziji na Marsalima (ib. 110.—111.) i
u Siev. Americi kod Irokeza i Algonkin (Krickeberg, str. 111.).
Zatim izlaze (neki novi) ljudi iz podzemlja: isto u mitu o stva-
ranju (prvih ljudi) u JuZ. Americi kod Patagonaca, Lengva, Ui-
toto i Karaja, kako smo ve¢ Culi, i u Sjev. Americi kod Pueblo-
Indijanaca (Krickeberg, str. 154.-—155.). Napokon dva heroija,
koji su prvi izadli iz podzemlja (a to su heroji svijetloga i tam-
noga Mjeseca!), stvaraju (nanovo) razliCite Zivotinje, ali drugi
kvari posao prvoga: isto ili sli¢no u mitu ¢ stvaranju kod ["a-
jak na Borneu (Schmidt, str. 8.—10.), na Margalima (ib. 110.—
111.), gotovo opéenito u Melaneziji (ib. 103, ss.) i u Sjev. Amc-
rici kod Irokeza i Algonkin (Krickeberg, str. 111.).

Sam je P. Ehrenrcich dokazao upravo za Ameriku, da
uopée ovakovi kulturni heroji uvijek pretpostavljaju Najvise
Bice, koje ih fakti¢no (stvara i) Salje na zemlju (uistinu to su re-
dovito pracci ili njihovi duplikati u mitskom ruhu), premda se
kasnije ili s njima stopi ili bude po njima potisnuto w zaborav
(Gotter und Heilbringer, Ztft. £. Etnol., 38. Jg. 1906. str. 586. s3.),
U mitu kod Kaingang ne spominjc se NajviSe Bice kao takovo.
Ali niihovi najbliZi srednici, zapravo njihov ogranak (A, IX, 20.),
Bugre poznaju to Najvise Bice.

Glavne crte religije kod Bugre doznajemo iz iskaza kdéeri
1ekog poglavice, koga su ubili stanoviti kolonisti¢ki barbari, t.
zv. »lovei na Bugre«, pod konac prosloga vijeka. LijeCnik Dr,
H. Gensch primie je tu dievojku v svciu kuéu, othranio je i do-
bio od nje mnege podatke o jeziku i kulturi njezinih suplemeni-
ka. Ciieli ie materijal u listovima priopéio E. Seleru, koji ga je
publicirao pod naslovem: H. Gensch, Worterverzeichnis der
Bugres von Santa Catharina. Mit Vorbemerkung von E. Seler.
(Zift. f. Ethnel., 40. Jg. 1908., str, 744, ss.). O religiji veli taj
izvieStaj ovo: »Bugre drZe, da zemljun okruZuje ogromna voda,
iz kojc izlazi sunce i u koju opet zalazi. Ali vodu nije vidio
nitko. Bugre poznaju takoder i stvoritelia, koga zovu Patae -
nia (nebeski, isp. Jagan!), koji je pao s neba. On je naiprije
stvorio same bijele ljude, ali je do$la velika zmija i proZdrla ih.
Zatim je stvorio same Indijance. Tada su opet dosli bijelci i do-
nijell Indijancima vatreno oruZje. Ali Pataema ih opominie, da
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ga ne upotrebliavaju, jer da je za njih pretesSko. Ovaj stvoritelj
po njihovom je nazoru dobar, Dijete, kojeno je veoma dobro i
‘prijazno, zovn dijete Pataeme. Osim njega spominju jo§ dva
druga stvoritelja, koji su takoder pali s neba: Sesaema, koji je
stvorio malene Zivotinje, i Grindoma, koji je stvorio jo§ manje
Zivotinje« (str. 749.). Vijerojatno je, da su ova »druga dva stvo-
ritelja« heroji lunarne mitologije, koju smo upoznali kod Kain-
gang. Na lunarnu mitologiju upuéuje i »velika zmija«, koja da ie
prozdrla prve bijelce, kao i neki obiCaji prigodom smrti udate
Zene (ib). Nadalje se izriGito veli, da u vrijeme uStapa slave
svetkovine, na koje pozivaju i pripadnike drugih prijateljskih
plemena, i kod kojih piju medovinu (str. 746.). To sve sjeca na
Uitoto’i na sjeverozapadnu grupu familije DZes. Tradicija kod
Kaingang takoder govori o nekoj velikoj sveCanosti sa pjeva-
niem i plesom (A. IX. 34.), ali dosta nejasno, VaZno je medutim,
da Bugre poznaju i neku vrstu anticipiranih inicijacija djeCaka.
»Kad su djeCaci 2—3 godine stari, zatjeraju im kod svecanosti,
koja se slavi u tu svrhu, (drveni) Cep u (donju) usnicu.« Taj &ep
je rnagelfédrmig und aus den Wurzelanschwellungen det
Araucaria (vrst oraha) hergestellt« (Seler-Gensch, str. 746.).
Dr7im, da je ta operacija u vezi sa izbijanjem prednjega zuba u
inicijacijama djeaka kod Juin u jugoistonoj Australiji (S. U.
357. ss.), jer obje operacije odaju lunarno-mitolosku ideologiju.
Bugre paze takoder i na odgoju dijece. Neotesanu djecu
kaznjavaju razli¢itim kaznama prema veliCini zlo¢e. Dijeci, koja
tuku roditelje, ve7u ruke na leda kroz vise tjedana (Seler-
Gensch, str. 749.).

Pataema je dakle originalno NajviSe Bide juZne grupe fa-
milije DZes, kojeno je moZda poslalo potop u pravom znameno-
vanju, kakav smo veé nasli kod Minkopa, (Semang), Kurnai,
Jagan (i Mokova). A na tu predaju o potopu mogla je kasnije da
nadcveZe matrijahatska kultura svoju predaju o stvaranju u
ruhu lunarne mitologije i time takoder svoje (lunarne) kulturne
heroje. koje smo nasli kod Kaingang (i Bugre). Jo§ viSe poda-
taka o NajviSem Bicu daje nam treca grupa familije DZes.

Sjeveroisto¢nu grupu sacinjava cijeli niz naroda,, veéinom
nepoznatih ili veé izumrlih. Najpoznatiji su Botokudi, Kamakan,
Masakari i neki drugi. | kod njih nalazimo dosta elemenata mla-
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de matrijarhatske kulture, ali je njihova religija razmjerno naj-
bolje istrazena, a ona sama ne odaje mnogo tudih elemenata.

Sve podatke o Kamakan pokupio je E. Ignace u monogra-
fiji: Les Camacans (A, VII. 948, ss.). Medu ostalim navodi in
extenso izvjeStaj Patra Ludovico Liorne, iz g. 1845., koji se u
rukopisu ¢uva u nacionalnoj biblioteci u Rio de Janeiro. Evo, §to
veli taj izvieStaj o religiii kod Kamakan: »Divijaci Kamakan,
sakriveni u Sumama distrikta Ilheos, na pogled sjajnog zvijeZda
na nebeskom svodu priznaju, da imade (iznad zvijeZda, str.
952.) nevidljivo bice, da nad njima gospodari i s njima upravia
u njihovim periodiCkim kruZenjima i gibanjima. Oni ga zovu u
svom jeziku Gueggiahora, $to zna€i u naSem idiomu Naj-
viSe Bice ... Oni takoder znadu, da taj Bog vidi sve osjctie
(sensibles) pojave ... (Ali za to boZansko znanje) osieéaju samo
materijalno (?!) Cuvstvo Casovitog udivlienja i nita viSe. Pri-
znaju besmrtnost duse ... DrZe, da duSe, oslobodene od tiicla,
obilaze po Sumama, prisustvuju razgovorima i plesovima i da
su sviedoci njihovih (Zivih Kamakan) diela: da lete kroz uzduh
ili kroz prostor, $to je izmedu zemlje i Mieseca, a za njega (Mje-
sec) misle, dajeiskljuCivo obitavali$te duSa njihovih pokojnika i
miesto njihovog pokoja. Pomréinu Mjeseca dr7e sigurnim zna-
kom, da su ove iste duSe ozlojedene poradi zlolina, S$to ga je
&inio netko od njih (Zivih Kamakan). [ dok se planet opet sasvim
re pokaZe, skrivaju se i spremaju na obranu protiv divlje zvie-
radi, s kojom upravlja, kaZu, neka dufa, koja ude u tijelo ovih
Zivotinja, da se ujedima i razaranjem osveti za uCinjenu uvredu
(isp. Nilote Siluk, A. VI. 127, a donekle takoder Vedda, Aeta i
Dama) .. Zive u poligamiii, ali se nikada ne Zene izmedu brace
ili ne¢aka (entre fréres ou neveux). Krada, kleveta, uboijstvo i
preliub su veliki zlo&ini, Sto ih priznaju takovima, osuduju ih i
sami th osvete ili oproste. . .« (str. 955—956.). Po drugom izvie-
Staju istoga misicnara katkada samo Najvise Bide posalje dule
sa Mjeseca na zemlju (C I11. 105.). Dakle su dude pokojnika pod-
loZne NajviSem Biéu, koie preko njih i bdije nad moralnim za-
konima. Drugim rijeCima: Najvise Bic¢e je djelomino »prepu-
stilo« upravu svijeta i ljudi duSama pokoinika. To se potpuno
podudara s nazorima kod Siluk, Vedda i Aeta. Ovamo ide i to,
da se Kamakan i mole duama pokoinika (A. VII. 952.),
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0O MaSakari znademe samo to, da vieruju u »mocéno
bice« Akjanam, koji da sa svoje duge brade stresa kaplie
kite {Ehrenreich, str. 15. i 22.). Ovakav antropomorfizam Cini
prijelaz k nazorima Botokuda, o kojima imademo razmjerno do-
sta opSiran izvjestaj, i to iz najnovijega doba kao i o Uitoto.

Kod Botokuda je naime boravio g¢. 1915. H, Manizer,
a svoj izviestaj objelodanio ¢. 1919. u Rio de Janeiro (Archivos
¢o Museu Nacional XXIL). K. Th, Preuss navodi taj izvijestaj
gotovo in extense u monografiji: Die hochste Gottheit bei den
kulturarmen Vélkern (Psychol. Forschung, 11. Bd. 1922, str. 204,
—206.). NajviSe Bice zovu Botokudi Maret Khmakniam,
o znadi »starace« (isp. Jagan!) . O njemu izri¢u mnoge an-
iropomorfizme, koji vierojaino potiecu iz niZe mitologije (ka-
rakteristiCne upravo za relativau prakulturu!), ali neki od niih
sadrZaju takoder svojstva i prerovative NajviSeg Biéa. Maret
imade »nad&ovijeCje« oblije, za ruku veée od CovjeCjega, a ta-
koder ingentem priapum (isp. Negrile Batva u Africi.). Stanuje
na nebu, a imade Zenu i mnegoe djece. Iz ove recCenice: »Ihm ge-
héren die Sterne, er hat vicle ¥inder« dalo bi se moZda zaklju-
¢iti, da su zvijezde njegova djeca (isp. Alakalui: zvijezde su »kao
n&i« Najvisega Bié¢a, i Kamakan: Najvi¥c Biée naposc upravlia
sa »siajnim zvijeZdem«). Onda bi »7cna« niegova mogao da
bude Mijesec uopde, jer iz njega uistinu po nazoru mnogih primi-
tivnih »nastajue« zvijezde: kad naime Miesec opada, zvijezde
postaju vidljive. MoZda zato i kaZu Botokudi: »Kad Mijeseca
nema na nebu, onda on boravi kod Mareta«. Konacno bi sam
Maret bio u nekoj vezi sa Suncem. Uistinu na to kao da upucuju
neke njegove crte: »Gliva mu je biiela, a lice sve do o€iju po-
kriveno crvenom Zivotinjskom kosom« (= crvenkaste zrake ju-
tarnjeg Sunca). Drugim rijedima: Botokvdi biantropomor-
fisti¢kiapliciralina Najvile Biée Cisto profani mit nize
astralne mitologije, kakav sme nasli kod Minkopa (i kod Jagan):
Sunce. Mjesec i zvijezde jesu obitelj, koja »stanuje u blizini Pu-
lugine kuce«. Ali Maret se ipak nije stopio sa Suncem, jer on
svaki dan 3alje Suice na nebeski svod, kao $to »(brazilska) vla-
da %alie vlakove, koji tamo u blizini (Botokuda) prolaze«. I Sun-
ce preko noéi boravi kod Starca. Kad Miesec nije potpun, to
znadi, da ga je Starac pokrio. Starac ide takoder po oblacima i



232 Dr. A. Gahs:

po vodi (kao Sunce?). Obucée nema, ali niti panjevi niti trnje ne
mogu da ga ozlijede. Njegov je noz (srp mlada?) velik kao luk.
S tim noZem moZe da srudi i drvece. Imade i strijele.

' Kao $to Starac upravlja sa zvijezdem, Suncem i Mjese-
com, tako on $alje kidu i oluju. Ako njega tkogod rasrdi, onda
ga on pogodi nevidljivom strijelom ravno u srce (isp. Dama u
Africi). Starac ljubi Botokude i srdi se, ako tkogod (n. pr. Brazi-
lijanci) postupa s njima zlo. On ih posiecuje (isp. Siluk u Africi).
Botokudi opet i zazivaiu Starca. Prije oluje zazivaju ga ovako:
»Nemoj se ljutiti, Maret!« A kod jake oluje vi¢u i mole ga, da ih
ne ubije. Tada u najvecéoj uzbudenosti odapinju strijele, na koje
pri¢vrste upalienu travu (isp. Minkope i Semang). Za noénih
plesova pjevaju: »Ubij zlodince!« U svemu se tomu cCituje
dakle i kult i eticki karakter Starca. Ali Botokudi prinose njemu
i Zrtve: »On se veseli suhom mesu i riZi, darovima (brazilske)
vlade (t. j. ona to daje Botokudima, a ovi neSto od toga prinose
Starcu). Nije mu dosta bra$na od mandioke, graha i divijaci. $to
ih priskrbljuju sami Botokudi. Manizeru su preporucili, da Star-
cu donese riZe. Niu, vele, jede on u noéi«. Dakle Botokudi pri-
nose Najvisem Bicu Zrtve od svih stvari, kojima se hrane: i od
onih, §to si ih sami priskrbe, i od onih, $to ih njima daje vlada.
Zato tko njima Stogod daje, taj daje ujedno i njemu, i obratio.
A to onda znadi, da prije svakoga jela dio hrane »dadu« Starcu
t. i. prinose primicijalne Zrtve. Antropoformizam odaje dakako
njihova izjava, da Starac po noéi jede Zrtvene prinose. Ali taj
antropomorfizam sjec¢a na Minkope, koji vele, da predmet niji-
hove primicijalne Zrtve treba Puluga »za svoi potroSak«,

Ove brojne antropomorfisticke crte Starca naijbolii su do-
kaz, da su ideje o njemu originalna svojina Botokuda, odnosno i
velikog dijela familije DZes uopée. A to je vazno poradi toga,
§to su Botokudi u veéem kontaktu sa Brazilijancima. Ali pokraj
svih antropomorfizama Maret je pravo NajviSe Bi¢e: upravlia
naime sa svijetom, debar je i pravedan, smréu kaZnjava zlo-
“Cince (isp. urodenike Ognjene Zemlje) i tako bdije nad moral-
nim zakonom. Preuss navodi jo$ iz nekog drugog vrela, da za
oluje vicu: »Veliki se poglavica srdi!« Botokudi opet imadu svi-
jest ovisnosti o njemu, zato mu se mole i prinose (primicijalne)
7Zrtve. Njegova je takoder volja, kako rekoSe, da nose u svojim
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usnicama drvene Cepove (isp. Bugre), koji ih inace tako nagr-
duju. O drugim kakovim viSim bi¢ima Manizer ne govori nista.

~ Nosicci dakle relativne prakulture u Africii JuZznoj
Americi podudaraju se u temeljnim crtama originalnih reli-
gijskih nazora sa svojim srodnicimau JuZznojAzijii Oce-
aniji. Isto tako dadu se tudi elementi lako izluciti kod prvih
kao i ked drugih, Narocito su Uitoto dobar primjer, u kako-
vom kontrastu mogu d1 budu nazori relativne prakulture sa na-
zorima mladih kultura. (Nastavak slijedi).
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