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ZLATNA JABUKA

Ovdje se nastavlja rekonstrukcija, koliko je moguca, obrednoga kaziva-
nja mita godisnje rodnosti. Razmatraju se pojedinosti opisa rodoskrv-
ne svete svadbe brata i sestre, djece boga gromovnika. Tu je na prvom
mjestu zlatna jabuka koju ima i kojom se igra mlada nevjesta. Ona nije
samo plodonosna, pa ju tacu u polje da mu potaknu rodnost, nego je i
opasna, razorna i gromovita. Zapravo je to okrugla munja, ona najubo-
jitija. Djevojka koja se igra njome gromovita je, sestra je gromu, s njim
se igra i nadigrava, a i sunceva je djevojka, opasna onom tko se u nju
zagleda. Svadba se odvija u gradu na grani od oblaka. Latvijske pjesme
pokazuju da je ta mitska predaja ne samo praslavenska, nego je i balto-
slavenska. Nevjestu prose mnogi, sve velika gospoda. Tko dobije jabu-
ku, taj dobije djevojku. To se kazuje s glediSta raznih generacija u bo-
zanskom rodu. Sa suhog vrha drveta svijeta ili iz paunova repa trusi se
zlato. Djevojka ga nosi zlataru i od njega se kuje klju¢. Njime se otvara-
ju gradu vrata. U njem se i opet nalazi nevjesta skupocjeno opremljena
za svadbu, okruzena sa svoje devet brac¢e. Na dan svete svadbe potjera
drvece i grmlje i na njem izrastu dragocjeni predmeti djevojacke svad-
bene opreme. I taj je mit baltoslavenski. Te predmete kuje zlatar koji je
nevjestin brat. Sve su njezino devet brace zlatari. To je takoder baltosla-
venski mit. Na dan svete svadbe zvoni zlato, budi mladozZenju i nevje-
stu koji su bili zaspali.

1. Igrala je zlatna jabuka

Turopoljski jurjasi pjevaju o mladoj nevjesti koja se po gradu Sece ovako:
Mara ima zlatnu jabuku (H 4). A i funkcija te jabuke u Marinoj ruci jasno
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je odredena: Komu jabuka, temu djevojka (H 14).! Sama izreka Komu jabuka,
tomu djevojka ¢vrsto je ugradena u narodnu frazeologiju na podrucju mno-
go Sirem od onoga na kojem su uobicajeni jurjevski ophodi i pjevaju njiho-
ve pjesme.? Ta se jabuka tace u ravno polje (H 14 i Nodilo 688) i ono od toga
rodi i plodi (Z. 44, br. 63), a tale se i u crne gore (H 14 i Nodilo 688) i u djevo-
jastvo (Nodilo 688).3
Ovamo ide i pjesma iz krizevackoga kraja:

Potocil Jezus zlatu jabuku, [1]

potodil ju je v nase polje:

Nase polje lepoj rodilo,

lepoj rodilo zlatom Senulkom,

§ ¢im se alduju se BoZe mese,

se Boze meSe pod Bozim krovom,

pod Bozim krovom, na Bozem stolu. & br. 5042
Tu je jako prisutna krsc¢anska interpretacija. No ako se to zanemari, onda
je isto Sto se kazuje i u Potoci nam, gazda, jabuku / vu to nase polje Siroko / da bi
nam polje rodilo, / zlatom psenicom plodilo (Z 44, br. 63). Ono $to je tamo gazda
tu je Jezus. Odatle se razabire da je to bozansko bice, i to ono isto koje se u
ophodnickim pjesmama javlja kao Juraj (H 14 i Nodilo 688). Sve su to za-
mjene za izvorno ime Jarylo, Jarovitv, pogansko i zato zamjenjivanjem po-
tisnuto iz usmene tekstovne predaje krs¢anskih vremena.*

Zlatne jabuke rastu na »zlatnom drvetu, Sto vjerojatno i ne znaci dru-
go nego da rodi zlatnim plodovima. To jasno izrice slovenska pjesma:
V nasem polji zlata jablan, (2]
pod jablanko zlata miza
jokol” mize zlati stoli,
na njih sedi Bog Marija!
V rokah ima zlato krépel.
Hiti se ve zlato jablan,
doli padu tri jabuka.
Prvo palo v nase polje:
Nase polje obrodilo.
Drugo palo v nase gore:

1O tome vidi Katici¢ 2008¢:54—55.

2 Kako mi kaZe studentica Mirjana Saraf iz Podmiladja kod Jajca, tako govore,
kada je rije¢ o izboru mladozenje, Muslimani u susjednom selu Kupresani, a druga
studentica, Dragica Saraf, katolkinja iz istih tih KupreSana, kaze da je ¢ula kako to go-
vori njezina baka. Zahvaljujem im na tim podatcima.

3 Usp. o tome Katici¢ 2008c:56 —63.

% Vidi o tome Katici¢ 2008b:106—117.
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nase gore obrodile.

Tretje palo v nase selo,

nase selo zdravo, oj veselo:
Daj Bog, daj nam dobro leto,
daj Marija, daj nam Bog. Ebr 5183
Taj prisno srodan slavenski jezik ne treba prijevoda. Ipak je dobro napo-
menuti da jablan znaci ‘jabukovo drvo’, miza ‘stol’ i stol ‘stolac’. Isto tako
da kropel znaci ‘batina’, a gora ‘vinograd’. Na prvi se pogled razaznaje
da je to temeljito krscanski interpretiran fragment praslavenskoga pogan-
skog obrednog kazivanja mita plodnosti. A osoba koja ¢ini da se zlatne ja-
buke kotrljaju i tu je boZanska, to je ovdje upravo Bog.

Sve to potvrduje i varijanta iste pjesme koja glasi:

V nasem polju zlatna jablan, [3]
daj Bog, daj Marija dobro leto.
Daj nam ga Bog.

Pod jablankom zlatna miza,
okol’ mize zlatni stoli.

Na njih sedu Bog, Marija,
Bog, Marija, sveti Petar.

V rokah drzi zlatno kloper,
shitijo se vu jablanko,

doli padu tri jabuka.

Prvo palo v nase selo,

nase selo ’se veselo.

Drugo palo v Zitno polje,
Zitno polje obrodilo:

'saka latka dva vaganka,
razstavica po kuplénik.

Tretje palo (v) vinske gore,
vinske gore obrodile:

stara trta tovor vina,
grebenica po lodrco

i prevezec po vedrce. & br. 5189
I tu hrvatskomu prisno srodan jezik ne treba prijevoda, dosta ce biti reci
da latka znaci ‘klasi¢’, razstava ‘svezanj od Cetiri snopa’, kuplénik “pol va-
gana’, trta ‘trs’, tovor ‘tovar’ tj. mjera robe $to se moze natovariti konju ili
magarcu’, grebenica ‘grebenica’, “poloznica’, ‘povaljenica’ tj. nadzemni dio
vinove loze koji se zavinut ukopava u zemlju da se ukorijeni. Zatim lodr-
ca znadi ‘bacvica kakve se po dvije povezane natovaruju na zivotinju’, da-
kle pol tovara, a prevezec znaci ‘privescic’. To je, dakako, ulomak iste teks-
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tovne predaje. Krs¢anska interpretacija tu je jos penetrantnija, ali mi ipak
znamo koji to bog kotrlja zlatne jabuke Sto time donose selu veselje, po-
lju i vinogradu rodnost. Ta je rodnost tu bogato i razvedeno opisana. To je
vjerojatno tako bilo veé u praslavenskom obrednom pjevu, ali su ondas-
nji predmeti, pojmovi i nazivi zamijenjeni suvremenima kakvi su bili u
vrijeme kad je ta usmena poezija dobivala oblik u kojem je i zapisana. Stol
pak pod drvetom za kojim sjede svete osobe poznat je i u pjesmama rus-
kih proljetnih ophoda.’

Jabuka Sto pada sa stabla i kotrlja se ne potice samo rodnost polja i vi-
nograda, nego i plodnost ljudskoga braka. To pokazuje jedna ruska svad-
bena pjesma iz Aninskoga rajona Voronjeske oblasti:

B caay am, B caguke, [4]

B 3€1€HOM BUHOTpaJAMKe,

al-A10AM, ali-AI0AHU,

BO 3€/1€HOM BIHOTIpaAlKe

CO0A0MAaANCs ABE BETOYKU Ha ABOp,

CKaTUAMNCs/ABa s101049Ka Ha CTOA,

al-A10AM, ali-AI0AHU,

COKaTMANCA ABa s10.1049Ka Ha CTOA.

/lBa cagoBBIE, MEAOBLIE,

Ha cepeOpsIHOM 0AI0OAeuKe.

UYro 1o 04104€4Ky KaTaeTcs,

POBHO caxap pacchIIaeTcs,

BUHOTPajOM OT3bIBAeTCsl,

al-A10AM, ali-AI0AHU,

BITHOTPpaAOM OT3bIBA€TC:.

Kak nepsoe 516104K0

Kopoaio Kopoaesnuy,

Huxkoaaio ¥Ycrnnosnyy.

Alt-a1041, ali-a1041,

Huxkoaaro ¥Ycrunosuyy.

A apyroe-To 10109KO

Kopoaese Kopoaeesne,

al-A10AM, ali-A10AHU,

Kopoaesne Kopoaeesne,

Arpadene AzekceeBHe,

al-A10AM, ali-A10AH,

Arpadene AzekceeBHe. OB 86—87, No 38.
— »U vrtu zar, u vrti¢u, u zelenoj vinovoj lozi, aj-ljulji, aj-ljulji, slo-
mile su se dvije grancice na dvor, skotrljale su se dvije jabucice na

° Vidi o tome Katici¢ 2008b:52—54 (rynja).
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stol, aj-ljulji, aj-ljulji, skotrljale su se dvije jabucice na stol. Dvije vrt-

ne, slatke, na srebrnom pladnju, aj-ljulji, aj-ljulji, na srebrnom plad-

nju. Kako se po pladnju valja, bas kao Secer se rasipa, na grozde mi-

riSe. Aj-ljulji, aj-ljulji, na grozde mirise. Kao prva jabuka, Kralju Kra-

ljevicu, aj-ljulji, aj-ljulji, Kralju Kraljevi¢u, Nikolaju Ustinovicu, aj-

-ljulji, aj-ljulji, Nikolaju Ustinovi¢u. A druga jabucica, Kraljevoj Kra-

ljevni, aj-ljulji, aj-ljujli, Kraljevoj Kraljevni, Agrafeni Aleksandrovni,

aj-ljulji, aj-ljulji, Agrafeni Aleksandrovni.«
Tu osobite jabuke padaju s grana na stol. On dakle i tu stoji pod drvetom.
Taj je stol svadbeni. A neobi¢ne jabuke $to se rasipaju kao Secer, mirisu po
grozdu i kotrljaju se po srebrnom pladnju povezuju mladi par. Posredu-
ju svadbu. Upravo kao i ona zlatna jabuka koju Mara daje Juri, a on ju ko-
trlja u polje.

Posto su pale na stol, jabuke ne miruju. No ono $to se s njima dogada

i nije osobito dramati¢no. I u slovenskim pjesmama Sto su upravo nave-
dene pod jabukovim drvetom takoder stoji stol. Drvo je obraslo zlatnim
plodovima, a zlatan je i stol pod njim. U ruskoj svadbenoj pjesmi, doduse,
nema govora o zlatu, ali je pladanj srebrn, pa je tako i tu u kazivanju pri-
sutan plemeniti metal. Jabuke padaju na stol, na srebrni pladanj. Tamo se
kotrljaju i dolaze jedna mladoZenji, a druga nevijesti.

Kotrljanje jabuka ne dovodi samo do njihova raspadanja, nego moze
biti i vrlo razorno za okolinu.® To kazuje varijanta, takoder ruska svadbe-
na pjesma:

I'lo caauky-caauxy, [4a]

I10 3€1€HOMY BIHOIPaAlKY,

TaM Xoaunaa, 11oryamnsada

M040Ja >KeHa, OO PBIHs

AKcnHb AHgpeeBHa.

Ha Toi1 1010HBKe ABa s101049Ka pBaJa,

OHa Kaa/a Ha 01104€e4Ko,

Ha 0AI04€4KO Ha cepeOpsIHOe.

BOCXO,ZI,I/IAa Ha BBICOKUIT Ha TepeMm,

CTaHOBIa Ha AyOOBOI CTOA.

Ay6oBoit cToA paszaaraercs,

ABa s101049Ka pacKaTaloTCs

110 0AI0A€UKY 110 cepeOpeny. Kup 1, 64, Ne 82.
— »Po vrti¢u-vrticu, u zelenoj vinovoj lozi, tamo je hodila, Setkala,
mlada Zena, bojarka Aksinja Andrejevna. Na drvcu jabukovu ubra-
la je dvije jabucice, metnula ih je na pladanj, na pladanj na srebrni.

6 Usp. Kati¢i¢ 1990:188.
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Uzisla je na visoku kulu, postavila ih je na stol od hrastovine. Stol
od hrastovine se raspada, dvije jabucice se raskotrljavaju po plad-
nju po srebrnom.«

Isto to mitsko zbivanje pripovijeda se u jednoj hrvatskoj pjesmi zapisanoj
na Kvarneru, u Primorju. Tek su tu posljedice kotrljanja zlatne jabuke po
stolu jos mnogo dramaticnije:

Igrala je zlata jabuka (5]

na jednem stolu gospodskem.

Iz stola j’ dole padala,

trin gradon vrata razbila,

Trogiru i Sibeniku

i belu Zadru nad more.

V Zadru se j’ biser prosipal

od tresnje zlate jabuke.

Prileti sokol za gore

i bere biser pod perje.

Zadrani sokolu govore:

— Ne beri sokol bisera,

a$ gaj’ nam cudo potreba. IK 32 br. 28.
Ta pjesma, takva kako je zapisana, nije nego ulomak opsirnijega kaziva-
nja. Tu je zlatna jabuka vec na stolu. Stol je gospodski kao i onaj zlatni pod
zlatnom jabukom za kojim sjede svete osobe u gore navodenim sloven-
skim pjesmama [2, 3]. To se moZe reci i za svadbeni stol jer su gospoda sva-
tovi stajadi izraz u novostokavskoj usmenoj epici, a u Rusa se oslovljuju s
0osipe, Sto stoji za prvotno zocnodd. Jabuka se na stolu pomice, kotrlja i pada
s njega. Pri tome razbija vrata triju gradova, sve jadranskih, koji se i poi-
mence nabrajaju. Pri njezinu se kotrljanju posto caxap »bas kao Secer« pro-
sipa biser. Tu se takoder radi o motivu svadbe. To pokazuju srpske pje-
sme u kojih se jednoj kazuje o nevjesti: xkag je cmany sodumu, [ nexa kamer
seexehe, | nexa oucep mpenehe (CHII 1, No 578), a u drugoj se pjeva: kad
ceamogu npoxode, | Hexa Oucep mpenehe, | dpazu kamen séexehe, / Hex je cpehe
mo eehe (CHITX 262—263 Ne 255). Tako je i u primorskoj pjesmi u kojoj se
s jabuke dok se kotrlja trusi biser zapravo rije¢ u svadbi, pa se sve slaze u
skladnu cjelinu. Potpuno nov tu je samo motiv sokola koji dolijece i sku-
plja biser da ga odnese.

U hrvatskoj pjesmi raspoznaju se dvije klju¢ne rijeci rekonstruirane
praslavenske tekstovne predaje. To su gordv i vorta.” Tekstovnu poveza-
nost tih dviju kljucnih rijec¢i s predajom o zlatnoj jabuci koja posreduje
svadbu potvrduje i druga hrvatska pjesma, istarska iz Rakotola, koja nije

7 Vidi Kati¢i¢ 1987b:29—32, 2008b:81—83 i 2008c: 44—63. Vidi i dolje str. 29—45.
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nego varijanta upravo navedene, a glasi:

Igrala se zlatna jabuka, [6]
pala je divojki na krilo,
razbila je trim gradom vrata.
Kud te ti svati pasivat,
¢a ¢emo tim svatom darivat?
Fantima te bile stumanje,
diverom te svilne facole,
divojkam te svilne kanice. IK 2. 149 b
, , br. 152
Veza s motivom svadbe tu je sasvim eksplicitna. Nista manje eksplicitna
nije ni u varijanti sa sjeverozapada Hrvatske:

Igrala se jabuka [7]
pred gospodinom na stolu,
igraju¢ nakel opala,

trem gradom vrata razbila,
Cetvrtom gradu obloke.

V onom gradu nikoga,
samo mi jedna divojka.
Junakom svilu zavdala:

— Uglej se, junak, vu polje
jidu li moji svatovi,

trepce li zastav pred njimi?
— Trepce ti, trepce, divojka!
Uglej se, junak, vu polje
zvone li konjem potkove,
mladim junakom ostruge?
— Zvone ti, zvone, divojka!
— Trepcu li snaham kitice?
Trepcu Ti, trepcu, divojkal & br. 5276.
Djevojka u gradu kojemu treba otvoriti vrata motiv je mitskog kazivanja
o kojem ¢e biti jo§ govora.? Svakako se sada jasnije razabire kako je jabu-
ka, ovdje se samo podrazumijeva da je zlatna, razigrana i razorna, bitan
rekvizit mita o svetoj svadbi.

Pokazuje to i srpska pjesma iz Hercegovine:

Bamaaa ce jabyka [8]
04 MapuHa Ko/beHa

20 [IThermosa kosbeHa.

ITpo6u IIThemny xopeHo.

Kaanaa ra Mapnja:

8 Vidi Katici¢ 1989:85—87 i dolje str. 29—45.
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— Jao, aymo u cpue!
Jao, moje komeHo.

ITa moay0Om KobeHo.
[Theny 604a rpebo.be. CHITX 259—80 Ne 251.

Posebno valja uociti da se jabuka i tu kotrlja: savaa ce jadyxa.

I sokol koji dolijece i kupi bisere stalan je motiv usmene mitske pre-
daje o jabuci. To pokazuje druga srpska pjesma, takoder iz Hercegovine:

Ckounaa ckokoM jabyka, [9]
yApuaa Tpaay y Bparta.
ITpocy ce 6ucep us rpaja.
CaBu ce THiga COKoae,
MIOKyIIN OMcep 1104 Iepja,
crage mu aeher ysropa. CHIIX 260 No 251.
Ovdje se pjeva npocy ce ducep us zpada, a u [5] V Zadru se j” biser prosipal. U
ruskoj pak pjesmi [4] dolazi postio caxap paccoinaemcs. Nema dakle dvojbe
da je sypati, upravo (pro-/orz-)sypati nosiva klju¢na rije¢ prvobitne usme-
ne predaje o razornoj zlatnoj jabuci koja igra bitnu ulogu pri svetoj svad-
bi. Ali to Sto se prosipa u hrvatskoj je i u srpskoj pjesmi biser, u ruskoj pak
kao Secer. Seéer je tu nedvojbeno mlada prilagodba praslavenske tekstov-
ne predaje. Biser je stariji i mogao bi biti i prvotan. Svakako je bolje uklo-
pljen u predajni kontekst. U jako arhaicnom opisu svjetskoga drveta sadr-
7anoj u hrvatskoj pjesmi s otoka Sipana pjeva se tomu stablu: Oj javore, ze-
len bore, / lijepo ti t’ je ukraj vode! / Iz stabra ti voda tece, / iz grana ti Cele lete, /
a vrhom ti biser rada (HNP 5, 18, br. 14). A u drugoj jednoj varijanti govori
samo to drvo: neg iz stabra voda tece, / na vrhu mi biser rada (HNP 6, 206, br.
94). Biser tako, isto kao i zlato, raste na vrhu drveta svijeta, koji je od toga
suh.? Isto tako jabuka od koje se trusi biser javlja se u tekstovnoj predaji
pored zlatne jabuke.

Razorna sila zlatne jabuke kad se kotrlja bolje se razumije u svjetlu jed-

ne srpske pjesme koja jabuke izravno dovodi u vezu s gromom i munjom:

Oj, besojko, aymio moja, [10]

IITO CU TaKo jeAHOAMKa

U y TIacy TaHKOBUTa —

KaH Aa ¢’ CyHITy Koce I11e4a,

a Mjecenly gBope mMeaa’?

Hu cam cynmy xoce 1maeaa,

HUT MjeceLly 4BOpe Mea,

BaH CTajaJa I raegala

9 Usp. Kati¢i¢ 2005b:50—51 i 2008a:43 —44.
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be ce Mmyma ¢ rpomoMm nrpa.
Myma rpoma Hagurpaaa
ABjeMa-TpuMa jabyKama
n4yeTmpMa HapaH4aMa. CHII 1, No 235.
To Sto se tu spominju sunce i mjesec uspostavlja izri¢itu vezu s nebom. Ja-
buke i narance kojima se igraju grom i munja nisu nego pjesnicka slika za
zlatne jabuke, a one su gromovite, predstavljaju nebeski bljesak.

Slika se nadopunjuje ako se uzme u razmatranje i jedna starinska crno-

gorska pjesma:

I'paa rpagnaa 6ujesa suaa [11]

HI Ha HeOy HI Ha 3eM/bJI,

HeT Ha I'paHN 04, 0o04akKa.

Ha rpaay cy Tpoja Bpara.

Jeano Bpata o4 ckepaera,

Apyro BpaTa 04 Oucepa,

Tpehe Bpara cyxor 34ara.

IITo cy BpaTa 04 ckepaeTa,

Ha Ta BuAa rhep yjasa.

IITo 2’ cy BpaTa 04 Oucepa,

Ha Ta BriJa >)KeHU CITHa.

ITTo cy Bpara cyxor 34aTa,

Ha Ta BlAa Cje4U caMa.

Bnaa raeaa y obaake

be ce myma ¢ rpomom nrpa,

MIL1a cecTpa Cy ABa Opara,

a HeBjecTa C ABa hesepa,

a TO M40 BUAM OMA0. g1
Tu je uspostavljen kontekst u kojem se igraju grom i munja. A iz [10] se
zna da se u toj igri vrte i kotrljaju gromovite jabuke. One su zlatne, pa se o
njima pjeva i kao o naran¢ama. U tom su kontekstu i grad i vrata, a sve to
u prilici svadbe. Sad je razumljivo i kako to razigrana zlatna jabuka vrte-
¢i se u igri udara gradu u vrata i razbija ih. Tu se javlja i figura etymologica,
karakteristicna za slavensku sakralnu poeziju: gordv gorditi, Sto prvotno
znaci ‘ogradivati vrt’, ali tu se, dakako, razumije kao ‘graditi tvrdi grad’.

Tu tekstovnu predaju potvrduje varijanta, takoder u crnogorskoj pjes-

mi:

I'pag rpagnaa Sujesa suaa [12]

HI Ha HeOO HU Ha 3eMaAY,

HO Ha I'paHy 04 o0JaKa.
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Ha rpaga rpaau Tpoja Bpata:
Jeana Bpara cBa 04 34ara,
Apyra Bpata oz bucepa,
Tpeha BpaTa 04 mikepaera.
IIITo cy Bpara cyxa 34aTa,
Ha IbJIX B/LAA CVHA >KEeHIL.
IITo cy Bpata og Oucepa,
Ha pJIX Buaa Khep yzasa.
IITo cy Bpara 04 mKepaeTa,
Ha IbJX BlAa caMa cjean,
cama cjeau, TIoraeayje

be ce Mmyma ¢ rpomoMm urpa,
MIa cecTpa cy Aa Opara,

a HepjecTa c 4Ba besepa.
Myma rpomMa Hagurpaaa,
M1Jaa cecTpa odba OpaTa,

a HepjecTa ABa besepa. CHIT 1, No 226.
Tu se vidi da je raspored vrata i skupocjenog materijala kojim su iskicena
mladi dodatak, improviziran, pa je stoga i razlicit od varijante do varijan-
te. To potvrduje i hrvatska pjesma s otoka Sipana:

Bijela vila grad gradila ni na nebu ni na zemlji, [13]

bijela vila,

neg u krajku u oblaku. Na grad stavlja troja vrata,

na grad stavlja:

Jedna vrata sunca zarka, druga bijela od mjeseca,

druga bijela,

treca vrata suha zlata. Koja vrata od sunasca,

koja vrata,

na ta vila iSe¢uje i niz more pogleduje,

i niz more;

koja vrata od mjeseca, na ta vila Zeni sina,

na ta vila;

koja vrata suha zlata, na ta vila ¢er udava,

natavila HNP 7, 125, br. 219
U toj je varijanti'” igra munje s gromom potpuno izostavljena. Zato je tu
svadba na vratima povezana sa suncem i mjesecom. A to, jos i izricitije
nego spomen bljeska i grmljavine, pokazuje da je svadba nebeska.

Sestra, nevjesta nebeske svadbe, igra se s dva brata kao munja s gro-
mom. Medu tom dvojicom nije onaj njezin brat kojega ona odabire da se

10703 jednu varijantu donosi S br. 5452.
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uda za nj. Oba ta brata su, naime, njezini djeveri jer su braca njezina oda-
branika. Da je on medu njima, ne bi joj bio djever, nego Zenik.

Majka promatra igru svoje kéeri s bracom i drago joj je sto ih je nadigra-
la. Tako kéeri ostaje zlatna jabuka, gromovita, i moze ju dati svojemu iza-
braniku, mladi¢u koji je dosao iz daleka.

To Sto se na dvojim vratima odvijaju dvije svadbe, vjencanje sina i kce-
ri, zakriva da je to zapravo jedna svadba, rodoskvrna, jer se udaje sestra
za brata. Zato je svadba udvojena, a vrata su umnozena. To pak Sto se grad
gradi na grani od oblaka pokazuje da je taj grad u nebeskom svijetu. A grana
je ona u krosnji svjetskoga drveta, krosnji koja predstavlja nebeski svijet,
grani koja nije zelena, suha grana, zlatna (Vergilijev aureus ramus, Eneida
6, 136—139 i 201—211), na kojoj bog Perun ima svoj dvor. U njem se gos-
poda prosci trude oko ruke boginje njegove kéeri. O tome hrvatski jurjasi
pjevaju ovako: Sve su kite oklenile, samo jedna ne. / Ona nije oklenila kaj zelena
nij. / Na toj kiti sva gospoda i gospon Bog (H 17).11

Domacica u gradu tu je Zensko. Pomislja se dakako na boZicu Mokos,
Perunovu Zenu.!2 A zbivanje koje se opisuje odvija se na razini dviju ge-
neracija. Tu su s jedne strane sin koji se Zeni i k¢i koja se udaje, a s druge
majka koja sjedi na vratima i gleda gromovitu igru. Ali se to isto u drugoj
pjesmi pripovijeda i o kéeri. I tu se pripovijedanje s jedne generacije pre-
nosi na drugu. Pri tome se mogu zamijeniti i uloge. U pjesmi [10] ne gle-
da igru munje s gromom majka, nego djevojka.

Kako pak ni zlatne jabuke ni djevojka koja se igra njima nisu nimalo be-
zazlene, to kazuje vrlo slikovito jedna druga crnogorska pjesma $to je kao
balada. Njezino pripovijedanje pocinje, vrlo karakteristi¢no, na vodi:!3

VsBupaaa crysena soaunia, [14]
Ha BOAMITY cpeOpHa CTOANIIa,
Ha CTOoAUIy Anjeria hesojka:
KyTe Cy joj HOoTe 40 KO/beHax,

a 3aahene pyke 40 paMeHax,
KOca joj je KkuTa uobpuImma.
O=no uyao no cemjety 1nobe,

1 TO 3ady Iallla TUpaHUHe,

Ila OTIpaBy CBOje ABUje cayre:
— Ajre, cayre, 40 BOJe CTy/eHe
Aa Buute Aujerty hesojky!

Axo Oyae kako bybu kaxy,

11 vidi Kati¢i¢ 2008c:64—65.
12 Usp. Katii¢ 2003b.
13 Usp. Katici¢ 2008c:112—114.
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y3ehy je 3a BjepeHy by0y. —
OHAO/IQH ce rmoguromie cayre.

Kag aoborre 40 Boge cryene,

aa’ MICTMHa KaKo sbyhu Kaxy,

IIa XOjAOLUQ Te ITallayM Ka3allle.
Cunaxe cpate maira OKYIINO,

OH OKYIIM CBaTaX IIeCT CTOTMHAX,
Te 0TOA€e X0jAour 3a HeBojky.

Kag nx sube anjena hesojka,

jecTe Maaga pujed ropopuaa:

— ®aaza bory, uysa Beanxoral!

Aa an je ce nama riomMammo?

Kora xohe aa ysme 3a 1y0y!

/Ja OH y3Me CyHYeBY CeCTpMUILY,
MjeceueBy IIpBOOpaTydeay,
AaHnuuHy borom nocectpumy! —
ITa ce MAaada 04 3eMbe I1oauraa

u Gaunaa y 11eriope pyke,

Te U3BaAM TpU jabyke 321aTHe

u 6aun nx HeOy y BUCHHE.

Haraue ce cBaTax 1mrect ctoTMHax
ko he nipuje yrpadur jabyxke;

HO TpM Mylbe 04 HeDa ITyKoIite:
jeAHa raba aBa besepa maaga,
Apyra raba mamnry Ha JopuHa,
Tpeha raba csarax mecr crotuHax.
He yreue oka 3a cjegoka,

HIU Aa Ka’Ke Kako roruoormne! CHIT1, Ne 232
Tu je kazivanje mitskoga motiva intonirano izrazito epski. Vrlo se jasno
razaznaje predlozak hajduckih pjesama. Odatle i zavrSna formula kojom
se dojmljivo opisuje da je protivnik potpuno poraZen posto je upao u za-
sjedu. Tu se sasvim izricito kazuje da je nevjesta zvjezdano bice, da pripa-
da nebeskoj obitelji i da nije nimalo bezazlena, nego vrlo opasna kad ne-
tko dirne u nju. I tu se radi o svadbi, ali je ono Mara ima zlatnu jabuku os-
vijetljeno sasvim novim i neocekivanim svjetlom. Jabuka se mitski iden-
tificira s munjom, i to onom kuglastom, upravo loptastom, koja je osobi-
to Zestoka i opasna, najubojitija od svih vrsta munje. Motiv nevjeste u ne-
beskoj svadbi tu je izvrnut gotovo do parodije. Pasa u toj pripovijesti ni-
kako nije Jura, koji dolazi iz daleka i od nevjeste dobiva zlatnu jabuku
kao njezin odabranik. Ta nam pjesma mnogo kazuje o kontekstu mitsko-
ga zbivanja, o predodzbama $to su ukljuéene u nj i u tekstovnoj se preda-
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ji 0 njem, kako smo ju do sada upoznali, samo podrazumijevaju. Nema,
medutim, podloge da se ta epska groteska o pasi kao nesrethom pros-
cu shvati kao izravna preoblika predaje mitskog kazivanja u obrednome
tekstu, pa bi tako pasa bio jedan od mitske gospode Sto, zaludu, za jabuku
drze. Dok nema podataka koji bi upucivali na to, mnogo je vjerojatnije, i
zato treba pretpostaviti, da je ta epska groteska samo literarna preradba
mitskog motiva, vrlo uspjela, kojom se so¢no izrazava neraspoloZenje raje
prema pasama.

Isti se knjizevni motiv susrece u drugoj pjesmi. Intonirana je manje ep-
ski. Situacija je prikazana drastic¢nije. Groteskni prosac tu nije pasa, nego
sam car padisah! Ubojite zlatne jabuke tu se i ne spominju. Car odusta-
je ¢im mu djevojka predoci svoj nebeski rod. No nema dvojbe da je to isti
mitski sadrZaj preoblikovan istom literarnom obradbom. I izraZzava istu
neprijaznu nastrojenost prema Osmanlijama:

Tamo xa>xy ropy jaBoposy, [15]
U Y TOpU BOAY OOCI/bKOBY,
1 Koz Bode bocnaky AjeBojky;
KUTe KT, ITI0OABE3UIIE I1AeTe:
CBaKa KITa OZ AyKaTa 34aTa,
II0/ABe3NIIe IIapeBa apaJa.
To ce 4yA0 9aK A0 I1apa 4yo,
I10c4a Lape ABa AakKa yJaka:
— Aoseaute bocnaky ajeBojky! —
Aoseaone bocuaky ajeBojky,
Ipuje 1japa pujed ropopuaa:
— HITo cu, nape, 3a Me mopyuno?
Ja cam cyniry pobena cecrpuiia,
a Mjecerty mpsobOparyJesa. —
/lujerio je 11ape AapoBao,
420 10j31 ABaHAECT AyKaTa:
— Vaun tamo, bocuska ajesojko, —
UAU CjeAU TAje cu U cjeanaal CHIT1, Ne 233
I tu pripovijedanje pocinje na vodi. Uza sve razlike ocito je da je to isti
pramen usmene tekstovne predaje kao i pjesma Sto je prethodno navede-
na. Kraj svih preoblika s kojima valja najozbiljnije ra¢unati ona je njezi-
na varijanta. Reklo bi se: to je parodija obrednoga kazivanja mita o nebe-
skoj svadbi.

U drugoj se jednoj pjesmi jos jedva razabire da je varijanta dviju pret-
hodnih. Za razliku od [15] ona je dramati¢no nasilna. Kao neuspjesni pro-
sac i tu se osramocuje sam car. Tek time Sto djevojka tu sjedi pred svojim
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dvorom na zlatnim stupovima pokazuje da je ona nebesko bice:

14

Paanaa ce Aeriora geBojKa:

— Ilpectu e hy, a He ymem BecTy;
6abu He hy uysaTu roseaa;
Hacpe/, Tope carpaguhy 1pKsy:
Temes hy joj o4 MepMep-KaMeHa,
a rpege hy apso mmmimposo,

a caeme hy apso TamOypoBo. —
Ta ce ¢pasa gak g0 apa uyaa,

Ia Ijap I1ae JABa yAaka MAaja,
ABa y4aka, 4Ba csoja Hehaxa,

Aa A0Beay AeTIOTy AeBOjKY.

A xag cy je Maaau yraejaamu,
HIUCY CMeAl HI 40 ABOpa gohn,

a KaMOAM A0BeCTH A€BOjKY:

OHa ceAM IIpe/ CBOju ABOPOBH,
npe/, ABOPOBM Ha 3AaTHU CTYIIOBH,
caMyp-KaaAIlaK Ha o4l HaMI4e,
roay cabmy Ipeko Kpuaa ApxKu;
I1aK 0401IIe I1apy, yjiy cBoMe:

— Cgerau 1jape, orpujaHo cyHIie,
CBeTAM Ilape, KpyHO Io3aaheHa,
eTo cab./be, eBO Hallle I1aBe:

He CMeCMO joj HI 40 ABOopa Aohu,
a KaMoaM 4a je AoBedeMo! —

To ce napy cpamora y4uHu,

U ap CKyIMU CBOjy CUAHY BOjCKY:
cro Tarapa, aBecra ApanuHa,
jOLI K OTOME TPUCTa jaHn4apa,

Aa A0Beay AeTIOTY AeBOjKY.

A xag 1 je Maaja yraegaaa,

OHa O/e y 3eleHy Oarrgy:
jeaeH-porom Imapiia oceaaaaa,
/byTOM Ia je 3MUjOM 3ay3jaaa,
jour ra »yhom smujom omubyje:
Cama nge npeg 11apeBy BOjCKY;
jeAHy BOjcKy Oy3aoBaHOM Ouje,
APYTY BOjcKy OpuTKOM cab./b0M ceue,
Tpehy Bojcky Ha Boay HaTepa.

A ka4 BuZe Llape TOCIIOANHE,
Oex1 ITape HU3A CBOje ABOpe,

3a IbUIMe ce 3yAyM-daaMa cyde,
Ila ce He CMe Iiape Ja obaspe,

a KaMoAM ga oOMoTa Jyaamy!

A2’ IOBUKa AeroTa AeBojKa:

— Crann, 1ape, yrehn mu ne hem! —

[16]
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Kusora je 11apa ysatnaa,
>KMBOM 1Japy O4M M3BajlAa;
IlyCTIAA I'a y TOPY 3e4eHY,

Ila OH UJe 04 jeae 40 jeae

KakKo 1mITuna o4 rpaHe A0 rpaHe. CHIT 1, No 234
Careva strasna kazna i ponizenje prelaze granice dobroga ukusa. Osobito
je tu zanimljivo Sto se djevojka izjednacila s mladim junakom koji dolazi
iz daljine. Na glavi joj je krznena kapa, samur kalpak, cemu odgovara kuna
kapa u pjesmama turopoljskih jurjasa, a gola sablja, Sto ju drzi na krilu, nije
drugo nego njegova britka sablja. A to Sto ona satire cara, nije drugo nego
Jurjeva pobjeda nad zmajem. Ne kaZe se doduse da ona glavu sijece, ali je
gola sablja na njezinu krilu, a pjeva se da ona vojsku sabljom sijece. Dos-
lo je do zamjene uloga. Mlada nevjesta odnosno Mara djevojka tu nastupa
kao Jura. A car je tu dobio ulogu pozoja, zmije."* Takva se motivska inverzi-
ja zna susresti u usmenoj predaji mitskoga kazivanja. Ona moZze biti i sta-
ra, ali ne e biti da predstavlja kanonski oblik prvotnoga obrednog pjeva.

Jedna srpska pjesma iz Hercegovine osvjetljuje jarkim svjetlom pravo
lice one bijele vile koja grad gradi. Dakako, to ve¢ znamo, gradi ga na gra-
ni od oblaka. A to je lice stravi¢no:

I'paa rpaanaa Omjeaa suaa xao Llapurpaa: [17]
/beTllIIe Ta je carpaamaa Hero Llapurpaga,

TIO 1eM IMpTe ucnuprada Kao ITupus rpag,
HaulM4yKala KaMI4IKMa 0oje XubajaMm;

1a 6eaeMe rpagy rpagu, 9yAOM UyBeHe,

CBE 0O/ CI/AHE KOHCKe KOCTU U OJ, jyHauKe,

Ha horrkose byAcKe raaBe 31aTOM KMKaHe.

ITa ao3mB.be cBora cayry, sjepHa Hukoay:

— O Huxoaa, BjepHa cayro, je 4" Mu Kakas rpaa?
Je 2" Mu 601, je 2" My penm Hero Lapurpaa?
Je an pemnme ucriupranu Hero IlupuH rpaa? —
Buao Moja, seniu i je Hero Lapurpag,

a /pernie je ucnuprany Hero Iupus rpaa.

To ce uyao saaex’ uyao, g0y Lapurpaa,.

ITap onpema TpucTa BojcKe 1 TpU BOjBOAe

Aa BUAVHA Tpaja OpU U e OegeMe.

He aa Buaa opur rpaga uutu 6egema:

X1Tala ce O1jea0M pyKoM y aua-Oeseme,

I1a U3BaAyl TPUCTa MUAbAK Y TPU KaMeHa

Te TTo0OMAa TPUCTa BOJCKE ! TPpU BOJBOAE. CHITX 266, No 260

14 Usp. Katici¢ 1987b:32—34 i 2008b:94—105.
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To ne iznenaduje kada se zna da ta vila sjedi pred vratima svojega gra-
da i gleda gdje se munja s gromom igra. Vila je gromovita, ognjevita i stras-
na, a takva su joj i djeca. Tu se ona pokazuje kao strasna zatornica. Znat-
no je pri tome ime Pirin grad. To je naziv Perunove gore koji poznajemo
iz novgorodske predaje: Perynv (Ilepwitiv, Ilepuiria). Kao toponim javlja se
u makedonskom [Tupun naanuna, po kojoj se naziva onaj dio Makedonije
koji je danas u Bugarskoj. U starije doba to se ime javlja kao Ileput. Topo-
nimi Perin i Pirin javljaju se na vise mjesta od Bugarske preko Makedoni-
je do Hercergovine. No Pirin grad ove pjesme, koliko je ovom autoru po-
znato, nije jos lokaliziran na terenu. Cini se da je to ni na nebu ni na zemlji
vec na grani od oblaka. Tu gazdarica dvora na gori ubija, Sto ¢e reci potpuno
odbija, drskoga napadaca. U makedonskim narodnim pjesmama sricu se
kao formulai¢ni kontaktni sinonimi nupuru — naarnunu.'® Pirin grad pred-
stavlja gromovnikov dvor na gori i bijela je vila njegova zena, majka nje-
gove djece. U ovoj pjesmi ona satire vojsku drskoga i silovitog napadaca
kao $to se u prije navedenim pjesmama [14, 15, 16] pjeva o njegovoj gro-
movitoj, ognjevitoj i strasnoj kceri. Tu se u istoj funkciji mitskoga zbivanja
i opet smjenjuju generacije boZanskih bica (vidi gore str. 11). Tek Sto bije-
la vila tu u [17] bije kamenom, a djevojka u [14] ognjenom munjom. Perun,
kako znamo, bije obojim.!®

Zlatna jabuka koja se kotrlja, toci, u polje susrece se i u balti¢koj predaji
kao motiv vezan uz nebesku svadbu bozje djece.!” Osobito je to dobro po-
tvrdeno u latvijskim dainama, kratkim Zenskim pjesmama, u kojima se,
kao u kakvim obrednim zagonetkama, izri¢u pojedini odnosi u skrovitom
ustrojstvu svijeta. Ti se odnosi u njima samo nabacuju i za njihovo potpu-
no razumijevanje potrebno je sveto znanje.

Latvijke tako pjevaju:

Celies agri, Saules meita, [18]
bérz to baltu liepas galdu,

rita jas Dieva dels

zeltabolus métadams. B 340312

— »Ustani rano, Sunceva djevojko, oribaj ga da bude bijel, taj lipov

stol, ujutro ¢e dojasiti sin BoZzji bacajudi zlatne jabuke.«

15 Usp. Duridanov 1966. Tamo se navodi jo$ toponomastickih potvrda. O tome i
Katici¢ 1989:83 —84, 2003b:97 —98 i 104 i 2008a:109 —114. Ime zemljista Pirin grad kod
Stoca u Hercegovini uzima Grzeti¢—Gaspicev 1900:193 kao svjedocanstvo o tamos-
njem kultu boga Peruna i bit ¢e da time ima pravo.

16 Usp.Belaj 1998:88—98 i 2007:113 —124; Katici¢ 2008a:197 —206 i 214 —242.

17 Usp. Kati¢i¢ 1993a:35—39.
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I tu se kao u slavenskoj predaji budi, poziva na rano budenje.!® Kao i u sla-
venskoj dojasit ¢e bozji sin iz daleka i on Ce takati zlatnu jabuku.'”

Jos se jasnije razabire podudarnost mitskog kazivanja u drugoj daini:

Celies agri, Sules meita, [19]
mazga baltu liepas galdu,

rita naks Dieva déls

zeltabolu ritinat. B 3431 var.

— »Ustani rano, Sunceva djevojko, operi lipov stol da bude bijel,
ujutro ¢e doci Bozji sin da zakotrlja zlatnu jabuku.«

Odmah se tu prepoznaje ono: Jura mi ima zlatnu jabuku, / on mi ju tace u rav-
no polje (Nodilo 688).2°
Takva daina moze biti i nesto razradenija, ali i opet kazuje isto:
Kur, gailiti, tu teceji [19a]
no ritina rasine?
Cieme teku meitas celt
mazgat baltu liepas galdu,
rita jas Dieva dels
zeltabolu kvitinat. B 3403111
— »Kamo tr¢is, kokoti¢u, u rano jutro po rosici? — Tréim po selu da
diZem djevojke kako bi oprale lipov stol da bude bijel, ujutro ¢e do-
jasiti Bozji sin da svjetluca zlatnom jabukom.«

Tu se prepoznaje govor u mnozini: stante se gore vi mlade snasice (H 14).2!
To ce redi: dignite se, djevojke, dolazi Juraj!
Da se tu doista radi o prosidbi, pokazuju daine kakva je ova:
Celies agri, Sules meita, [20]
mazga baltu liepas galdu,
rita jas Dieva dels

tavu godu liikoties. B 34032 var.

— »Ustani rano, Sunceva djevojko, operi lipov stol da bude bijel,
ujutro ¢e dojasiti Bozji sin da ogléda tvoju djevojacku cast.«
Ogledanje djevojacke casti propisano je kao ¢in u svadbenim obicéajima
vezanim za prosidbu. Nema dakle dvojbe da se tu radi o svetoj nebeskoj
svadbi jer to Bozji sin prosi suncevu djevojku.

18 Usp. Katici¢ 2008c:44—63.
19 Usp. Katici¢ 2008c.
20 Usp. Katici¢ 2008c.
21 Usp. Kati¢i¢ 2008c.
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Isto nam kazuju i druge latvijske daine, npr. ova:

Saules meita, Saules meita,
mazga baltu liepas galdu,
rita jas Dieva dels

tava goda ltkoties. B 34032,2 var.
»Sunceva djevojko, Sunceva djevojko, operi lipov stol da bude bijel,
ujutro ¢e dojasiti BoZji sin da ogleda tvoju djevojacku cast.«

[21]

Dublji uvid u podudarnost balticke mitske predaje sa slavenskom otvara

pak ova latvijska daina:

Es tev saku, Saules meita,
bérz tu baltu liepas galdu,
rita jas mans balins

tavu godu nolikot. B 34032,1
— »Kazem ti, sunceva djevojko, oribaj ti lipov stol da bude bijel, uju-
tro ¢e dojasiti moj bratac da ogléda tvoju djevojacku cast.«

[22]

Tu kao prosac dolazi brat. Nazire se, iako zamucen, potisnuti motiv inces-

tuozne svadbe.

Isto je tako motivski podudarna sa slavenskom predajom ova latvij-

ska daina:

Maza, maza abelite,

pieci zelta abelini.

Divus deva balinam,

tris es pate patureju,

tris es pate patureju

ko tautiesus karinat. B 10291
— »Malo, malo drvce jabukovo, na tebi je pet jabucica od zlata. Dvije
sam dala bratcu, tri sam zadrzala sama, tri sam zadrzala sama da
njima drazim prosce.«

[23]

U drugoj se varijanti te pjesme pjeva: tris es pate patureju / ciema puisus
karinat (B 1029 var.) — »tri sam zadrzala ja sama da drazim momke u

selu«. K tomu treba staviti jos jednu nesto razradeniju varijantu:

Maza, maza abelite,

pilna baltu abolinu.

Augstu sniedzu, zemu ravu
tris sarkani abolini.

Divi devu balinam,

treSo pate patureju,

treSo pate patureju
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ko tautiesu kaitinat. B 10291 2
— »Malo, malo drvce jabukovo, puno bijelih jabucica. Posezem gore,
dolje ubirem tri crvene jabucice. Dvije sam dala bratcu, tre¢u sam
zadrzala sama, tre¢u sam zadrzala sama da zadirkujem prosce.«

Jo$ jedna varijanta kazuje isto zbivanje iz nesto drukcije perspektive:

Maza, maza abelite, [25]
pilna baltu abolinu.

Augstu sniedzu, zemu ravu
tris baltos abolinus.

Vienu dosu tautieSam,

otru savam balinam,

to treSo paglabasu

kad es ieSu tautinas. B 34032, 2 var.
— »Malo, malo drvce jabukovo, puno bijelih jabucica. Gore sezem,
dolje ubirem tri bijele jabucice. Jednu ¢u dati proscu, drugu svojem
bratcu, a tre¢u ¢u spremiti za svoju svadbu.«

Tu se pjeva o jabukovu drvetu na kojem rastu zlatne jabuke kao u slovens-
kim pjesmama Sto su nevedene gore [2, 3]. Bijele i crvene jabuke Sto se
susrecu u tim varijantama nisu nego zlatne. Te su tri boje u mitskoj slici
svijeta jednakovrijedne, pa to nije nego pjesnicka varijacija. Time se pro-
Siruje podudarnost izmedu balticke i slavenske predaje. A glasovne po-
dudarnosti obiljeZuju tu kljucne rijeci izvornoga teksta, balticki: zelta abols
— »jabuka od Zzlata« ili zeltabols — »zlatna jabuka« i slavenski zolt(vn)o je
jablvko, pa hipokoristici balins§ — »bratac« i brajenek.

Kako se zlatnom jabukom zadirkuju prosci, opisuje ova daina:

Laime mani karinaja [26]
zeltabolu rocina.

Man pazvieda pateceju.
Keru, kéru, nesakeru.
Dod, Laimina, mazuminu.
Zeltabolu nevajaga:
jautra, jautra lakstigala. —
Ligzdins zara galina. B 9216
— »Laime (bozZica usuda, Sudenica) me je drazila sa zlatnom jabu-
kom u ruci. Bacila mi ju je na pod, ja sam potr¢ao. Hvatam ju, hva-
tam, ne uhvatim. Daj, Laimice, makar malko. Zlatna jabuka i nije po-
trebna: Zivahan, Zivahan slavuj. — Gnijezdo mu je na kraju grane.«

Iste te mitske predodzbe izrazava i druga daina:
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Mate kara vilnainites [27]
zeltabelu zarinos.

Cik pakara vilnainites,

nokrit zelta abolits.

Es gribeju vienu nemti,

nebij laika, nevareju. B 4988

»Mati je vjeSala vunene pokrivace na grane zlatnih jabukovih drve-

ta. Koliko je vunenih pokrivaca povjesala, pala je u njih jabuka od

zlata. Htio sam jednu uzeti, nije bilo vremena, nisam mogao.«
Tako se dakle zadirkuje i draZi zlatnom jabukom. Opisuju to vrlo Zivah-
no dvije pjesme koje su tu navedene posljednje, [26, 27]. Osoba koja ih pje-
va identificira se s proscem ili sa seoskim momkom u polozZaju kakav na-
javljuju druge dvije, [23, 24]. A Laime i mati ista su osoba, to je bijela vila
slavenske predaje, o kojoj je gore vec bilo govora, »gazdarica na vrati-
ma«, boZica majka.?? Zadirkivanje pak prosaca zlatnim jabukama prigo-
dom svadbe poznato je vec iz slavenske usmene predaje, iz crnogorske
usmene pjesme oblikovane po uzoru na hajducku epiku [14]. Tamo to gla-
si ovako: Ila ce maada 00 semve noduzaa [ u bauura y yenose pyxe, / me useaou
mpu jasdyke saamue [ u 6auu ux nedy y sucute. /| Hamaue ce ceamax wecm
cmomunax xo he npuje yepabum jadyxe. To je bas ono isto Sto se prikazuje u
latvijskim dainama [23, 24].

Balticka i slavenska predaja o zlatnoj jabuci koja se daruje, kotrlja u
polju, kojom se zadirkuje prosac jedno je i ima ishodiSte svojega razvo-
ja u zajednickom, baltoslavenskom sakralnom pjesnistvu. To se jasno ra-
zabire, tek su tu mogucnosti konkretne rekonstrukcije samoga teksta vrlo
ogranicene.

2. Puno gospode

Opisujuci susret mladoga junaka Sto dolazi iz daleka s djevojkom koja
se Sece po ogradenom vrtu, pjevaju u najpodrobnijoj varijanti turopoljski
jurjasi ovako: Mara imala zlatu jabuku, / puno gospode za jabuku drZe: / komu
jabuka, temu djevojka (H 14).2% Iz druge jedne jurjadke pjesme razabire se
da se sve to dogada na suhoj grani, svjetskoga drveta dakako. Pjevaju na-
ime: Sve su kite oklenile, samo jedna ne. /| Ona nije oklenila kaj zelena ni. / Na
toj kiti sva gospoda i gospon Bog (H 17). Tu se osobito razgovjetno razabi-
re da se radi o tekstu kojega usmena predaja potjece jos od pretkrs¢anske

22 Usp. Katici¢ 2003b.
23 Usp. Kati&i¢ 2008c:56—57.
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vjere starih Slavena. Bog na suhoj grani sigurno, naime, nije Bog Abraha-
mov, Jakovljev, Mojsijev i Isusov. A uz njega su gospoda. To su prosci nje-
gove kéeri, koji za jabuku drze. Prosci se u toj tekstovnoj predaji, predaji u
svojem ishodistu sakralnoj i obrednoj, nazivaju gospoda, isto onako kako
se pjeva gospoda svatovi.

Tu sliku vrlo Zivahno upotpunjuje hrvatska pjesma u kojoj se prepo-
znaje sasvim druga vremenska razina. S navedenim obrednim tekstovi-
ma povezuje ju ne samo sadrzaj koji kazuje, nego i klju¢na rije¢ gospoda.
Zapisana je u Svetoj Jani kod Jastrebarskog:

Beli se, beli, beli grad, [28]

u njem se konjci sigraju,

srebrne vuzde trgaju,

po devojku se spravljaju.

Devojka jim se plakala,

majka ju je tazila:

— Mudi, pa mudi, Cercice,

tak su i mene vodilj,

pak sam ti dobra doc’kala.

Devetim zetom punica,

devetim snaham svekrva,

pod svakom snahom mladi sin,

pod najmlajSom mlada ¢i,

za nju se biju BiS¢ani

i sva hrvatska gospoda. 7K 94, br. 99.
Vrlo se snazno tu osjea atmosfera razvijenoga hrvatskog feudalizma.
Tema je opceljudska: tuga djevojke koju ¢e svatovi odvesti u tudu kucu,
mozda i u tudi kraj. No spominje se mlada kéi oko koje se trude prosci,
jedan drugomu suparnici. A oni su gospoda, u ovoj pjesmi hrvatska, hrvat-
ski velikasi.

Tu je postavljeno citavo rodoslovlje. Majka ima devet oZenjenih sino-
va i devet udatih kéeri. Od svake snahe ima unuka, samo od najmlade
unucicu. Ta je sada dosegla dob za udaju i revno ju prose velika gospoda.
Nevijesta tako ima devet brace. Deseti se ne spominje, pa to odgovara ru-
skoj verziji tekstovne predaje, a ne hrvatskoj kakva je inace.?* Kazivanjem
su obuhvacena tri narastaja. To su oni pripadnici roda koji u pravilu zZive
istovremeno i osobno se poznaju: dédv, otvcw, synv/vvnukv. Oni u Zivotnoj
zbilji predstavljaju rodv. Takvo shvacanje izrazava i rije¢ dédina kao naziv
za rodovsku bastinu.

24 Usp. Kati¢i¢ 2008c:86—91.
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Osim devet brade u tom se tekstu javlja i grad kao mjesto zbivanja.
Nema dakle dvojbe da je to varijanta istoga obrednog pjeva koji se prepo-
znaje u ophodnickim pjesmama turopoljskih jurjasa.?® Taj je grad bijel i o
njem se kaze da se bijeli. Toga u tekstovnoj predaji o svetoj svadbi boZan-
skoga brata s boZanskom sestrom, kakva se do sad pokazivala, nije bilo.
Ali je sklop bélv gordv dobro potvrden kao slavenski toponim. Tesko je ne
pretpostaviti da to ima svoju sakralnu podlogu, kako god nije ni priblizno
dosta dobro istrazeno da bi se moglo iznijeti potanje obrazlozeno mislje-
nje o tome. Zapazeno je, medutim, da svi brojni gradovi koji nose to ime
leZe na vodi.?® Ne bi nam dakle trebalo dolaziti neocekivano §to se mjesto
na kojem se sprema sveta svadba u ovoj pjesmi opisuje kao beli grad. Zna-
mo da se boZanski par susreée na vodi.?”

Uz grad spominju se i konji. Rijec konv takoder pripada praslavenskoj
tekstovnoj predaji o svetoj svadbi. Ta rijec joj je bitna sastavnica. To je ra-
zumljivo kad se uzme u obzir da se iz cijele te predaje razabire da je sam
mladoZenja kon;j.28 Znatna je tu za uspostavljanje tekstovne predaje jedna
ruska svadbena pjesma zapisana u Pskovskoj guberniji. Tamo su pjevali
¢ekajuci da mladozenja dode po nevjestu:

Kaxk 1o coipom Gopy rpoaeraia 40pOKeHbKa, [28a]
AOpO>KeHbKa IIMPOKasl, pacKaTUCTasl.

ITo Toit Mo A0pO>KeHbKe CHBOTPUBBIN KOHb OEXKUT,
BY3AYIIKI CPBIBAIOUM, CeJeablie COMBAIOYM.

Briepepau KoHs MAeT MOA0Aas KHATUHIOIIKA,

BO CYTOH roHmTcs aa Visan Bacnabesny.

En xpuyuas, BOCKpUKIMBaA, CBOMM IPOMKIM TOA0COM,
CBOMM I'POMKIM TOAOCOM, MOAOAELIKIM IIOCBUCTOM:

— Japbs AHTOHOBHa, IepeliMu 406poBa KOH:!

He aasBaii y3abl cHUMaTh, He gaBali ceaaa cOuBaTh,
By34yIlIKa TeCMsIHHas, a CujeAblle yepKackoe!

— VIBan Bacnanesuy, 51 Obl paja IlepeHsTh, —

51 5OI0Ch POAHOBA OATIOMIKY, TyAIOCh POAHOM MaTYIIKN.
— Tw1 me Goiics, dappiomika, He 60JicsI CBOBO OATIOMIKM,
ThI He Doiicst OAaTIOIIKY, He TyAUCS POAHOI MaTYIIIKH,
TBI IOOOICST MOAoALTa, VIBana Bacnabesnya.

Kak u ectp y MeH:I, MO104a, IIeAKOBasl I11€TOUKa,
I1Ie1KOBasl I1IA1eTOYKa IIOIPO3HEel TBOBO DATIOIKY,

25 Usp. Katici¢ 2008c:44—64.

26 Usp. DCCH, Boimyck 2, 78—79, s.v. bélvgordv. Vidi i Skok, 1971:152, s.v. bio (bijel).
27 Usp. Katici¢ 2008c112—114.

28 Usp. Katici¢ 1987b:39.
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IIOrpO3Hel TBOBO DATIOIIKM, ITOTYAHEeN TBOel MaTYIIKI.
IIT 551, Ne 1824

— »Po vlaznoj je Sumi legla staza, staza Siroka, gromka. Po toj stazi

tréi konj sive grive, trgajudi uzde, zbacujudi sedlo. Ispred konja ide

mlada kneginjica, za njim se goni Ivan Vasiljevi¢. On je vikao, podvi-

kivao, svojim gromkim glasom, junackim zviZzdukom: — Darja An-

tonovna, uhvati dobroga konja! Ne daj uzde skidati, ne daj sedlo

zbacivati, uzda je od gajtana, sedlo je ¢erkesko. — Ivane Vasiljevicu,

rado bih uhvatila, no bojim se rodenoga tatice, krijem se od rodene

mamice. — Ne boj se, Darjuska, rodenoga tatice, ne krij se u rodene

mamice, ti se stani bojati junaka, Ivana Vasiljevica. Jer u mene je, ti

mlada, svilen korbac, svilen korba¢ grozniji od tvojega tatice, njez-

niji od tvoje mamice.
Ova svadbena pjesma odiSe dubokom arhaicnos¢u. Ovdje nije mjesto
upustati se u njezino podrobnije tumacenje, a ne bi bilo ni lako jer je za
to potrebno duboko i obuhvatno poznavanje predocaba i sadrzaja veza-
nih za stari slavenski i indoeuropski svadbeni obred. Ipak je od prve ja-
sno da se radi o tome da djevojka udajom ispod vlasti svojega oca dolazi
pod vlast muza, koji ¢e joj od sada biti ono sto su joj bili otac i majka. Pri
tome se javlja rije¢ konv jer se pjeva o konju koji se nalazi izmedu mlado-
ga i mlade, kao da posreduje medu njima, a zapravo predstavlja mlado-
Zenju.?’ Djevojka treba uhvatiti konja, to ¢e reéi prihvatiti mladoga muza,
a ne ustuknuti jer je priljubljena svojim roditeljima. To su predodzbe ve-
zane za sklapanje braka. Ljudska svadba samo ponavlja i potvrduje onu
svetu, boZansku, iz nje crpi svoju moc. Stoga se te predodzbe i iskazuju u
obrednom tekstu kao mitske.

Nama je pak tu vazno u prvom redu to sto se o konju kaze da obijes-
no igrajudi trga uzde, uzde od osobita materijala, od gajtana: sy3dyuxu
cpuisaroyu ... 6y3dyuika mecmannas — »uzde trgajudi ... uzda je od gajtana«.
To pak taj obredni tekst ¢ini podudarnim s nasim hrvatskim, u kojem se
pjeva da konji srebrne vuzde trgaju. Nema dvojbe da je to ozbiljna tekstov-
na podudarnost koja svjedoci da su obje pjesme preoblicivanjima potekle
od istoga praslavenskog obrednog teksta vezanoga za sklapanje braka.

Praslavenski obredni mitski iskaz od kojega je poteklo ono puno gospo-
de za jabuku drZe ostavio je prepoznatljivoga traga i u srpskoj usmenoj po-
eziji. Tamo je obredno kazivanje mitskoga zbivanja jos vise preoblikova-
no. Tako u pjesmi iz Srbije:

C one ctpane Mopase, [28Db]
beaa Ayao!

29 Usp. Katici¢ 1987:39.
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c ore crpaHe Mopase
6eo gajop pasarer;
o4, UM ceau /leBeHTa,
Ha Kpnay My /laTI/IHKa,
JAaTNHCKI MYy TOBOPI,
apbaHaCKM 3aHOCH:
— /byOu menHe, /JesenTal
He hy, 6orme, /larnakal
Y Men’ uMa gesert rpag,
u gecetu beorpaa, —
y CBaKOMe IIO /by0a,
CBaKa Iblfja 110 CIHa,
a HajMaaba 4eBOjKy:
Iy MU IIPOCE CBaTOBH,
AeseTopu OaHOBH,
a Hajmocae Jepko Oaw;
Majka Jaje, Te Aaje,
aja He AaM, Te He AaM, —
AOK He 3uaa hynpujy
04 CBOT ABOPa 40 MOTa
04 KaMeHa MepMepa,
1 61cepoM IOTKUTHU:
Kag je CTaHy BOAUTH,
HeKa KaMeH 3Bekehe,
HeKa Oucep Tpenehel! CHIT 1, No 578.
Dvije druge varijante, obje su srpske pjesme iz Hercegovine, potvrduju da
se radi o ¢vrsto oblikovanu pramenu usmene tekstovne predaje. Inace su
obje oskudnije, kazuju manje od ove iz Srbije i ne donose nista novo. Jed-
na glasi:
Ha ausaayu 3eaenoj, [29]
a 1104 TOPOM BJICOKOM,
6110 IIaTOp pasarer.
IToa wum cjean /leBeHra,
Ha Kpuay my /laTunka,
AATUHCKU jOj TOBOPH,
apHayL K1 3aHOCIH:
Ja umagem aeser rpag
u Hajmaaby mhepuy apar’ CHIIX 262, Ne 255
Tu se stjece dojam da je to samo fragmenat pjesme, da je okljastrena i sto-
ga nepotpuna. Lako ju je, medutim, nadopuniti prema potpunoj i lijepo
zaokruZenoj varijanti [28b]. Bitna je razlika samo to Sto tu muska osoba
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govori zZenskoj. Njegove su rijeci, kako pokazuje poredba, zapravo odgo-
vor na ono $to mu je ona rekla i nema motivacije da joj on to govori. Nema
dvojbe da je ta varijanta u usmenoj predaji ozbiljno okrnjena.

Treca varijanta, takoder hercegovacka, izrazito je oskudnija sadrzajem

od prve [28b], ali je cjelovita, jednaka njoj, samo sazetija:

C ony 6anay Mopase [30]

0o yagop oaBase,

1104 UM cjeAU /leBeHTa,

Ha Kpuay My /laTuHka.

/laTUHCKA MYy TOBOPU:

— /byburt au xora 40 MeHe?

/leBeHTa 10j311 TOBOPU:

— Oj, 6opa My aaTnHKO!

Tu cu My O0BO AeBeTa,

CBaKa HIHa II0 CIMHa,

a Mapa mazy besojky. CHIIX 263, No 256
I u toj se srpskoj predaji spominju generacije, doduse samo dvije. Najsta-
riju predstavlja osoba koja se zove Leventa. U pjesmi, u sve tri njezine va-
rijante, to je vlastito ime. No ne ¢e biti bez svakoga znacenja sto kao opca
imenica leventa znadi ‘vojnik’, ‘junak’, ‘kavalirski besposli¢ar’ i “hvaliga’.3"
No Leventa i Latinka nedvojbeno su mladi likovi, zamisljeni na mnogo
recentnijoj vremenskoj razini. Za rekonstrukciju praslavenskog obrednog
kazivanja o mitskom zbivanju vazno je tu samo to da je Leventa otac. Ima
devet sinova i jednu kcer. Oko te kéeri uzurbali su se prosci. Ti su prosci,
kako pjesma kaze, banovi. I to je naravno mnogo mlada vremenska razi-
na koja odgovara srednjovjekovnom ambijentu. Ali odatle proizlazi da su
ti prosci velika gospoda. S obzirom na ono puno gospode za jabuku drze tu-
ropoljskih jurjasa namece se zakljucak da je rijec¢ banovi tu zamijenila rije¢
gospoda, koja je praslavenska, pa valja pretpostaviti da je ona stajala u pr-
votnom obrednom tekstu kojega se predaja prelama u srpskim pjesmama
Sto su ovdje navedene. A da se tu radi o toj usmenoj tekstovnoj predaji, na
to ne upucuje samo to Sto se tu pjeva o nevijesti s devet brace, nego Sto se
prosidba odvija i svadba priprema u gradu. I ne samo to, nego je taj grad
izric¢ito nazvan bélv gordv, naime Beograd, bas kao Sto se i u hrvatskoj pjes-
mi iz Svete Jane pjeva beli se, beli, beli grad. I u tom gradu je mlada nevjesta
za koju se biju Biscani i sva hrvatska gospoda. A ne Ce biti bez svakoga znace-
nja ni to da Leventa u svim varijantama lezi pod bijelim [28b, 29, 30] Sato-
rom. Pokazuje se da su [28] i [28b] vrlo bliske juznoslavenske verzije pra-

30 Usp. ARj s.v. leventa i Skok 2, 1972:291, s.v. leva.
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slavenske usmene predaje obrednoga kazivanja o boZanskoj prosidbi u
dvoru na suhoj grani u krosnji drveta svijeta. Otvaraju uvid u rodoslovne
odnose medu bozanskim likovima.

Kao sto je u ovom srpskom pramenu usmene predaje prvotno prasla-
vensko gospoda zamijenjeno s banovi, tako se u ruskoj obicno zamjenjuje s
0osipe ‘boljari’, “vlastela’. Tu dolazi do izraZaja atmosfera ruskoga srednjo-
viekovlja. A ipak su to i u ruskoj tekstovnoj predaji prvotno bila gospoda.
To pokazuje svadbena pjesma koja se pjevala mladozenji:

Crori, BepOa, CTOT1, pa3Bercs, [31]

paHbBIM-PaHoO CTO, pa3Berics!

K namreri sepbe 6yayT rocrim:

CeMbCOT IOCIIOJ4, TPU, YeThIpe,

TP 9€ThIPE BEPXOBBIE.

Cranem BepOy ceun, pyOuTny,

ceub pyOuUTH, BCEM AEAUTH,

Aa BceM DapsIM IO BETOUKH,

BuxTopy He g0cTaBaaocs.

AJa u Hacraces aoctaBaaach,

Ja u BceM GapsIM HacMes11ach.

Bamra BepGa yacosast,

most Hacrachionika BeKoBasl. KI/Ip 1, 76, No 124.

— »5toj, vrbo, stoj, razvij se, rano-rano stoj, razvij se! Nasa ¢e vrba

imati goste: sedamsto gospode, a tri Cetiri, tri cetiri sasvim su viso-

ka. Pocet ¢emo vrbu sjedi, rubiti, svima dijeliti, svoj vlasteli po gran-

¢icu, a za Viktora nije dostajalo. Ali Nastasja mu je pripala, i svoj se

vlasteli nasmijala. Vasa je vrba za vremena, a moja mi je Nastasja za

sav vijek.«
Tu je odmah uocljiva podudarnost s tekstom srpske pjesme: xuma yseha
Mar 0o nodHe, — maada moma max do eexa (CHIT 1, Ne 453).31 I tui tamo
radi se o zivotnome vijeku. Inace nije tu izravno govora o proscima nego
se spominju samo gosti. Ali da se ipak radi o prosidbi razabire se odatle
Sto je Viktor, to je ime tu nadjenuto junaku, predobio Nastasju, predobio
ju je za sav svoj vijek, a ona se nasmijala gostima, ocito narugala neuspje-
hu prosaca. Samo tako se moZe razumijeti ta pjesma da bude smislena. Ti
su gosti zocnoda, njih Sest stotina, a tri, ¢etiri od njih su sasvim visoka gos-
poda, no kad se u pjesmi opet spominju, nazivaju se 6ape, $to je mnozi-
na od 6apun ‘vlastelin’. Izvorno ¢ocnoda, kako se ¢ini, nije Rusima vise bilo
dovoljno dojmljivo. Za njih to nije bilo kao sva hrvatska gospoda. Tako se i
tu dopire do praslavenske razine u predaji toga teksta, do izvorne rijeci

31 Usp. Kati&i¢ 2008c:110—111.
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gospoda.

I'jedna ukrajinska pjesma zna za gospodu, okupljenu u dvoru, koja po-
zdravljaju mladu nevjestu kad dolazi medu njih sjajuci srebrom i zlatom:

Tawm 3a cTiHOIO, 32 3010TOI0, [31a]
rou, aai boxke,
TaM Cs1 B6I/Ipa€ KrpedHa I1aHHOHbKa,
Oepe Ha cebe 40pOTU CYKHH,
a II0BepX CYKHell Cpidpo Ta 340T0,
U BiiiII1Aa Ha ABip, ABIip Ci BAsTaE,
BlMIJda A0 CIHeV, C1IHU CUAIOTH,
BilIllZa A0 XaTU, IIaHU BCTABAIOTh,
IIaH!M BCTaBaIOTh, IIAIIKM 3HVIMAIOTh,
IaIlikKM 3HMMalIOTh, el CA KAAaHAIOTb. T 2, 613, No 14
— »Tamo za zidom, za zlatnim, neka je zdravo, daj Boze, tamo se
oblaci umilna gospodica, oblaci na se skupocjena sukna, a povrh su-
kana srebro i zlato, i usla je na dvor, dvor se slijeze, usla je do trije-
ma, trijem sija, usla je u kucu, gospoda ustaju, gospoda ustaju, kape
skidaju, kape skidaju, njoj se klanjaju.«
Nema dvojbe da je to u ishodistu te mitske predaje dvor boga gromovni-
ka u kojem njegova k¢i kao mlada nevijesta sjajuci zlatom izlazi medu gos-
podu koja ju prose. Tek su ta gospoda tu nanu. To je sad ozracje poljsko-
ga feudalizma. Sve je to na suhoj grani u krosnji drveta svijeta. Sve su kite
oklenile, samo jedna ne. / Ona nije oklenila kaj zelena ni. / Na toj kiti sva gospo-
da i gospon Bog (H 17), kako pjevaju turopoljski jujrjasi i time su ocuvali
klju¢ za temeljno razumijevanje sve te tekstovne predaje obrednoga mit-
skog kazivanja rasprsenog u ulomcima Sto ih u svojoj usmenoj knjizevno-
sti narodi slavenskih jezika predaju od narastaja narastaju.

Jedna hrvatska pjesma koju je jos u prvoj polovici 19. stoljeca kod Va-
razdinskih toplica zabiljezio Ivan Kukuljevi¢ Sakcinski daje nam cjelovi-
tu sliku:

Oj, jabuka zelenika [32]
jober grada gospodskoga

z lepim cvetom jodcvetala,

dobrim rodom jobrodila,

na vse strane po tri grane,

na verhuncu po cetiri.

Gori sedi sivi sokol,

gori sedi, grada gledi.

Bog nam Zivi tu gospodu,

tu gospodu vu tom gradu.
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Gospoda se spominala

s kim bi njega daruvala,
mali darek jen krajcarek,
dober darek cvancigarek. IKS 252253, br. 2.
Drvo, jabuka zelenika, koja je dobar rod rodila, prepoznaje se lako kao
drvo svijeta. Tako je o njem ve¢ bilo rije¢i.3? Utvrdeno je vec i to da na sa-
mom vrhu sjedi sokol. U ovoj se pjesmi kazuje da je pod najvisim vrhom
grad. To je onaj ni na nebu ni na zemlji, ve¢ na grani od oblaka (CHIT 1, Ne
226). A to je opet ono: na toj kiti sva gospoda i gospon Bog (H 17).33 Tako se ta
pjesma uvrstava u Siri kontekst ulomaka obredne poezije i kazivanja mit-
skog zbivanja.

Na tu se tekstovnu predaju nadovezuje jedna srpska pjesma s Kosova.
Ona se ¢ak moze smatrati varijantom pjesme iz okolice Varazdinskih to-
plica:

Oj, jabyxo, Mmopm, 3eA1eHMIKO, [33]

IITO CM MHOTO, MOPH, PO/, pPoAnAa.

Ha aBe rpame, Mopu, aBe jaOyke,

a Ha Tpehy, Mopn, cykoa cean,

CYKOA ceAy, MOpPH, I1a Gecean,

I1a MU TAe4a, MOPU, TaMO A04e

Ae AeBOjKe, MOpU, OPO UTPajy,

Ae 6ehapmn, mopu, kameH mehy,

Kyj TIO BUIIIe, MOPY, KYj IO HIKE,

Kapa-Josan, mopu, noHajsuie.

Ha mera cy, Mopn, XyTa myna,

3a Iera M1, MOpH, CpIie IyIia. CE3 7, 270
Tu se ¢ini kao da je podudarnost tih dvaju usmeno predanih tekstova u
onome jabuka zelenika, pa u rod rodila, pa u nabrajanju grana i prebrojava-
nju plodova na njima, pa u tome da na krosnji sokol sedi i gleda dole kao §to
tamo gori sedi. Tu se je izricita oprjeka goré : dolé rasporedila na dvije va-
rijante, u svakoj od njih ostala je samo jedan njezin ¢lan, a drugi se samo
podrazumijeva. Cijela je ocuvana samo u svoj toj predaji, u njoj je cijeloj
zakodirana.

Podudarnost tu kao da prestaje. U srpskoj pjesmi s Kosova ne spomi-
nje se grad na koji sokol gledi. Istina, i tamo kao da se sprema svadba, ba-
rem se sastaju djevojke i momci i oglédaju se. A ako se zapitamo na Sto to
upravo cokya zaeda, odgovor ce biti da gleda doae (2)de desojxke opo 60de, gle-

32 Usp. Kati¢i¢ 2005b:51 —53 i 2008a:44.
33 Usp. Kati¢i¢ 1990a:39—73; Belaj 1995:44 —45.
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dana djevojacko kolo. A tu se onda otvara nov pogled na povijest toga tek-
sta i rekonstrukciju njegova prvobitnog lika, obrednog i doista sakralnog.
U ruskoj tekstovnoj predaji, gdje se obredno prikazivanje nevjeste koja Se-
¢udi se po ogradenom vrtu budi bracu, sto ¢e joj upravo rodoskvrnim su-
sretom postati djeveri, ocuvalo kao djecje igre, u tekstu je nekih varijana-
ta prvotno zopod zamijenjeno s xoposod ‘kolo’. Kolo je tako zamijenilo grad.
Sad se shvaca da i u pjesmi s Kosova coxya 2aeda dore na grad, samo Sto to
izrice balkanizam (x)opo, koji je zamijenio rije¢ $to nastavlja praslavensko
gordv.3* Podudarnost je tu obuhvatnija nego se razabire na prvi pogled.

Na temelju svega Sto je ovdje izneseno mozZe se, sa svim potrebnim

oprezom, uspostaviti gjelovitija rekonstrukcija:*°

Vsrhu jableni sédits sivs jb sokols,

goré sédits, dolé gords gledits.

Gordé nevésta hodits,

u neveésty zolto je jablvko

Msnogo gospody za jablvko dsrzets,

jemu Ze jablpko, tomu dévojpka.
O tome pak da je u gradu nevjestine devet brace, Sto se u ovdje skuplje-
nim ulomcima praslavenskog obrednog teksta ne spominje — o tome je
ve¢ bilo govora i predloZena je rekonstrukcija koliko je to bilo mogude.3

3. Otvarati gradu vrata

I gordv i vorta utvrdene su vec¢ kao kljucne rijeci za uspostavljanje i re-
konstrukciju praslavenskoga obrednog teksta, svetoga pjeva kojim se ka-
zivao mit o svetoj svadbi i time pomagalo da se u proljece pokrene rodnost
godine. Rijeci potekle od obojega javljaju se u istom kontekstu u pjesmica-
ma ruskih igara koje nastavljaju tradiciju negdasnjega proljetnog obreda
rodnosti i prikazuju svetu svadbu. Svaka za se javljale su se u raznim mo-
tivskim sklopovima obrednoga mitskog kazivanja. Tako gordv u opisu su-
sreta boZanskih brata i sestre te svete svadbe®, a vorta kad je bilo govora
o gromovnikovu nebeskom dvoru na gori.38 Skupa se te dvije klju¢ne rije-
¢i, u istom kontekstu ulomaka mitskog kazivanja, susre¢u u ve¢ spome-

34 Zanimljivo je da balkanizam (x)opo kao i rusko xoposod potjecu od grékoga xopdc
‘ples’. No to je utjecaj grckoga kao temeljnog jezika kulture jednoga Sirokog kruga je-
zika i naroda i nema nikakve veze s naSom rekonstrukcijom.

35 Za podrobnije razumijevanje te rekonstrukcije usp. Katici¢, 2005b:66—68 i 72—
7312008a:62—65170—71.

36 Kati¢i¢ 2008c¢:115—116.

37 Kati¢i¢ 2008a:85—92.

38 Usp. Katici¢ 2008a:85—94.
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nutim pjesmicama ruskih djedjih igara. Tako: Ymo re ma-au mos nesecma, /
cpedu 20poda cmosiaa / ... vl cekumecs 6opoma (111 1056) — »Nije li ta moja ne-
vjesta, sred grada je stajala ... vi se lomite vrata«. Isto tako: ... yapes coint no
3azopody zyrsiem. On uapesty mo uuiem. Ymo He ma-Au yapesHa, umo He ma-
AU morodasl, 6 Hosom zopode zyasem. ... — Omeopsaiimeco éopoma! Tol 6ve3xail,
dyua, 6 20pod (I Ne 1062) — » ... carev sin Sece se po ogradenom vrtu. On
to carevnu trazi. Eto, upravo ta carevna, eto, upravo ta mlada, po Novgo-
rodu se Sece. ... — Otvarajte se vrata! Ti ulazi, duso, u ogradu, carevni u
goste, pokloni se ti boljarima, a carevni dublje«. Takvih je potvrda vise.*°

Tu je dakle grad, na njem su vrata. Ona se otvaraju i ulazi se u grad.
Otvaraju se ili ¢ak lome. U gradu je onda opet mitsko dogadanje: sveta
svadba. To je u ruskim igrama naznaceno, a pobliZe je izvedeno u pjesmi s
otoka Sipana u dubrovackom arhipelagu:

Posred Senja orah raste, pod njime je pocivalo, [34]
tu pociva brat i sestra, jedna veze, drugi spava.
Sestra brata iglom bada:

Ustani se, Pero brate, ti se penji na orahe

i otruni zlatne rese odnesi ih u zlatara,

i sakuji zlatne kljuce i otvori gradu vrata!

Bratac bio od posluha, prenuo se, skocio se,

na orahe pripeo se, zlatne rese strunio,

odnio ih u zlatara, zlatne kljuée sakovao,

gradu vrata otvorio.

U gradu su devet brace, medu njima jedna sestra,
na njoj skuta od skerleta, a kosulja od veleta,

na glavi joj zlatna planta i dva traka suha zlata,

i dva pera kalupera, dvije grane od bisera.

Pitaju je devet brace:

— Otkle skuta od skerleta i kosulja od veleta,

i na glavi zlatna planta, i dva traka suha zlata,

i dva pera kalupera, i dvije grane od bisera?

— Ovud prode slavna Gospa, nosi sinka u narucu.
Ja sam joj ga Sikutala, ovo mi je darovala,

joster mi je rekla dati dusi mojoj vjecni pokoj! 113
Mitsko zbivanje tu je ispripovijedano vrlo razvedeno i s mnogo pojedino-
sti. NaSe znanje ne dotjece ni priblizno da one sve postanu razumljive. No
glavni su obrisi vrlo jasni. U krevetu s parom pod drvetom odmah se pre-
poznaje bracni krevet pod drvetom Zivota.*’ To pak §to na njem leZe brat

% Vidi Katici¢ 2008c:68—72.
40 Usp. Katici¢ 2005b:55—60 i 70—73 i 2008a:46 —53 i 67— 70.
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i sestra naznaka je incestuoznosti svete svadbe koja pokrece rodnost godi-
ne.*! Plodni krevet uz korijenje drveta svijet je sumra¢noga boga Velesa,
krosnja i u njoj grad na suhoj grani svijet je svjetloga boga Peruna. To pak
da se junak po deblu i granju drveta uspinje na nebo dobro je potvrden
motiv, osobito u balti¢koj predaji.#?> U latvijskim dainama to je éest motiv.
Ovdje ce se za ilustraciju donijeti samo jedan primjer:

Man bij viena balta pupa, [34a]
es to pupu zeme seju.
Ta izauga liela gara

lids pasam debesim.

Es uskapu debesis

pa tiem pupas zariniem. B 34305
— »Imao sam bijeli grah, taj sam grah posijao u zemlju. Izrastao je u
stabljiku veliku i visoku sve do samih nebesa. Popeo sam se na nebe-
sa po granama stabljike toga graha.«

Ta mitska predodZba pripada dakle baltoslavenskoj predaji.

Jedna nesto opsirnija varijanta pjesme sa Sipana zapisana je, kako sam
izvijeSten, u Dubrovniku, ali joj jezik upucuje prije na njegovo hercegovac-
ko zalede: 3

Raste orav nasred sela, [35]
pod njim malo pocivalo,
tu pociva brat i seka.
Brate seki covu kroji,
seka bratu jagluk veze.
Seka bratu govorila:

— Ceste puce, mili brate,
da ne mogu muske ruke,
muske ruke do jabuke.
Brate seki govorio:

Ceste grane, seko moja,
Ceste grane na jagluku
da ne mogu pregledati
druge mlade djevojcice.
Seka bratu govorila:

— Ustani se, mili brate,
pa se penji na orave,

41 Usp. Kati¢i¢ 2008c:86—102.

# Usp. Kati¢i¢ 1996a.

43 Neobjavljen tekst ove varijante dao mi je kolega Aleksandar Loma, profesor na
Filoloskom fakultetu Sveucilista u Beogradu. Na tome mu i ovom prilikom najsrdac-
nije zahvaljujem.
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pa utrgni resu zlata

da skujemo gradu kljuce,
da vidimo $toj’ u gradu.
Ma je brate od posluva,
pa se penje uz orave,

pa utrgnu resu zlata,

pa skovase gradu kljuce.
Kad u gradu devet brace,
medu njima jedna seka,
jedna seka Margarita.

Na glavi joj Sempres-kosa
i dva traka suva zlata

i dva pera paunova

i Cetiri koStranova.

Braca seki govorila:

— U Boga ti, seko nasa,
oklen tebi Sempres-kose
i dva traka suva zlata,

i dva pera paunova

i Cetiri kosStranova?

Seka braci govorila:

— A, boga vam, devet brace,
Gospa sinka culjukala

u besici pozlacenoj,

a konopim srebrnijem —
gospa mi je na dar dala.

Koliko god tu ima viSe pojedinosti, o bitnome mitskom zbivanju koje se
kazuje ne saznaje se niSta viSe nego iz sazetije varijante koja je navedena
prva. I tu se mitsko zbivanje odvija na dvije razine, kao na dva kata. Pove-
zuje ih drvo. To i opet rjecito govori o tome da je to Velesov doljnji svijet i
Perunovo nebo gore. Bitan nov motiv u obje varijante jest to da se na dr-
vetu trgaju zlatne rese, od njih kuje zlatni kljuc i njime otvara grad, zapra-
vo otvaraju gradu vrata. Gleda se §to je u gradu. A u gradu je nevjesta, oki-
¢ena za svadbu i s njome devet brace. Tako je svadbena scena koju opisu-
ju turopoljske jurjaske pjesme** stavljena u Siri kontekst i povezana s pjes-
mama o drvetu svijeta®® i s pjesmama o gradu na nebeskoj grani (na gra-
ni od oblaka).** Od raznorodnih ulomaka pocinje se tako slagati iroko za-
crtana slika.

Isto mitsko kazivanje u jako skrac¢enoj verziji susrece se u ophodnickoj

4 Vidi Kati¢i¢ 2008c:42 —63.
45 Vidi Kati¢i¢ 2005b:48 —62 i 2008a:39 —56.
46 Vidi gore str. 9—10.
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pjesmi iz Lukovdola u sjevernome Gorskom Kotaru:

Izrasla je tanka mala, [36]

tanka mala konopljica.

— Kade si mi otancala?

— Tamo dole pod osojom

kade raste zlatna resa.

Resu ¢emo potrgati,

dat ¢emo je kovacicu,

iz nje ¢emo grad otpirat.

Stan'te, stan’te, hranitelju,

stan’te, stan’te, darujte nas,

darujte nas, ne drz’te nas,

ne drz’te nas, otprav’te nas.

Mi smo nocas malo spale,

malo spale, rano stale.

Ako ne bu sega tega,

zet ¢emo Vam mlada sina,

mlada sina gospodina. & 53
Prijetnja ophodnica da ¢e gospodaru kude ako ih ne daruje uzeti sina ne
ulazi u mitski sklop kojemu smo sada na tragu, nego u drugi, takoder vrlo
vazan.*” Ali prvi dio pokazuje da i stabljika konoplje moze biti drvo svije-
ta na kojem rastu zlatne rese sto se nose zlataru koji od njih kuje kljuce ko-
jima ce se otvarati gradu vrata da bi se pogledalo sto je u gradu. Preda-
ja kazivanja o tome sto je u gradu u ovoj se ophodnickoj pjesmi izgubila.

Uz rijeci kojima u toj pjesmi pocinje mitsko kazivanje: Izrasla je tanka
mala, tanka mala konopljica valja spomenuti da jedna bjeloruska ophodnic-
ka pjesma pocinje sasvim podudarno rije¢ima: Mata, tonka kanapiélka (F 5,
684, br.1596). Cini se da je mala tvnvka konopol’ica bio trodjelni stajaci izraz
u hijeratskom pjesnistvu poganskih Slavena. U tom kontekstu dobivaju
i ruski stihovi: He mo moii céexop |/ no 20pédy xodumv, | posan, posan! / Io
20p0dy xodumbv, [ kornoneavky ceumv (I 337, No 1177) — »To bas moj svekar
po vrtu hodji, rozan, rozan! Po vrtu hodi, konopljicu sije« novo znacenje.
Konoplja pri mitskom zbivanju ocito ima svoju ulogu. Ta je uloga, ko-

liko god nam je to tesko shvatljivo, sukladna ulozi duba kojemu na vrhu
sjedi bog gromovnik u liku orla. Pokazuju to zlatne rese koje rastu na ko-
noplji kao $to rastu na dubu.*® A gore se pokazalo da se u toj ulozi pojav-
ljuje i orah [34, 35]. Zlatne rese koje svojim pokretima potresa ptica, orao

47O tome vidi Belaj 2007:191—212, 244—249 i 283 —284.
48 Usp. Kati¢i¢ 2005b:53 —54 i 66— 68 i 2008a:45—46 i 62—65.
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ili paun, u hrvatskoj tradiciji raste i na boru.*’ Tako u jednoj novogodinjoj
koledarskoj pjesmi iz dubrovackoga kraja:

Pred ku¢om vam bor zeleni, [36a]

na boru vam orle sjedi,

lijepo pjeva i besjedi.

Kako orle krilom krece,

otpadaju zlatne rese,

Vi posljite sluge vase

da pokupe zlatne rese,

da odnese u zlatara

da sakuje do tri case:

Jednu tebi, gospodare,

drugu tebi, gospodarice,

tre¢u nama kolendarima. Zaninovié 139
Potpunija tekstovna predaja dosla je do nas u drugoj kolednici iz istoga
kraja:

Pred kucom ti bor zeleni, — kolendo, kolendo! [37]

na njem tica orle sjedi, — veselo, veselo!

lijepo pjeva i besjedi. — kolendo, kolendo!

Kako orle kljunom trese, — veselo, veselo!

otpadaju zlatne rese, — kolendo, kolendo!

vi kupite zlatne rese, — veselo, veselo!

nosite ih u zlatara, — kolendo, kolendo!

da sakuje zlatne kljuce, — veselo, veselo! Zaninovié 141
A zna se za $to trebaju ti zlatni kljuci. U nastavku te pjesme kaZze se dodu-
e da e njima otvarati sve ormare i iz njih darivati kolendare, ali je jasno
da je tu prvotno stajalo da ¢e otvarati gradu vrata.

O zlatnome kljucu ve¢ je bilo govora u drugome mitskom kontekstu.
Njime prema bjeloruskoj predaji sveti Juraj na svoj dan otvara zakljuc¢ana
vrata zemlje i iz podzemlja, toplog i vlaznog, pusta rosu.’ Od toga stane
Siktati i nicati raslinje. O tome postoji li izvorno veza izmedu vrata od gra-
da i vrata podzemlja ne moZe se sada tu reci niSta pouzdana bez opseznih
i temeljitih istrazivanja.

Da zlatne rese Sto rastu na drvetu potjecu iz praslavenske usmene pre-

49 Usp. Kati¢i¢ 2005b:54.

50O zlatnome klju¢u podrobno usp. Kati¢i¢ 2003b:71—84. Zlatni klju¢ vaZzan je mit-
ski rekvizit. Njime Jarilo u proljece otvara zakljucana vrata podzemlja, toplog i plod-
nog, i pusta rosu na polja do tada stisnuta mrazom. Time pocinje vegetacijski ciklus i
rodnost godine. Usp. i Katici¢ 2008b.
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daje pokazuje jedna poljska novogodisnja pjesma:!

Na $rod dworu jawor stoi — hej leluja! [38]

Na jaworze ztota rzesa — hej leluja!

I przylecieli rajskie ptaszeta — hej leluja!

I obtrzesli zlote. ztote rzesy — hej leluja!

I wybiegta nadobna dziewczyna — hej leluja!

I rozpuscita swoj biaty fartuszek — hej lelujal!

I pozbierata ztote. zlote rzesy — hej lelujal!

I skoczyta do ztotniczerika — hej leluja! PP 5
— »Nasred dvora javor stoji — hej leluja! Na javoru zlatna resa — hej
leluja! I doletjele su rajske pticice — hej leluja! I otresle su zlatne, zlat-
ne rese — hej leluja! I istrcala je pristala djevojka — hej leluja! I rasi-
rila svoju bijelu pregacu — hej leluja! I pokupila je zlatne, zlatne rese
— hej leluja! I skoknula je do zlatara — hej leluja!«

Sasvim je podudarna s tom hrvatska pjesma kolednica takoder iz dubro-

vackog kraja:

Pod dvorom vam bor zeleni — kolendo, kolendo! [39]
A na boru paun sjedi — veselo, veselo!

Kada paun krilom krene — kolendo, kolendo!
Sve otrese zlatne rese — veselo, veselo!

Vi posljite vase Mare — kolendo, kolendo!

Da pokupi zlatne rese — veselo, veselo!

Da odnese u zlatara — kolendo, kolendo! . .,

Zaninovic 140

Ptica trese zlatne rese, djevojka ih nosi zlataru, a iz cjeline usmene tekstov-

ne predaje zna se da zlatar od njih kuje kljuc¢ kojim se otvaraju gradu vrata.

Gleda se sto je u gradu. A tamo je okicena nevjesta, pripravna za svadbu,

sa svoje devet brace. Rajske pticice i paun bojom svojega perja bolje prista-

ju zlatnim resama Sto rastu na drvetu nego suri orao. Najvaznije je tu za
rekonstrukciju praslavenskoga sakralnog teksta sto te dvije pjesme potvr-

duju troclani izricaj tresti zolt(vn)y je resy. Suzvudje sloga -res- u t-res-ti i u

res-y Cuva, Cini se, formalni element izvornoga pjesnickog oblikovanja.>?

Poljsko rzesa, medutim, ne znaéi samo ‘resa’, ‘trepavica’, nego i jed-
nu vodenu biljku. Isto tako ¢eski 7asa, slovacki riasa, slovenski resa, rus-
ki packa. Tako se ocrtava praslavenski resa kao naziv za cvijet jedne bilj-

51 Na tu praslavensku tekstovnu podudarnost prvi je upozorio Milovan Gavazzi
jos u slovackoj publikaciji Ethnologia Slavica 1, Bratislava 1969. Usp. Gavazzi 1978:22.

52 Slavensko tresti tumaci se kao kontaminacija indoeuropskih glagola trema i treso.
Usp. Vasmer s.v. mpacy, mpscmu. Namece se pitanje nije li do te kontaminacije doslo
upravo pri oblikovanju pjesnicke formule koja je vukla na suzvudje s resa.
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ke koja raste u vodi, u vlaznim udolinama, u blatu. Taj je cvijet bujan (usp.
ruski pacnwi “velik’, ‘gust’, ‘obilan’, ukrajinski psacruii ‘gust’, ‘bujan’, ‘ras-
kosan’), a moze se poistovijetiti s klasjem (usp. ukrajinski psca ‘Zitni klas”).
Ovamo ¢e i¢i i ruski pscd ‘blatno tlo’, premda se obicno uzima da je to po-
sudeno finsko riisy, koje znaci isto. No tu je i hrvatski resavac ‘zemlja, obic-
no u blatini, koja kad po njoj ides ugiblje se’, zabiljezeno u sinjskome kra-
ju, i odatle mjesna imena Resava, rijeka u Srbiji, i Duga Resa, naselje u Hr-
vatskoj, pa to u ruskom ne ¢e biti posudenica.”

To pak da se grad otvara predmetom iskovanim od zlata susrece se i u
ruskoj predaji usmenoga pjesnistva:
Oi1, BBIAY 1, BBIAY 5 [39a]
Ha IIMPOKYIO YANUILY.
Crany s, cTaHy
1104 LTaps-ropos KaMeHHBIIA.
CKUHY 5, CKMHY 5
C PYKM IIepCTeHb 3010TOIA.
Baapio 11, Baapio s
300TBIM KOABIIOM 0O CTeHy.
Oi1, pazo0ObI0, pa3zoObIO

ITapes ropog, KaMeHHBII. 11 1053

— »0j, izadi ¢u ja, izadi ¢u ja na Siroku ulicu. Stat ¢u ja, stat ¢u ja pod

Carigrad kameni. Skinut ¢u ja, skinut ¢u ja s ruke zlatan prsten. Uda-

rit ¢u ja, udarit ¢u ja zlatnim prstenom u zid. Oj, razbit ¢u ja, razbit

¢u ja Carev grad kameni.«
Kazivanje je tu jako preoblikovano, ne spominju se gradu vrata i govori se
o razbijanju, a ne o otvaranju. Ne spominjnu se ni zlatne rese niti zlatar. No
to da se zlatan prsten javlja u mitskom kazivanju u istoj ulozi kao zlatna ja-
buka i zlatan kljuc, da su to u mitskom ustrojstvu alorekviziti, kako bi re-
kli Ivanov i Toporov, o tome nema razloZite sumnje. O¢ito je dakle da se
u toj neobi¢noj ruskoj pjesmi prelama ista predaja pretkrs¢anskoga obred-
nog mitskog kazivanja.

A u sklopu ulomaka te predaje stale su se kao pozadina znacenju pra-

slavenskoga resa tako ocrtavati vrlo arhai¢ne predodzbe kakve pjesnicki
dojmljivo izricu rijeci: tamo dole pod osojom kade raste zlatna resa [36]. U sre-

53 Usp. Vasmer s.v. pscd 111 i Skok 3:1973, s.v. resavac. Skok doduse toponim Duga
Resa ne povezuije s time, nego s resa “ukrasna nit’, ‘dugoljasti vise¢i cvat u nekih bilja-
ka’, ‘maca’. No bit ¢e ipak vjerojatnije da je mjesto nazvano po naravi tla, nego po re-
sama na vrbi. A poljska fraza chodzi¢ na rzesach ‘lumpati’, ‘pijancevati’, ‘biti pijan kao
zemlja’ mogla bi biti zasnovana upravo na tom znacenju. (Usp. Mogus— Pintari¢ s.v.
rzesa).
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diSnjem juznoslavenskom resa “‘ukrasna nit’ to se znacenje potpuno izgubi-
lo, a s njime i prvobitna uska veza toga znacenja s vodom, blatnim zemlji-
Stem i mocvarom. Tek u svjetlu izvorne semantike dobiva rekonstruirana
praslavenska pjesnicka formula potica tresetv zolt(on)y je resy svoje potpu-
no znacenje i bez ostatka se uklapa u sklop mitskih predoc¢aba koje izra-
zava.>!

Isto mitsko zbivanje kazuje se s malim varijantnim odstupanjima i u
jednom dobro potvrdenom pramenu bjeloruske usmene predaje.>® Tek
tu zlato Sto ga ptice truse (bjeloruski ompycuau: trositi je kauzativ od tre-
sti, gramaticka varijacija u predaji pjesnickoga teksta) s drveta nisu zlatne
rese, nego je zlatna kora (zolt(vn)a ja kora)®® ili pak zlatna rosa (zolt(vn)a ja
rosa).%” Zlato pak koje je palo s drveta kupi mlada Zena, koja je dotrcala i
raSirila pregacu, te ga nosi zlataru. Bas kao u hrvatskim kolednicama. Opi-
suju to glagoli kupiti i bvrati. Obje su stare i temeljne (pra)slavenske rijeci i
bit ée da potjecu jos iz prvotnoga sloja hijeratskoga pjesnistva.®®

Da je zolt(vn)a ja rosa u tom kontekstu praslavenska tekstovna preda-
ja, pokazuje hrvatska pjesma, starinska kajkavska, iz okolice Varazdinskih
toplica:

Hoj divojka medimorka, [40]
gde si vodu zajimala?

Na kraj sela pod hrasticom,

na hrastic¢u zlatna rosa,

njo mi bere zlati kljucar,

njo mi nese dal daleko,

dal daleko raj kovacu.

Kuj mi, kovag, devet kljucov,
devet kljucov odpiracov,

s kim odpremo devet komor,
vu desetu Mara sestra.

Bratci so se spominjali:

Kam hocemo s Marom sestrom?
Jeli k soncu, jel k mesecu?

Bolje k soncu neg k mesecu.

Sonce sveti, mesec mraci. IKS 205

5 Usp. Kati¢i¢ 1989:90—91. O tome pak kako zlato dolazi iz vode, iz zdenca i iz
vrela, usp. Katic¢i¢ 2003b:21 —24.

55 O toj predaji podrobno sa svim potvrdama navedenim od rijeci do rije¢i usp. Ka-
tici¢ 1989:91—93.

56 Tako u F 5, 678, br. 1587.

57 Tako u F 5, 667, br. 1563 i 683, br.15%4.

58 Usp. Katici¢ 1989:92.
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Tu je tekstovna predaja naceta kvarenjem, pa nije sasvim suvisla. Nevje-
stino devet brace ne spominju se izri¢ito. A njihovo vije¢anje hoce li sestru
dati suncu ili mjesecu, koje jasno pokazuje da se tu radi o nebeskoj svadbi,
isto je kao ono u pjesmi o tome kako je bosa Mare prosla preko rosne liva-
de (CHII 1, 6p. 229). Tek tamo dolaze do suprotnoga zakljucka da je bolje
sestru dati mjesecu nego suncu. Trebat ¢e jos mnogo istraZivanja da se sre-
di kontekst te baltoslavenske mitske predaje.

Mitski motiv i tekstovna predaja $to ga kazuje potjecu iz sakralnoga
pjesnistva o zlatnoj rosi s drveta, koje nije drugo nego drvo svijeta, pred-
stavljaju baltoslavensku tradiciju. Da je ta tradicija i balticka, to pokazuje
litavska pjesma:

Vai ir uzaugo du azuoléliai. [41]
Ant ty gZzuoléliy aukso rasa
krito. Gimbiitas, 1973, 472

— »lizrasla su dva dubica. Na te je dubice zlatna rosa pala.«

Pratedi tekstovnu predaju o zlatu Sto pada s drveta dosezemo dakle ned-
vojbeno baltoslavensku davninu.>®

Osim resa, rose i kore ima na mitskom drvrtu i drugoga zlata: tako u
bjeloruskim pjesmama zlatno granje (F 5,686, br. 1602) i zlatno lis¢e (F 5,
687, br, 1604), a u jednoj poljskoj zlatne grane, zlatno lis¢e, zlatni cvjetovi,
zlatne jabuke (PP 34).90

Kao ptice koje na drvetu tresu zlatne rese javljaju se uz orla jos rajske
pticice i paun. To su ptice kojih se perje zlati. U drugom jednom pramenu
bjeloruske i zapadnoruske usmene knjiZevnosti zlato koje djevojka kupi
i nosi zlataru samo je perje takvih ptica, osobito paunovo, koje se smatra
zlatnim. Tako u jednoj ruskoj uskrsnjoj ophodnickoj pjesmi:

Oi1 pano, paHO COAHIIe UTPaO. [42]
XpucToc Bockpec Ha Bech cBeT!

Oi1 panbIIe TOTO NaBa AeTaaa,

IIaBa JA€Taaa, II€Pbs pOHsAA.

Kpacnas gesyiika Tamo ryasaa,
KpacCHas AeBylIKa — HpaCKOBbIOLHKa.
Tamo ryasiaa, neposa coupaaa,

repps cOnpada, B pyKaBok Opaaa,

B pyKaBoK Opaja, BeHOK BIAA.

A n tA3e y3sauch OyIHBI BETpPEL,
OyITHBI BeTPBI, 400PBI A0XKAN

59 Usp. Kati¢i¢ 1989:88 s bilj. 47 i str. 91—92.
60 Usp. Katici¢ 1989:92.
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COXBaTmnAN Aa 1 34aT BEHOK,
Aa 11 31aT BEHOK — 3040ThIe I1epbs.

Ilonecan Ha cHe MOpe — Ha AyKOMOpBbe. 111 342, No 1194

— »(j rano, rano igralo je sunce. — Krist je uskrsnuo svemu svije-
tu! — Qj ranije od toga oblijetala je paunica, oblijetala paunica, perje
je runila. Prekrasna djevojka tamo se Setala, prekrasna djevojka Pra-
skovjuska. Tamo se Setala, perje je sabirala, perje je sabirala, u rukav
spremala, u rukav spremala, vijenac vila. A i nekako su se uhvatili
bujni vjetrovi, bujni vjetrovi, dobri dazdevi, zahvatili su i zlatan vije-
nagc, i zlatan vijenac, zlatno perje. Odnijeli su ga na sinje more — na
morsku uvalu.«

Tko to procita, odmah ce se sjetiti primorske pjesme: Popuhnul je tihi vetar
i odnesal Mari krunu. Pokazuje se tako, sasvim neocekivano, da je i ona ulo-
mak iste usmene predaje slavenskoga sakralnog pjesnistva! A djevojka tu
ne nosi zlato zlataru, nego vije vijenac, dakako svadbeni. Cudi tu samo $to
se to, vrlo izricito, pjeva o paunici, a zlatno perje u repu ima samo paun.

U bjeloruskoj uskrsnjoj ophodnoj pjesmi (P 8, 172) pjeva se isto tako o
paunu koji roni perje i djevojci koja ga sabire i od njega savije vijenac. S
njim na glavi krene cestom. Nailazi na brezu na kojoj je zlatno lis¢e i zlatne
Siske. Dolete pticice koje stanu kljuvati te SiSke. Djevojka ih je otjerala, ras-
prostrla svilen plast, na¢upkala je zlatno lis¢e i posla je s njim zlataru. Pti-
ca moze biti i Sojka (coiixa) kao u bjeloruskoj pjesmi P 8, 176. I ona oblijece,
roni zlatno perje, kupi ga djevojka i nosi zlatarima. U drugim bjeloruskim
i zapadnoruskim pjesmama s istim motivom zlato se i ne spominje izrici-
to nego se pjeva samo o sabranome paunovu perju od kojega se vije vije-
nac (P 8, 164—1651i 170; IT 331, Ne 477). Paun, pa i paunica, shvaca se na-
prosto kao zlatna ptica.®!

A ta tekstovna predaja nije samo istocnoslavenska. Potvrdena je i u hr-
vatskoj usmenoj knjizevnosti. U Vrapcu kraj Zagreba zapisana je pjesma:

Okolo grada [43]
zelena trava

pisana detela.

Po njoj se secu

pisani pavi,

perice bereju.

Perice bereju,

vanjkuse Siju,

svojemu dragomu.

Lezi se lezi,

61 Usp. Katici¢ 1989:92—93.
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moj mili dragi,

na moju postelu.
Ticica peva,

ticek popeva

da mi se Zenil bus.
Zeni se Zeni,

moj mili dragi,

ne bus mi dugo ziv. & 142
Pocetak te pjesme, onaj u kojem se spominju paunovi i branje perja, dosta
je nesuvisao. On i nije nego uvod u ono o ¢em se zapravo u pjesmi pjeva.
Ona kao takva cisti je lirski izraz emocijom nabijene i svakom covjeku ra-
zumljive situacije. Uvod se oslanja iskljuc¢ivo na tradiciju davnoga obred-
nog pjeva, a u ovoj pjesmi funkcija mu je samo ornamentalna. To je stara
tradicija. Kontekst joj je paunovo perje koje se runi i koje se bere. Motiv po-
znat iz istoénoslavenske usmene knjizevnosti. Cvrsto je ugraden i u hrvat-
sku, iako u njoj nije Cest. Susrece se kod Hrvata u zapadnoj Ugarskoj, da-
nasnjem austrijskom Gradisc¢u. U selu Velikom Boristofu (GrofSwarasdorf)
u srednjem Gradis$¢u zapisana je pjesma u kojoj se pjeva: Pod jabukom trava
raste, / onde Mare pave pase (Jacke 294). I tu je trava, a na njoj paunovi i dje-
vojka. Tek trava nije okolo grada, nego je livada pod jabukom, dakle pod dr-
vetom. No to bas nimalo ne krnji podudarnost predaje jer znamo da je u
ustrojstvu mitskoga zbivanja grad na drvetu, na suhoj grani. A pod drve-
tom je vodailivada, lug. To drvo je drvo svijeta. Pod njim je raskosno opre-
mljen ljubavni leZaj, rodnost boga Velesa.®?

A da se tu doista radi o tekstovnoj predaji slavenske hijeratske poezi-
je, pokazuje ovdje ve¢ spomenuta bjeloruska uskrsnja ophodna pjesma (P
8, 172):

A ¥ ay3s, ¥ Ay3s, Aa Y 34AEHBIM [44]
— Xpuicroc Crina 6oxxal!

Tam anrtdaa mospa masa,

Aa ypaHI/I/la 340TBHI I1IepPhI.

Tam Xo4auaa CANMYHa I1aHHa,

canyHa na"HHa Mapycraka

Aa 301pada 3A0TbI TIePEI

— »A po livadi. po livadi, po zelenoj — Krist Sin bozji! — oblijetala
je siva paunica, runila je zlatna pera. Tamo je hodila lijepa djevojka,
lijepa djevojka Marusicka, sabirala je zlatna pera«.

Nije se zelena trava tek iz dekorativnih razloga nasla okolo grada i pod ja-

62 Usp. Katiié 2005b:55—60 i 71—72 i 2008a:46 — 53 i 69— 70.
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bukom. To je pradavna tradicija obrednoga pjevanja. A Sto se u vrapcan-
skoj pjesmi jedna uz drugu nalaze zelena trava i pisana detela, to je rastavlje-
na pjesnicka formula trava ditelina koja se u istom mitskom kontekstu jav-
lja drugdje u hrvatskoj usmenoj knjiZevnosti i odgovara ruskomu xosviAb
mpasa ‘kovilje” ili mpasa mypasa ‘socna zelena trava’, Sto se javlja u toj istoj
tekstovnoj predaiji.

No sada nam se je vratiti mitskoj predodZbi onako sjajno pjesnicki izra-
zenoj rije¢ima tamo dole pod osojem kade raste zlatna resa [36]. Ta je ista pre-
dodzba, tek bez spomena rijeci resa, izrazena u pjesmi zapisanoj u Vrbniku
na otoku Krku, gdje se pjevala u kolu:

Rosna, rosna kosutice, [45]
kadi si se narosila?

— Tamo doli u livadi

kadi rastu zlate pasi,

zlate pasi, zlate Zice

i slebrne podvezice.
Otrnimo jenu zicu,

pak ju dajmo zlatari¢u

da nam kuje na grad kljuce
da vidimo ki je v gradu.

U gradu je devet bratac

i mej njima jena sestra,
jena sestra, lipa Mande.
Oni pocnu kunsejati

komu ote sestru dati,

ote I’ suncu, al misecu?
Boje ju je suncu dati,

boje suncu neg’ misecu.
Misec ¢e joj sveker biti,

a danica svekrvica,

a zvezdice sve zelvice,

a vlasici pastorcici. 1K 2, 107, br. 109
Tu se odmah prepoznaje mit o nebeskoj svadbi, koju spomen nebeskih tije-
la vrlo izricito predstavlja kao takvu. U gradu je, kako se i ocekuje, nevje-
sta sa svoje devet brace. To Sto braca vijecaju o tome komu ce dati sestru,
ve¢ poznato iz pjesme o magli koja je pala po Bojani (Katici¢ 2008c:106 —
107) i u kajkavskoj pjesmi o zlatnoj rosi na hrastic¢u (vidi gore str. 37), poka-
zuje se kao ¢vrst element usmene pjesnicke predaje. No sasvim je neobican
motiv o livadi na kojoj rastu zlatni pojasevi, zlatne Zice i srebrne podve-
zice. Oprema ljudskog odijevanja, tipicni proizvodi obrtnicke vjestine kao
plodovi vegetacije, kao Siske i rese koje se, takoder zlatne, susrecu u dru-
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gim potvrdama iz usmenoga pjesnistva na slavenskim jezicima. To u prvi
mah ostaje sasvim neobjasnjivo.

O ¢em se tu zapravo radi, kazuju nam starinski balticki svadbeni obi-
¢aji. Praetorius, latinski pisac, sam Nijemac po narodnosti, zapisao je u 17.
stolje¢u nesto vijesti o Baltima, tada potpuno nepoznatima u Sirim europ-
skim krugovima. U njega se Cita da je litavska nevjesta kad su je vodili u
zenikovu kucu nosila Skrinju sa svojom opremom i po putu i na njegovu
dvoru po granju drveca i po raznome grmlju vjeSala lijepo izvezene tkani-
ne.%® U skrinji su, dakako, bile i dragocjene ogrlice i podvezice. Taj obred
ocito pretpostavlja mit po kojem na dan svete svadbe, one bozanske koje
je svaka ljudska samo slika, drvece i grmlje potjera i prolista dragocjenim
suknom i platnom te zlatarskom izradevinama kao sto su prstenje, ogrli-
ce, pribadace i podvezice. Potvrduju to latvijske daine koje pjevaju upravo
o tome kako se jednoga ¢udesnog dana upravo to dogodilo.

Ta prastara mitska predodzba Zzivjela je i u slavenskoj predaji. O tome
svjedoci arhai¢na ruska svadbena pjesma u kojoj se izmedu ostalog pjeva-
lo:

Cobozem HaTaabsi-cBeT Bce Aeca IIpoliila [46]

Kpblaa Aeca aAbIM OapxaToM,

II0 IIyTH KaTlida KPYITHBIM JKEMYYTIOM. Tlo 68 —69

— »Kao samur je Natalija-svjetla sve Sume prosla ... pokrivala je
$ume grimiznim bar§unom, po putu je kotrljala krupno biserje.«

U varijantama te pjesme prvi stih glasi i bypeto Hamava-ceem 6ce Aeca
npouira — »kao bura je Natalija-svjetla sve Sume prosla, a treci stih gla-
si i kamuaa ona soromvim nepcmuém — »kotrljala je zlatno prstenje«. Time
je pokazivala da je dan njezine svadbe ujedno dan boZanske svadbe, da je
njegova slika, pa njezina svadba tako dobiva svoju mo¢ od bozanske.

Pjesma iz Vrbnika svojim stihovima: Tamo doli u livadi / kadi rastu zla-
te pasi, / zlate pasi, zlate Zice / i slebrne podvezice sasvim izrazito i izriéito ka-
zuje upravo tu mitsku predodzbu, opisuje kako se dogada da na dan sve-
te svadbe, jer o njoj ta pjesma pjeva, dolje na vlaznoj livadi zlatni pojase-
vi i srebrne podvezice rastu na grmlju i granama drveca. Tu se premoscu-
ju velike prostorne udaljenosti, od Jadrana do Baltika, i otvaraju bezdane
vremenske dubine. Izmedu Krka i Litve nije bilo dodira, pa ne moZe biti
ni utjecaja. Nema dvojbe da se tu radi o zajednickoj baltoslavenskoj basti-
ni, osobito arhaicnoj, koja je ostavila traga samo na zatocnim rubnim po-
drudjima.

63 Usp. Mannhardt 1875:220 —221.
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Isti se mitski sadrZaj kazuje u jednoj pjesmi iz Lindara u Istri:

Rosna, rosna kosutice,
gdi si bila da si rosna?

— Bila jesam na livadam,
pratila sam dva diverka

i nevistu s kumovima.
Poc¢inuli pod javorkom:
na javorku zlatne kite,
trgne neva da ¢e jednu,
da ée kovat kljuce gradu,
da ¢e vidit Sta je u gradu.
U gradu je devet brace

i med njimi jedna sele.
Misle, misle devet brace
komu e si sele dati.
Najmladi se domislia:
Dat ¢emo je svetom Petru!
Misec ¢e joj sekar biti,

a danica sekrvica,

a vlasici diveridi.

IK 3,4, br. 3

[47]

I tu je javorova grana prolistala zlatom kad je nevjesta s djeverima isla kuci
svojega mladozenje. I tu brac¢a razmatraju komu ce sestru dati za zenu.

Jednako je tako kosutica ¢vrst sastojak tekstovne predaje o svetoj svadbi
u rosi. Time se ta predaja izvrsno uklapa u ve¢ poznate mitske kontekste.®

Rosna, bosa, oj kosutko,

Oj, rosna bosa!

Kud si rosom putovala?

— Pratila sam bratca dragog.
— A Sto Ti je bratac davé?
— Dav6 mi je devet kljucev
otvaram da devet gradov.
Otvori ja prva grada,

al u gradu kolo igra,

u kolu je seka Mara.

Mara bi se jurve dala

za junaka za oblaka:

kuma zove zarko sunce,

a miseca svata starog,

a vlasice barjaktare.

64 Usp. Kati¢i¢ 2008c:102—112.

[48]
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Svate zove sitne zvizde Katandic 2, 3, 2

Tako kosuta, rosna bosa, prati brata do grada i dobiva od njega devet klju-
Ceva za vrata devet gradova. Tu kao da je osmero brace i jedna sestra, a
svako ima svoj grad, svakomu treba otkljucavati njegova vrata. A deseti je
brat onaj koji dolazi kao mladozenja i prati ga kosuta. Ako je on njoj brat,
kako pjesma kaZe, onda je koSutica sama nevijesta jer je, kako znamo, mla-
doZenja nevijesti brat. Nevjesta se onda u toj pjesmi, koja ¢uva starinu jer je
zapisana u 18. stolje¢u, javlja u dvije uloge: kao rosna bosa kosutica i kao
seka Mara koja u gradu igra u svadbenom kolu. To sasvim jasno proizla-
zi iz ovoga teksta i ne moZe se zanemariti, kako god potvrda nije dovoljno
¢vrsta da se tvrdnja o kosutici kao nevjesti svete svadbe izrekne sa sigur-
nosc¢u. Zanemariti se ipak nikako ne smije. I u pjesmi o magli $to je pala po
Bojani nevjesta se javlja u dvostrukoj ulozi, jednom kao djevojka koja vani
razgovara s mladoZenjom, junakom koji je dosao iz daleka, a onda u gra-
du medu svoje devet brace.®®

Mitska predodzba o bozici koja docekuje iza vrata Sto se otvaraju po-
sebnim kljucem prepoznaje se i u prvom fragmentu helenskoga predso-
kratovskog filozofa Parmenida.®® To je spjev u epskim stihovima, heksa-
metru, a sada se ¢ini kao da je tu ulomak indoeuropskoga sakralnog pje-
snistva usao djelo najstarije europske filozofije, koja i time pokazuje kako
je izrastala iz pradavnoga mitskog kazivanja, kako se s obrednom tradici-
jom predavala od narastaja narastaju, u nacelu ne drukcije nego je indijska
filozofija izrastala iz brahmanske tradicije.

Tko je pak ta djevojka o kojoj izvjeS¢uje kosutica, vrlo razgovjetno ka-
zuje srpska pjesma iz Hercegovine:

KomyTune, pocna tu cu! [49]
‘Be cu 6maa Te cu pocHa?
— Ja cam Onaa y besojke.
— Je am xakBa Ta hesojka?
M3 auna joj cyHue cjame,
a U3 IpAa Mjece4lHa,
"3 megapa 30pa cjajHa,
ABUje pyKe 40 4Ba Kpuaa. CHIIX 261, 6p. 1
A ne manje razgovjetno kazuje to varijanta zabiljeZena kod sarajevskih
Bosnjaka:

65 Usp. Katici¢ 2008c:106 —107.

% Na to me je upozorio profesor Beckoga sveudilista grecist Hans Schwabl i ovdje
mu za to od srca zahvaljujem.
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Kosutice, rosna ti si! [50]
Gdje si bila da si rosna?

— I8la bratu po djevojku.
— Je I’ daleko ta djevojka?
— Nije tako ni daleko:

tri konaka dobra hoda.

— Ja kakva je ta djevojka?
Nije vrlo ni lijepa:

liSce joj je zarko sunce,
mjesecom se zaklonjala,
zvijezdama se zakitila,

a cvijetom opasala. HNP 7, 3, br. 1
Ona je sunceva djevojka. Kao takva osobito je izricito opjevana u baltickoj
predaji. U latvijskim se dainama javlja cesto kao sredisnji lik: saules meita,
najdoslovnije “djevojka sunca’ s tim da je saule ‘sunce’ u baltickom Zensko,
a da je meita u latvijskom dobila i znacenje ‘k¢i’, te je potpuno istisnula na-
slijedenu indoeuropsku rijec koja Zivi u litavskome dukté 'kéi’.

I sam naziv toga vaznog mitskog lika: saules meita sugestivno je viSe-
znacan. To moze biti djevojka bliska suncu, onako kao u nasim pjesmama
»sunceva djevojka«, moze pak biti kéi bozice koja je sunce (Saule), a moze
napokon biti i sama sunce jer latvijska konstrukcija genitivnog atributa
dopusta da se i tako razumije. Tada znaci nesto kao ‘sunce-djevojka’, pa je
to onda sama Saule kao djevojka.®” Jos se je teZe snaéi u odnosima svega
toga sa slavenskom predajom. U njoj se Sunce javlja kao gromovnikova Ze-
na.%® O suncevoj djevojci pjeva nekoliko juznoslavenskih pjesama navede-
nih ovdje [14, 15, 16]. Da se tu stane na ¢vrsto tlo, potrebna su istrazivanja
dublja i obuhvatnija nego su u ovom okviru bila moguca.

4. Devet brace sve zlatara

Veé su se ovdje navodili stihovi pjesme sa Sipana: Ide Mare na vodicu,
/ za njom Ivo na konjicu. / Ivo Maru dozivajo: /| — Docekaj me, duso Mare! /
Mare Ivu govorila: /| — Ne mogu te ceka’, Ivo, / u dvore mi devet brace, / devet
brace, sve zlatara, / pa mi treba voda hladna (NL 188, br. 211).%9 Nevijesta sve-
te svadbe, kao §to znamo, ima devet brace: a za njih se ovdje kaze da su
svi zlatari, zapravo kovaci zlata. U jurjevskoj pjesmi iz Lukovdola to se
tako i kazuje: Resu cemo potrgati, / dat cemo je kovacicu, / iz nje cemo grad ot-

67 Vidi gore [18], [19], [20], [21], [22].
68 Usp. Katici¢ 2008a:99—103. K tomu jo$ Katic¢i¢ 2003b:17 —20.
69 Usp. Kati&i¢ 2008c:89.
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pirat [36]. A u medimurskoj se pjesmi pjeva: na hrasticu zlatna rosa, / njo mi
bere zlati kljucar, / njo mi nese dal daleko, / dal daleko raj kovacu [40]. O kova-
¢u pjevaju i istocnoslavenske pjesme, tako ukrajinska: 60uma cmesxervxa do
Kosarenvka: [ Tu Kosarervky, 30A0mapeHvKy, a 6Kyl ke MiHi Kosmu 4o0imKu,
a nid wobimwu cpionu niokisku (I'2, 614, No 55) — »Kovacicu, zlataricu, iskuj
meni Zute ¢izmice, a pod ¢izmice srebrne potkovice«. Zlatar se tako zami-
$lja kao bozanski kovac koji kuje skupocjene predmete, one sto na dan sve-
te svadbe rastu na grmlju i drvecu. On kuje zlato na uzarenom ugljevlju i
treba mu voda da njome hladi uzarenu kovinu.

Potpunija se slika toga mitskog kazivanja dobiva iz varijante zapisane

na otoku Sipanu u dubrovackom arhipelagu. Ona glasi:

Sto se ono gorom sjaje, ol je sunce, ol’ je mjesec? [51]

Nit je sunce, nit je mjesec, nego neve z deverima,

sjajnijem se vijencem resi, vijencem resi i prstenim.

Neve se je obracala, deveri joj govorili:

— Sto s’ obrdées, neve nasa,

na babove bijele dvore, na sestrine Zute kose,

na bracine perivoje, na majcino ran-bosilje?

Neve im je govorila:

— Nijesam se obrtala na babove bijele dvore,

na sestrine zZute kose, na bracine perivoje,

na majcino ran-bosilje,

neg’ de sino¢ veCerasmo ostale mi vijencu kite,

Kada su je razumjela, govore joj dva devera:

A ne luduj, neve nasa, nas je devet brace mile,

devet brace sve zlatara, skovat ¢emo vijencu kite,

vijencu kite i urese! &8
Tu se opisuje svadbena povorka. Nije bez dubljega smisla Sto se najprvo
pita, sasvim na nacin juznoslavenske epike, Sto se to svijetli na Sumovitom
brijegu, je li to sunce ili mjesec. Tim se pitanjem pokazuje da su to svatovi
nebeske svadbe. Odgovor je da to nije niti sunce niti mjesec, nego nevjesta
koju djeveri vode u mladozenjinu kucu. Time to kazivanje ostaje obredna
zagonetka.”? Tu je prastara rije¢ déverv, ne samo praslavenska, nego i in-
doeuropska, koja svjedoci o kontinuitetu obrednoga kazivanja. Ona ozna-
cuje muZzeva brata, a taj je po najdubljoj tradiciji predodreden da nevjestu
vodi kudi u koju se udaje. Pjesma kaze da je tih djevera, muZeve brace, de-
vet. To su oni djeveri koje prema pjesmi turopoljskih jurjasa mlada nevje-
sta na dan svete svadbe budi u gradu po kojem hodi.”? Nedvojbeno se da-

70 O obrednim zagonetkama usp. Katici¢ 2008a:85.
71 Usp. Katii¢ 2008c:44—63.
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kle radi o ulomku istoga obrednoga mitskog kazivanja.

Svadbena se povorka sjaji jer je nevjesta ovjencana sjajnim vijencem i
nosi sjajno prstenje. Stoga se i moze pitati za sunce i mjesec. Svadba je ne-
beska, a nevjesta je sunceva djevojka.”? Ta tekstovna predaja nosi neizbri-
siv pecat svoje praslavenske starine, kako god joj se takvoj do sada nije
naslo traga u usmenoj knjizevnosti drugih slavenskih jezika. Pripovijeda
se kako se nevjesta na putu odjednom pocela okretati. To okretanje djeveri
tumace kao vezanost za o¢insku kucu koju sad napusta zauvijek i opomi-
nju je neka to ne ¢ini, neka ostane okrenuta onomu $to je pred njom. A ona
im odgovara da se ne okrece za oc¢inskom kuc¢om nego za kitama i uresi-
ma svojega vijenca jer ih je ostavila tamo gdje su na putu vecerali i konaci-
li. A djeveri joj na to odgovaraju neka bude bez brige jer je njih devet bra-
¢e, i svi su zlatari, pa ce joj iskovati od zlata i kite i ures za vijenac tako da
ne Ce biti nikakve Stete.

Tu se otvara dublji pogled u prvotnu mitsku predaju. Dobro je potvr-
deno da djevojka, buduca nevjesta nebeske svadbe, skuplja zlato, s resa na
raslinju ili od perja u paunovu repu, i nosi ih obrtniku, kovacu zlataru da
joj iskuje zlatni predmet: klju¢, vijenac, prsten.”? Tu se sad saznaje da je taj
zlatar njezin djever, a to ovdje znaci brat jer joj je brat i sam mladozenja.”*

Ta je tekstovna predaja dosla do nas u vise hrvatskih varijanta i time je
vrlo dobro potvrdena. Jedna je zapisana u Vrgorcu i glasi ovako:

Oj nevenko, moj nevenko, [52]

jadna ga se nevenkala!

Gdino sino¢ hladovasmo,

ostaSe mi vincu rese,

vincu rese titrejike!«

Tisila ju dva divera:

Budi dobra majci nasoj!

Vincu rese skovat ¢emo

i svako ¢e dobro biti.

Ne budes li majci dobra,

i te ¢emo raskovati. HINP 7, 142, br. 243
Nema dvojbe da je to varijanta iste predaje, tek su djeveri kovaci, a ne kaze
se da ih je devet brace, a sadrzajno je pjesma preoblikovana da opominje
nevjestu da bude poslusna i usluzna svekrvi kojoj ju vode. Tu je sve samo
nabaceno i ostaje nepotpuno, ali zapravo je isto kao i u [51].

72 Vidi gore str. 11—13, 16—18 i 44—45.
73 Vidi gore str. 38—41.
74 Usp. Katici¢ 2008c:86—102.
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Potvrda je iste te tekstovne predaje i svatovska pjesma zabiljeZena u

Istri:
Hodi s Bogom, nasa nevo! [52a]
Nemoj nam se ozirati
na cackove bile dvore,
na majcine razgovore.
Ne zali se, nasa nevo,
da otpanu vincu rese
i prstenju pozlacenje.
I¢i éemo u gradove,
kupit ¢emo litru zlata
¢im s’ nacine vincu rese
i prstenju pozlacenje. K3 3—4 br. 2

Tu je ouvan tekst o nevjestinu okretanju i umirivanju da ¢e joj se zlatars-

kim radom nadoknaditi Steta.

Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢ u svojem je Srpskom rjecniku za natuknicu
péca (résa) naveo jedno posebno znacenje koje ne tumaci, nego samo osvjet-
ljuje Cetirima primjerima:

Ty cam Maaga ocrasuaa [53]

B’jeHITy pece 11 oboIie.

buhe Tebe B’jeH1ty pece

U IpcTeHy nosAaheme

"Heno cunoh Beuepacmo,

3abopaBuXx B'jeHIly pece,

BjeHIly pece 1 y3pece.

'Beno cunoh Beuepacmo,

ocTallle MU B'jeHITy pece,

BjeHIly pece 1 y3pece.
Uz te primjere primjecuje KaradZi¢ da je na tu porabu rijeci resa nailazio
»po jugozapadnim krajevima«. Odatle se moze zakljuditi da i navedeni
primjeri potjecu iz hrvatske predaje kao i sve varijante Sto su tu prije navo-
dene. Pokazuje se da je ta usmena tekstovna predaja bila nekoc vrlo jaka i
¢vrsta, kako god su nama ostali o¢uvani samo dosta oskudni ulomci.

Praslavenski pecat koji ta tekstovna predaja nosi nije se kraj sve svoje
arhaicnosti do sada dao potvrditi ni iz koje druge slavenske tradicije osim
iz hrvatske. A ipak se to moZe dokazati, a fortiori, jer je ta predaja baltosla-
venska. Susrece se vrlo prepoznatljivo u latvijskim dainama. Tako u jed-
noj Latvijke pjevaju:

Kalejs kala debests, [54]
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dzirkstas spraga Daugava:
Tai masai kroni kala

kam devini balelini. B 33722
— »Kovac je kovao na nebesima, iskre su frcale u Dvinu: Kovao je
krunu onoj sestri u koje je devet brace.«

Tu je dakle nebeski kovac koji kuje krunu, dakako zlatnu, sestri koja ima
devet brace. Taj kovac je upravo zlatar. A voda koja mu treba pri kovanju
tu je dobila topografsku interpretatio Lettonica i postala sasvim konkretna
rijeka Dvina. I sam taj nebeski kovac toj je sestri brat. To kazuje druga dai-
na, koja nije nego nesto samostalnija varijanta ove prve:

Bralis kala vainadzinu [55]

uz meitam lakodams.

Kali zelta vainadzinu,

kal sudraba gredzentinu. B 5809

— »Brat je kovao vijenci¢ gledajuci na djevojke. Kuj vjenci¢ od zlata,

kuj prsten od srebra.«
U istom se kontekstu tu smjenjuju kalejs ‘kovac’ i bralis ‘brat’. Kovac je da-
kle brat. I tu se radi o vijencu i prstenu. Te daine izri¢u na svoj nacin istu
skrovitu istinu o mitskom ustrojstvu svijeta koja se suvislije pripovijeda u
ulomcima hrvatskih pjesama $to su se tu upravo navodile. Nema dakle ni-
kakve sumnje u to da je to u hrvatskoj bastini praslavenska predaja, kada
je, kako se vidjelo, baltoslavenska.

Nebeski kovaé u latvijskim pjesmama kuje opremu za svetu svadbu.
Obdaruje mladence. Da je mladenka doista k¢i Sunca, koje je u baltickom i
po jezicnom rodu Zensko, kazuje druga jedna daina vrlo slikovito:

Kalejs kala debests, [56]
Daugava oglis bira:
Saule lika meitinai

piira vaku zelta kalt. B 33721

— »Kovac je kovao na nebesima, u Dvinu je frcalo uzareno ugljevlje:

Sunce je dalo za svoju kéer iskovati u zlatu poklopac za skrinju s dje-

vojackom opremom.«
Sada se ta majka, koja je Sunce, moZe prepoznati i u jednoj hrvatskoj va-
rijanti, i opet s otoka Sipana, koja je u svojem kazivanju vrlo diskretna, ali
kada se zna sve 5to je ovdje skupljeno i razmotreno, ipak vrlo jasno odre-
diva:

Ide Mare na vodicu, [57]
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Ivo za njom na konjicu,
lijepoj Mari govorio:
»Docekaj me, duso Mare!
Imam s tobom govoriti.«
Govori mu lijepa Mare:
»Ne mogu te docekati;

u dvoru mi devet brace,
a deseti u djevojke,

u djevojke vjerenice,

na prozoru majka moja.« HINP 6, 211, br. 98
Tek kad se ta pjesma uzme skupa sa svojom varijantom NL 188, br. 211 Sto
se navodi na pocetku ovoga poglavlja, dobiva se punina slike mitskoga
zbivanja u kojem sudjeluje i Sunce kao majka na prozoru. Kazivanje mita
kakvo je u baltickoj predaji bliZze je onom kakvo je u prvotnoj slavenskoj
nego se to na prvi pogled ¢ini.

Deseti brat, onaj koji je u djevojke vjerenice, nije dakako nitko drugi nego
Ivo, a djevojka je Mara njegova sestra.” To kazuje jos jedna hrvatska pje-
sma, i ona sa Sipana: Ide Mare na vodicu, za njom Ivo na konjicu. / Ivo Mari go-
vorio: / »Duso Mare, pricekaj me, imam s tobom govoriti!« / Mare Ivu govorila: /
»Ne mogu te cekat, Ivo, u dvoru mi devet brace, / sve su devet posli u lov, a dese-
ti u devojke.« ((v: 149). U toj varijanti nema govora o kovac¢ima i zlatarima,
ali ona ipak jos$ ¢vrsée potvrduje usmenu predaju koja je u tom sklopu za-
nimljiva i odlu¢no vazna.

Nebeski kovac starih Latvijaca kuje svadbenu opremu boZanskim mla-
dencima. O njem Zene pjevaju:

Kalejs kala debesis. [58]
Ko tas kala, ko nekala?

Dieva déelam jostu kala,

Saules meitai gredzentinu. B 33724 var. a

— »Kovat je kovao na nebesima. Sto je on kovao, §to nije kovao? Ko-

vao je boZjem sinu pojas, Suncevoj kéeri prstencic.«
I nisu to tek slucajni, dekorativni darovi. Kad gromovnikov sin kao mla-
doZenja iz daleka dode na vrata njegova dvora, on ¢e se tim pojasom iska-
zati, a mlada nevjesta ¢e prstenom odabrati njega izmedu sve gospode
prosaca. To veé znamo iz slavenske predaje.”®

Pjevalo se i malo drukdije:

75 Usp. Katici¢ 2008c:89.
76 Usp. Katicié 2008c:72—73 i 54—63. Vidi i gore str. 1—2.
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Kalejs kala debesis. [59]
Ko tas kala, ko nekala?
Dieva déla jostu kala,
Saules meitas vainadzinu. B 33723
— »Kovac je kovao na nebesima. Sto je kovao, sto nije kovao? Kovao
je pojas bozjega sina, Sunceve kéeri vjencic.«

Prema hrvatskoj predaji kovao je vijencu rese.

U drugim se varijantama spominju i nesto drukciji darovi. Tako u ovoj
malo razvedenijoj:
Kas tur spid, kas tur deg [60]
viné meza malinée?
Kalejs kala debests,
ogles bira Daugava:
Dieva délam pieSus kala,
Saules meitai gredzentin’. B 33725, 2 var.
— »Sto tu svijetli, $to tu gori na onom kraju $ume? Kova¢ kuje na ne-
besima, uzareno ugljevlje frca u Dvinu. Kuje ostruge bozjemu sinu i
prstencic¢ Suncevoj kéeri.«
BoZji sin, koji dolazi kao konjanik, nosi ostruge iskovane na nebu. Tamo
mu se kuje jo$ jedan dio opreme, osobito vaZzan:
Kalejs kala debesis, [61]
ogles bira Daugava:
Saules meitas saktu kala
Dieva déla zobentinu. B 33782
— »Kovac¢ je kovao na nebesima, uzareno ugljevlje je frcalo u Dvinu:
Kovao je kopcu Sunceve kéeri, mac Bozjega sina.«

I mag, iskovan na nebu, ide dakle u njegovu svadbenu opremu. Tu se od-
mah pomislja na borbu u kojoj mladoZenja pobjeduje zmaja tako sto mu
macem odsijeca glavu i tek mu time dolazak iz daleka postaje svadbena
sveCanost za sve.”” Da to nije tek proizvoljno domisljanje izricito kazuje
druga latvijska daina:

Kalejs kala jarmali, [62]

dzirkstel’s spraga debesis.

Salasiju dzirkstelites,

nokalos zobentinu.

Es nocirtu Jodam kaklu

ar dzirkstelu zobentinu. B 33731

77 Usp. Kati&i¢ 2008b:94—105.
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— »Kovac je kovao na morskome Zalu, iskre su frcale do nebesa. Sku-
pio sam iskre, iskovao sebi mac. Odsijekao sam Sumskom vragu vrat
macem od iskara.«

Nema dvojbe da je to mitsko kazivanje, i to u svojoj prvotnoj namjeni
obredno. U takvu obliku djeluje nama vrlo neobi¢no, no nije ga tesko pre-
poznati. Osoba koja pjeva tu dainu poistovjecuje se s bozanskim junakom
koji dolazi iz daleka i sijece glavu zmaju. To je onaj koji je nama najpoznati-
ji kao Juraj, pa se o njem jos meni kao djetetu pjevalo: Sveti Juraj vitez bil, on
je kacu drgeznil. Sumski pak vrag, Jods, nije nego isti onaj koji je i zmaj, kaca,
bog tamne i divlje Sume, u Slavena Veles, a u latvijskih Balta velns ‘vrag’,
‘davol’.”8 U latvijskim je dainama dobro potvrdena predaja o odsijecanju
glave Sumskomu vragu ili majci Sumskih vragova.” Protivnik je u temelj-
nom sloju te predaje Zensko kao, uostalom, i u slavenskoj predaji.2”

I na kraju jos jedna ukrajinska pjesma:

A B 4ICTiM IOAIO TpyIlIedKa CTOUT,
Or1, aait boxe!
Ha Tist rpymedrri 3oa0ta psca.
TaM cs1 gechb B3s1aa KpacHa AiBOHBKa,
KpacHa AiBOHbKa, Ta 71 O1eHOHbKa.
30mpasa psICKy Ta I y 3aI1acky,
TIOHecAa €1 40 30A0THUKA:
PemicHMYeHDBKY, 30A0THUYEHDBKY,
Oi1, miagOuit MeHi TUM CITiAHMYEHBKY,
a 10 CHIAHWYINI KOBaHUMI II0SIC,
a I10 IOSICKY 30A0TY PSICKY. I'2, 8889, Ne 26

— »A u ravnom polju stoji kruska, oj, daj Boze! Na toj kruski zlatna

resa. Tamo se negdje pojavila lijepa djevojka, lijepa djevojka, Jelena.

Sabirala je resu i stavljala pod ogrtac, ponijela ju je do zlatara: »Obrt-

nice, zlataru, oj, podstavi mi time doljnju suknju, a po suknji kovani

pojas, a po pojasu zlatnu resu.«
Tu se tri puta spominje resa (pscka), prva dva puta je to dio biljke, nesto
kao cvijet, a trec¢i put ukrasna nit na pojasu. Kada se zna sve $to je ovdje
skupljeno i sredeno, jasno je da je lijepa djevojka nevjesta svete svadbe, a
zlatar je jedan od njezine devet brace. Ukrajinska se pjesma potpuno ukla-
pa u tekstovnu predaju kako smo je upoznali iz hrvatske i latvijske tradi-
cije.

78 Usp. Kati¢i¢ 2003b:89—91, 2007b i 2008a:172—176.
79 Usp. Katici¢ 1998.
80 Usp. Kati¢i¢ 1990a:61—67, 2003b:98—108 i 2008b:101—104.
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5. Nesto je u vrtu zazvonilo

Medu ruskim pjesmama $to se pjevaju na Jurjev dan jedna je posebno
zanimljiva i pjeva se u kolu, a govori o ne¢em neobi¢nom $to se na taj dan
Cuje:

Yro-TO B cage, [63]

4TO-TO B Caje

3a3BeHe0,

3a3BeHe0!

3asBeHeaa

IOpss Boaa,

IOpss1 Boaa!l

Mapss maasa

B caze Oblaa,

B caze ObLaa!

B cage Op1aa,

BOJy Opaaa,

BOJy Opaaal!

Boay 6paaa,

LIBETHI pBaJa,

LIBeTHI pBaJal

LiBeTs! pBasa

BEHOK BIAa4,

BEHOK BuAa!

Benox Buaa,

B TaHOK IIOIIIa. I 320’ No 463

— »Nesto je u vrtu, nesto je u vrtu zazvonilo, zazvonilo! Zazvonila je,

zazvonila Jurjeva voda, Jujrjeva voda! Marija mlada u vrtu je bila, u

vrtu je bila! U vrtu je bila, vodu je uzimala, vodu je uzimala! Vodu je

uzimala, cvijece je trgala, vijenac je vila! Vijenac je vila, u kolo posla.«
Ostaje potpuno zagonetno Sto je to Jurjeva voda i kako to ona zvoni. Sred-
stvima koja sada stoje na raspolaganju to se nikako ne moze protumaci-
ti. No koliko to god nuZno uznemiruje, dokaz je da je to stara i autenti¢na
predaja. Da nije, ne bi se tako pjevalo jer nitko ne bi izmisljao takvu bes-
mislicu.

Jurjevska zvonjava $to se tajanstveno cuje iz vrta sugerira nemir vege-
tacije koja se pokrece iz mrtvila. Upucuje na rodnost i Zetvu. Samo zvonje-
nje bit ¢e da izravno najavljuje Zetvu. Zrelo klasje se pocinje susiti i na vje-
tru proizvodi karakteristican zvuk. Na takvo zakljucivanje navodi to Sto
ruski seljaci govore: Avtvt — mo 3assereau yx — nado mpedbumv (CPHI s.v.
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36ernemv) — »Lan je vec zazvonio — treba ga brati.«8!

Lan se uz konoplju, koja se vec¢ susretala u ulomcima praslavenskoga
hijeratskog pjesnistva, javlja kao biljka povezana sa zlatnom resom koja
raste kada se pokrece vegetacijski ciklus. O tome pjeva ukrajinska pjesma:

ITocisiaa AeHKy Ha 3aTyMeHKY [64]
A B Hel1, a B Hell, a B MOAOAOVIKIIL, a B Hevi!
/leHuK cs1 He BpOANB, 1€M KOHOIIEBKQ,

Ha TIX KOHOIIEBKaX 3040Ta psca.
0O043€0y10T MU €11 ApiOHU TITAIBKOBE. 2,77, No 10
— »Posijala je lan na zemlji iza gumna, a u njoj, a u njoj, a u mladoj, a
u njoj! Lan nije urodio, nego konoplja, na toj konoplji zlatna resa. Zo-

baju mi ju drobne pticice.«

Kad ptice zobaju zlatne rese, one zvone. Tako je zvonki zvuk i ovdje ve-
zan uz lan. A ta zvonjava zlatnih resa doc¢ekuje mladoga junaka kada kao
mladozZenja svete svadbe dojase iz daleka. Znatno je tu Sto se mitska veza
izmedu konoplje i zlatnih resa, tako karakteristicno potvrdena u hrvat-
skoj usmenoj predaji [36] tu vrlo izri¢ito potvrduje i u istoc¢noj, pa se jasno
pokazuje da je podrijetlo toga ocito mitskog konteksta praslavensko. Na
isto¢noslavenskoj strani do sada je iz bjeloruskih pjesama poznata samo
zlatna kora: na toj wierbie kara zatacistaja (F 5, 678, br. 1587) ili zlatna rosa:
stai¢ wierba karczystaja, / da na joj rasa zatacistaja (F 5, 667, br.1563) ili na toj
wierbi zatataja ruosanka (F 5, 683, br. 1594).82

Upravo to da zvonjava zlatnih resa docekuje mladoga junaka kazuje
jedna druga ukrajinska pjesma:

3adopHiaacs YopHas ropa, [65]
o1, aan boxke!

o He 3poanaa >XUTO, HIIIEHUITIO,

aje 3poauaa >KeMUy>KHy TpaBy,

JKeMUY>KHY TpaBy, 30A0Ty PCY.

Haarixas Hero ropauii Moaogel,

Ta IyCTUB KOHs B )KeMUY>KHY TpaBy,

OI1, a caM IIpUIAB iA CUPill 3eMAalL.

Ta ckopo npumnas, Tak 0OP30 3acCHYB.

Oit, aech cs1 B3s1au OyIIHU BiTPOBe, IIapTU 40>KIOBE,
Ta 3allyMiaM B )KeMUYy>KHY TpaBy,

Ta 3a3BEHiAM B 30A0Till p:Ci.

T'opanit MoAOel B TiM IIPOXOIIMBCS,

81 O mitskom znadenju lana, osobito u balti¢koj i slavenskom tradiciji, usp. Tortopos
1990.

82 Usp. Katici¢ 1989:84—91 i 1990:86 i 77 —79.
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KOH:I Cigaa€, TagKy rajae.

Konio mirt cusmii, 0yab My cqacAmBumii!
IToiaeMo kb MU B YUCTOE II0A€,

B 4JICTOE I10A€, Ta B TEMHUIT AiCOK,

3a YOPHUM TypOM, 3a IpyOUM 3BipoM. T2, 68/69, No 23
— »Zacrnila se crna gora, 0j, daj Boze! Sto nije rodila ito, pSenicu,
ali je rodila bisernu travu, bisernu travu, zlatnu resu. Nad njom je ja-
§io ponosni junak i pustio je konja u bisernu travu, oj, i sam je legao
na vlaznu zemlju. Kako je legao, tako je odmah zaspao. Oj, od negdje
su se javili bujni vjetrovi i obilne (?) kiSe i zaSumili su u bisernoj tra-
vi, zazvonili u zlatnoj resi. Ponosni se junak od toga probudio, ko-
nja sedla, misao misli: »Konju moj sivi, budi mi sretan! Podimo mi
na ravno polje, na ravno polje i u tamnu Sumu, za crnim turom, za
surovom zvijeri.«

Mladi junak na sivom konju odmah se prepoznaje kao mitski lik koji se
obi¢no u slavenskoj usmenoj knjizevnosti poistovjecuje sa sv. Jurjem. U
vezi s njime cesto se spominje zelena trava. Ovdje je to trava s biserjem i
zlatnom resom.®? Suma i surova zvijer u njoj $to je u blizini njegova lezaja
u travi s biserjem, tu ne zelenoj, poznati su iz ruske pjesme o rodoskvrnu-
¢ud4, pa se odatle razabire da su i Suma i zvijer sastavnice mitskoga kon-
teksta koji mi, kako za sada stvari stoje, ne umijemo potpunije i suvislije
uspostaviti. Spomen zvijeri u Sumi najava je borbe sa zmajem koji je i zvi-
jer.85
Taj zvuk koji zazvoni kada se sastaju mladenci svete rodoskvrne svad-

be, o svetkovini koja se u kr$¢anstvu izjednacila s Jurjevim danom, javlja
se u jednoj hrvatskoj pjesmi koja osjetljivo odudara od drugih sa srodnim
motivima. Zapisana je na Dugom otoku od jedne pastirice, a glasi ovako:

Rano rani mlada Katarina, [66]

rano rani na vodicu hladnu,

za njom rani Ive dite mlado.

Njezina se vidra dotaknuo,

a vidro je zvonom prozvonilo.

Sacula ga stara njena majka,

tere zove devet mile brace:

— Gor’ na noge, devet mile brace!

Selino je vidro prozvonilo,

tkogod joj se vidra dotaknuo.

8 Usp. Kati¢i¢ 1990:87.
84 Usp. Katici¢ 2008c:87 —88.
8 Usp. Katici¢ 2008a:138 —142.
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Na noge se, za njim tec’te brzo,

koj na noge, koj na vrane konje!

Svi se skacu na noge lagane,

pa uzjasu vrane konje svoje,

pa 'no gredu na vodicu hladnu.

S daleka ih mlada ugledala

pa je mladom besidila Ivi:

Evo, Ive, moje devet brace!

Skrij se, dragi, pod travom zelenom;
— Ja ¢u nabrat trave diteline

i pokrit ¢u tebe ditelinom.

Kako rece, tako i ucini.

LeZe Ive na travu zelenu;

ona guli travu ditelinu

pa pokriva Ivu ditelinom.

Kad su dosli devet mile brace,
svojoj seli lipo besidise:

— Borom tebi, draga sele nasa!

Koj se tvoga vidra dotaknuo

te je vidro zvonom prozvonilo?
Sestra njima lipSe odgovara:

— Doletila ptica s vedra neba,

i mog se je vidra dotaknula,

pa je vidro zvonom prozvonilo.
Kad to ¢uli devet mile brace,

mecu selu na konja uza se,

pa 'no idu k bilu dvoru svome.
Triput se je mlada obzirala,

gre li za njom Ive dite mlado.

Kad su doésli k bilu dvoru svome,
opet ju je majka upitala:

Koj se tvoga vidra dotaknuo

te je vidro zvonom prozvonilo?

Al i majci mlada odgovara:

Doletila ptica s vedra neba,

i mog se je vidra dotaknula

pa je vidro zvonom prozvonilo. HNP 6. 152—153. br. 54
Mlada je Katarina tu dakako alopersonaz Mare djevojke, nevjesta svete
svadbe. Zvuk koji zvoni i ispunja sav prostor, to je ono nesto Sto je »u vrtu
zazvonilog, tu se vrlo jasno otkriva kao svadbeni zov. Ptice dolete s neba i
ucine da kovina zvoni, kako pjevaju Ukrajinci.

S ozradjem svetoga godiSnjeg vremena u kojem bruji tajanstvena zvo-
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njava povezana je rosa, kako se ve¢ pokazalo, ali ta rosa moze biti medena,
a povezano je s njim i spavanje, upravo san, jer su ti dani opojni. Vrlo bo-
gato i slikovito to izrice pjesma koju je Vuk Karadzi¢ uvrstio u svoju zbir-
ku prema zapisu iz Sarajeva:

Kumra rmage, MegHa poca y 1oay, [67]

3a0puHy ce MAajda MOMa y ABOPY:

— Iloxucuyhe moje aparo y moay!

Ha memy je MopMeHeBUII-a04aMa,

o4 401aMoM 0/ Kagude heuepma,

o4 beuepmom og epupa Koy ba;

y BeJpuMa 34aTaH caxaT ¢ 6asuMma;

o 1UMe je 400ap KOWUI] HejaXaH.

Az rosopu 6ujeaa Buaa u3 rope:

Myu’ He 60j ce, Maaga MoMa y ABopy!

Pacriesa cam cBuaeH 4agop y HOAY,

104, 9a0pOM TBOje Aparo 3acIralo,

IIOKpMAO ce o4 caMmypa hypaujom,

a o raasu ca 3aahanom MapaMOM. CHII 1/ 297
Junak iz daljine, mladoZenja svete svadbe, u polju je zaspao, upravo kao u
ukrajinskoj pjesmi Sto je malo prije navedena [65]. Krasno je i skupocjeno
opremljen. To se opisuje nagomilanim rije¢ima koje se odnose na materi-
jalnu kulturu istoc¢njacke civilizacije. Kako god se te rijeci teSko mogu ra-
zumjeti bez posebnog tumacenija,® sdmo kazivanje u svojoj cjelini potpu-
no je razumljivo i bez toga. Valja uociti da je tu i zlato.

Rosa rosi livadu, a pri tome moZe padati s drveta. Tako u ukrajinskoj
pjesmi:
A B uncTiM moan 6AU3BKO A0POTH, [68]
o1, aan boxe,
CTOUT TpyIIeyKa MigMypoBaHa,
3 TOM TPYIIIeUK! BI1ada POCUIIS,
BIlala POCUILI Ha MyPaBUITIO. T2, 3132, Nodd
— »A u ravnom polju blizu ceste, oj, daj BoZe, stoji kruska podzida-
na. S te je kruske pala rosa, pala rosa na socnu travu.«

Rosa Sto pada s drveta, medena rosa s drveta svijeta, prepoznatljiva je kao
indoeuropski mitski motiv.8”

86 Za one kojima je vazno potpunije razumijevanje dodaje se ovdje to tumadenje:
mormenevis je ‘ljubicasto-viSnjeve boje’, dolama "kaput od cohe’, kadifa ‘svileni barsun’,
decerma "prsluk’, erir ‘svileno platno’, bag ‘lanac’, ¢urdija ‘vrsta gornje haljine podstav-
ljene krznom'.

87 O germanskim paralelama usp. Kati¢i¢ 1990:88. O medenoj rosi koja pada s dr-
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I 0 mladoj nevijesti svete svadbe pjeva se da je zaspala. Tako u ukrajin-
skim pjesmama. Jedna takva glasi:

A B moam 0AU3KO A0pOTH, [69]
boxkast, boxkas matuy,

a BCe B 3010Ti X0AMAa,

CaAO0K Ca>keHUIT HAaOCTPOXKEHMII,

a B TiM cagouKy Oila ITOCTiAKa,

a B Till IIOCTiALlL KTpeyHa AiBa,

PpsCH CcTeperaa M TaM 3acHyAa.
Pajicky ITAIIOYKY paHO 3AMHYAM,
paHO 3AMHYAM, PACY CIIAHYAML.
3o40Ta psica agy>XKe 3BeHiaa,

Ay>Ke 3BeHiJa, AiBy 30yauaa.

A aiBa BcTaJa, pscy 3ibpaaa,
3ibpaaa pscCy, 4TOM A0 IOCY,
ITOHec/a >Xb co0i 40 3010THHMKA:

— A nomaraii Bir 3010THIYEHBKY,
30/10THMYEHBKY, peMeCHIYeHbKY!

A 3po0u Kb MiHi 3040Ty 11y0Yy,

a 3 0Opi30UKiB 30A0TUI1 TTOIC,

a C OTPYCOYOK B CpiOHMIT IIepcTeHelt,
IO TiM OCTaHKY IIepAOBY TKaHKY. T2, 614, No 56
— »A u polju blizu ceste, Bozja, BoZja mati, a sve je u zlatu hodila.
Zasaden vrti¢ ograden zaostrenim koljem, a u tom je vrti¢u bijela po-
stelja, a u toj postelji umiljata djevojka, ¢uvala je rese i tamo je usnu-
la. Rajske su pticice rano sletjele, rano sletjele, resu potresle. Zlatna
je resa jako zvonila, jako zvonila, djevojku probudila. A djevojka je
ustala, resu je pobrala, pobrala resu i zataknula za pojas, ponijela ju
je sebi do zlatara: »A, pomoz Bog zlataru, zlataru obrtnice! Izradi mi
zlatnu bundu, a iz obrezaka zlatan pojas, a iz otrusaka srebrn prsten,
iz ostatka bisernu tkanicu.«

Zlatne rese zvone kad ih ptice tresu. A te rese, kako ve¢ znamo, kad popa-
daju, djevojka nosi zlataru. Tako i u drugoj ukrajinskoj pjesmi:
I'lo Haa Gepeskok ca’keHUi calok, [70]
roii, aant boxke!
Caaok ca>keHMI1, pacoM pallleHuIt.
IInarHOBaAa X TO KrpedHa I1aHHOHbKa,
a CTepeXy4dl TBepAO 3acHyJa,

veta svijeta pjeva se i u islandskoj Eddi. Tako Snorra Edda, Gylfaggining 16. U starijoj
Eddi odnosi se na tu predaju Voluspa 19. O tom posljednjem usp. Katic¢i¢ 2005b:81 —
8212008a:83.
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OJA, a 3A€eTiAN paliCKM IITallleHbKM,

Ta J1 )KaXOM-MaXOM Ha pariCK/ IITallKIL:
He BaM 10 TaTo cag040K caAus,
CaJ04OK CaAMB, Ta I pacoM pacus.

Oi1, mimky, inmKky mo mig 6epixxku,
BOMTA CTeXKEHbKA A0 KOBAaJleHbKa:

Tu XxOBaZ€HbKY, 3010TapEHbKY,

a BKYJ >Ke MiHi >KOBTHU 400iTKH,

a mig 9obiTKM cpibHu miAKiBKYL. I'2, 614, No55
— »Ponad brijega zasaden je vrti¢, da je zdravo, daj Boze! Vrti¢ zasa-
den, rosom oroSen. A njegovala ga je umiljata gospodica i cuvajuéi ga
tvrdo zaspala. Oj, a sletjele su rajske pticice, a ona je strasedi i masucéi
na rajske ptice: Nije to vama tata vrti¢ sadio, vrti¢ sadio i rosom rosio.
Oj, pjeske, pjeske ispod brijega utabana je staza do kovaca. »Ti kova-
¢u, zlataru, a iskuj mi Zute ¢izme, a pod c¢izme srebrne potkovice.«

Ocito je da su se od naleta pticica i tu otrusile zlatne rese, pa ih gospodica
nosi zlataru, tek se njihov spomen u usmenoj predaji ovdje izgubio.

Ono $to zvoni na dan svete svadbe najcesce je zlato. Mogu to biti zlat-
ni kljucevi, oni koje nosi gazdarica grada. Tako u ovoj ukrajinskoj pjesmi:

ITo cxogax xoauT MOA04a MaHN, [71]
M0/0/a IIaHN KAIoYaMU A3BOHMT.
ITamMaau A3BOHUT, 30A0TH KAIOUH,
IlaMaAu A3BOHUT, IlaHa He 30yANT.

A ’ ya r21, Nel.
— »Po stepenicama hodi mlada gospoda, mlada gospoda kljucevima
zvoni. Pomalo zvonite, zlatni kljucevi, pomalo zvonite, nemojte pro-
buditi gospodina.«

Zvonjava, zlatni predmeti i san, tako posloZeni motivi, pokazuju da se i tu
radi o onoj usmenoj tekstovnoj predaji u kojoj se pjeva o »jurjevskom zvu-
ku«.

No zlato $to zvoni ne moraju biti niti rese niti kljucevi, moZze biti i ukras
na pojasu. O tome pjeva nesto razvedenija ukrajinska pjesma:

TucoBu ciHIM, ABOPOBU CXiALM, [72]
XOAWT MU I10 HUX MOAOAA KHSITVHSI.
Ha Tiit KHsirMHY KOBaHUI MOSIC,

Ha TiM MOsICi 3040TU PeTsA3KH,

Ha TUX peTs3Kax MiAsSHM KANYN.
MiassH1IT KAWMYY, TUXO, TUXO A3BUHITE,
THUXO A3BUHITe, IaHa 300yANTe. I2 4 No6

— »0d tisovine trijemovi, od javorova drva stepenice, po njima mi
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hodi mlada kneginja. Na toj je kneginji kovan pojas, na tom pojasu

zlatni lancici, na tim lanci¢cima mjedeni kljucevi. Mjedeni kljucevi,

tiho, tiho zvonite, tiho zvonite, gospodina probudite.«
Tamo je gospoda molila kljuceve da tiho zvone kako ne bi probudili gos-
podina koji spava, a ovdje ih moli da tiho zvone upravo zato da bi gos-
podina blago probudili. Dosta je spavao. I tu su povezani zvonjava, zla-
to i san. Taj se motiv duboko ukorijenio u usmenu predaju, nema dvojbe o
njegovoj vezi s praslavenskom tekstovnom predajom o svetoj svadbi, iako
nije moguce uspostaviti ¢vrst i suvisao mitski kontekst u kojem stoji.

Zveckanje kljucevima motiv je ¢vrsto ukorijenjen i u tekstovnoj predaji
poljskih kolednica. Tako se pjeva:
Juz my ci Marysiu okoledowali, hej nam, hej: [73]
po pokoju stapa, kluczkami brzaka, C 226

»Vec¢ smo Maricu okoledali, hej nama, hej: po sobi stupa kljuci¢ima
zvecka.«

Isto tako:

Juz Marysia stapa, kluczkami brzaka, [74]
odmyka do kasy, dostaje kietbasy, C 227

— »Veé Marica stupa, kljuci¢ima zvecka, otvara blagajnu, dobiva ko-
basicu.«

Ijos:
Idzie i si¢ s$mieje, kolede nam niesie, [75]
do skrzyni odmyka, kluczkami brzaka, C 227

— »lde i smije se, koledu nam nosi, otvara skrinju, kljuc¢i¢ima zve-
kece.«

Istoj predaji tekstova o danu svete svadbe pripadaju pjesme o budenju
usnuloga. O tome je bilo ve¢ govora u pjesmama Sto su se upravo navodi-
le, ali je u nekima bas taj motiv u srediStu pozornosti i osobito je razraden.
Tako u pjesmi zapisanoj u Slanom kod Dubrovnika:

Budila majka Vidoja [76]

uoci danka njegova.

— Ustani, sinko Vidoje,

tvoje je drustvo ustalo

i poslo u lov u gore.

Ti ajde, sinko, niz polje,

pod one Zute narance,

gdje su 'ne mlade zaspale.
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podi ih, sinko, probudji;

stavi in dunje u njedra,

pospi in kose biseron.

Vidoje majku poslusa.

Kad su se mlade budile,

same se sobom cudile

otkud in dunje u njedra,

otkud in biser u kose. Ll 147—148, br. 155
Budenje je glavni motiv i u ovoj pjesmi zapisanoj u Komizi na Visu:

Ivana majka budila [77]

na dan svetoga Ivana:

Ustani, Ive, sine moj,

juba ti projde mimo dvor,

srebrnin stapon u ruci,

a zlatnin vidron na glavi,

pojdi je sine gledati

okle ce zeti poceti,

koje ce pjesme zaceti! LiI 120, br. 117
Budenje je glavni motiv i jedne srpske pjesme, i to budenje jednako kao u
[75], tek se u njoj radi o budenju spavacice, a ne spavaca. Sve je to u okvi-
ru onoga Sto se je pokazalo u ukrajinskim pjesmama, pa se mora pretpo-
staviti da su to ogranci i ulomci iste tekstovne predaje, u svojem ishodistu
pretkrséanske.

3acnaaa Joka Ko cTtaja, [78]

caBU Ce COKO ca Tpaja,

Hacy joj 31aTa y meapa.

Kaga ce Joka ripenyaa,

cama ce ceOu ayamaa

OTKYZ jOj 34aTO Y IeAPMN. CHIT 1, 658
Tu je sada u pjesmi i grad. Na izgled sasvim nesuvislo. A zapravo je to pe-
cat koji joj je udarila autenti¢na predaja o svetoj svadbi. Nje, kako se vidje-
lo, nema bez grada, pa je to ostavilo traga i u pjesmama s motivom bude-
nja.

Istomu ozradju mitskih predocaba pripadaju i ukrajinska zaklinjanja

polja:

3apoan, boxke, ropu it 40AnHLY, [79]

ropu i AOAMHMY, HaIly HapuHu!

Harra napuna npeus rnoopasa,

cpi®a0M, 3010TOM IIpeds 3acisHa,
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CTP1IIOBUM II1PKOM 3aBO/A04Y€Ha. T 2, 246, No 10
— »UC¢ini, Boze, da rode gore i doline, gore i doline, nase oranice.
Nasa je oranica skroz poorana, srebrom i zlaton skroz zasijana, noje-
vim percem pobranana.«
I drugo takvo:
CHopoM ngeme, I1010H HeceMe: [80]
BIIXOZKali, cobope, C cesa Ha 10Ae,
a C ITIOASTHOYKM Ha ITapUHOMKMH,
a BU, AiBOVIKM, BUIiTe BiHOTIKI!
Ei1, Buan, suan, bora npocuan,
a uert 6u HaM KBiTAM Bci bosxu Binu,
Bci bo>xm BiHM, HamIM LapuHM;
a yert OM KBiTAM rOpH, A0AVHY,
ropu, AOAMHU Ta U IIOAOHMHN;
Hallla IapVMHOMKa ITpedb IT00pPaHa,
cpibaoM, 3010TOM IIpeds 3acisiHa,
CTP1LIOBMM IT1IPKOM 3aBO/JA04Y€Ha. r 2’ 241, No 1
— »Idemo skupa, nosimo plijen: izlazi, skupe, iz sela na polje, a s po-
ljane na oranice, a vi, djevojke, vijte vijence! Ej, vile su, vile, Boga su
molile, a daski bi im cvjetali svi Bozji vijenci, svi Bozji vijenci, nase
oranice, a da cvjetale gore, doline, gore, doline pa i planinski zara-
vanci; nasa je oranica skroz poorana, srebrom i zlatom skroz zasija-
na, nojevim percem pobranana.
Obredni pjev o svetoj rodoskvrnoj svadbi brata i sestre, gromovnikove dje-
ce, poznavao je izvorno raznolike motive tajanstvenoga jurjevskog zvuka,
zvonjenja i zveckanja zlatnih resa, zlatnih kljuceva, motive medene rose
Sto pada s drveta, »jurjevskoga« sna i budenja, oranica zasijanih srebrom.
Sve to najavljuje Zetvu, izrazava raspolozenje kakvo je oko Jurjeva, zacinje
i pokrece bujnu rodnost, ali kao obredno kazivanje u rastrkanim ulomci-
ma Sto su dosli do nas ostaje slabo suvislo. Sve su to mitske teme koje se
daju sigurno utvrditi, nedvojbeno praslavenske jer se sukladno javljaju u
isto¢noj, zapadnoj i juznoj slavenskoj usmenoj predaji, ali se prema ulom-
cima koji su dosli do nas ne daju sloziti u neko susljedno pripovijedanje.
Kako god to slabo zadovoljava, po onom $to je do sada nadeno i prepozna-
to ne moze se reci vise.

Ipak u tekstovnoj predaji kakva se tu upoznala nedvojbeno odjekuje
izvorni praslavenski jezicni izraz. Vrijedno je predociti te odjeke jer nas i
to osjetljivo priblizava svetoj predaji obreda godisnje rodnosti. U teksti-
vima Sto izricu mitske motive kojih je sklop bio predmetom ovoga raz-
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matranja kao kljuéna rije¢, i to nosiva, istice se glagol koji potjece od pra-
slavenskoga zvvnéti, od cega ruski ssenemv, bugarski ssvrs, slovenski zve-
neti, ¢eski zniti i slovacki zniet” (oboje < zvovnéti), sve ‘zvoniti’, ‘zvucati’,
'razlijegati se’, i pored toga hrvatski i drugi sredisnji juznoslavenski zvo-
niti, Sto predstavlja indoeuropski prijevojni o-stupanj naprama redukcij-
skom stupnju. Rije¢ je nedvojbeno indoeuropska, ali nam se u ovoj teks-
tovnoj predaji obrednoga mitskog kazivanja pokazuje samo kao prasla-
venska. Tu se kao obredni izri¢aj na temelju ruskoga: sassetrieaa FOpovs 600a
[63] moZe rekonstruirati praslavenski zazvonéla voda, a pod pretpostav-
kom da je i tu kao inace krS¢ansko ime Jurvjo zamijenilo praslavensko po-
gansko Jarylo, moZe se rekonstruirati zazvonéla Jarylova voda. Tu treba ja-
sno reci da se onim znanjem kojim o tome raspolaZe ovaj pisac ne moZe
niSta redi o tome Sto ta voda jest i kako to ona zvoni. Na temelju pak teks-
ta: umo mo 6 cade sasseriero, sasserera FOypvs 600a [63] moze se s obzirom na
to da je cad ‘vrt’ rije¢ mladega civilizacijskog rjecnika, a praslavensko lpgv
popriste svete rodoskvrne svadbe,8 rekonstruirati slijed od dvije receni-
ce obrednoga teksta: nécvto lozé zazvvnélo. zazvonéla Jarylova voda. Doista je
to dojmljiv mitski tekst i obredni iskaz, no ne valja se zanijeti i zaboravi-
ti da mu rekonstrukcija stoji na dosta klimavim temeljima. Prema ukrajin-
skim tekstovima: soroma psca dysxe seeriura [69] — »zlatna je resa jako zvo-
nila« i Oyunu eimpose ... 3asseniru 6 3oromiii paci [65] — »bujni su vjetrovi
zazvonili u zlatnoj resi« moze se rekonstruirati praslavenska obredna re-
Cenica: zazvonéla jestv zolta ja resa. S velikom se vjerojatnos¢u moze pretpo-
staviti da je to nosiva recenica toga obrednog teksta i u njemu sadrzanoga
mitskog kazivanja.

Posebniji mitski sadrzaj razabire se iz ukrajinskih tekstova: namaiu
d360Hum, 3or0mu karouu [71] — »pomalo zvackaijte, zlatni kljucevi« i mioaru
KAUYU, ... muxo d3sutime [72] — »mjedeni kljucevi ... tiho zvonite«, te polj-
skoga kluczkami brzqka [73], [74], [75] te se moZe rekonstruirati praslavens-
ka obredna recenica: zolty je kl'uci tiho zvonite.

Zlato, a s njim i srebro, bitan je mitski rekvizit u ukrajinskom zaklinja-
nju polja. U njima se pjeva da je nasa oranica (yapuna) skroz zasijana sre-
brom i zlatom: cpibpom, sor0mom npeuv saciana [79, 80]. Tu se jasno razabi-
re kako su to bitni rekviziti mita o godisnjoj rodnosti polja.

Mitski san mladoga junaka $to je doSao iz daleka i mlade nevjeste izrice
se glagolima Sto potjecu jos iz indoeuropskoga. Korijen im je sup-, a izve-
deni su iz te njegove prijevojne razli¢itim sufiksima. To su praslavenski
svpati i zasvnoti (<zasvpnoti). Od toga je korijena izvedena indoeuropska

8 Usp. Kati¢i¢ 2008c:44—64 i 75—86.
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imenica supnos, sto je staroindijski supnah, grcki Onvog, praslavenski svno
(< svpnv), sve ‘san’, ‘spavanje’. Praslavensko svpati u nasim je tekstovima
potvrdeno srpskim: nod uadopom meoje dpazo sacnaro [67], a zasvnoti ukrajin-
skim: zopdiii moarodey ... ma cxopo npunas, max 6op3o sactye [65] — »ponosni
junak ... kako je legao, tako je odmah zaspao« i kepeura disa sacryra [69] —
» umiljata je djevojka ... usnula« i jos kepeuna narrornvxa ... meepdo sactyra
[76] — »umiljata je gospodica ... tvrdo usnula.«

Dopire se tako i tu do praslavenskoga sloja u predaji obrednoga teksta,
ali po samo jednoj kljucnoj rijeci. Po korijenu sup- i indoeuropsko je isho-
diste te predaje vrlo vjerojatno utvrdeno, osobito kad se zna koliku ulogu
igraju san i snovi u vjerskim predodzbama raznih indoeuropskih tradicija.

Budenje iz toga mitskoga sna izrice se praslavenskim glagolom buditi.
Na to se nadovezuje poziv spavacu da ustane: Budila majka Vidoja: »Usta-
ni, sinko Vidoje!« [76] ili Ivana majka budila: Ustani, Ive, sine moj [77]. To je isti
obrazac obrednoga teksta koji je ve¢ dobro poznat iz suvislo oc¢uvanih od-
lomaka u kojima se opisuje sveta svadba. Tako npr.: Nevestica deverke budi:
»Stante se gore, devet deverkov!« (H 20 = S br. 4987). Nema dvojbe da je to
izoliran ogranak istoga pramena usmene predaje. Njoj smo dakle i tu na
tragu.

A u kazivanju o tome kako se mlada probudila javlja se i zlato. To vrlo
dojmljivo pokazuje srpski tekst: xada ce Joxa npenyaa, cama ce cebu wyoura
omxyd joj saamo y reedpu (CHIT 1, 658). Da je zlato mitski vezano s tim
snom, o tome svjedoce i ukrajinske pjesme. Ponosni mladi¢, koji je usnuo
¢im je legao u bisernu travu, budi se kada od bujnih vjetrova zazvoni zlat-
na resa [65], a umilna djevojka ¢uvala je zlatnu resu i ¢uvajudi ju usnula je,
a onda se od njezine zvonjave probudila [69]. Time je mitski kontekst koji
povezuje zvonjavu, zlato, san i budenje jos pouzdanije utvrden, kako god
nije dovoljno ocuvan da bi se rekonstrukcijom dao sloziti u suvislu pripo-
vijest.

6. Most okicen biserjem

U srpskoj pjesmi (CHIT 1, Ne 578) koja je gore ve¢ navedena u cijelo-
sti [28a] govori otac mlade nevjeste o njoj ovako: ry mu npoce céamosu, /
desemopu banosu, / a najnocae Jepio Oar; [ majka daje, me daje, [ a ja we dam, me
ne dam, — [ dok e suda hiynpujy / 00 céoz déopa do moza | 00 Kamera mepmepa,
/ u bucepom nomxumu: [ kad je cmany 6odumu, | Hexa kamen séexehe, | Heka
Oucep mpenehe! Vec je pokazano kako nema nikakve dvojbe da je i to dio
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tekstovne predaje o svetoj svadbi.?” Prema onomu $to je do sada ovdje o
tome uspostavljeno novo je tu da tast kao uvjet postavlja gradnju mosta,
kamena i okicena biserjem. I to mosta »od dvora do dvora«, preko njega
mladoZenju vodi put do mlade nevjeste i preko njega ce ju voditi svojemu
dvoru.

U varijanti te iste pjesme zapisanoj u istocnoj Hercegovini pjeva se o
istome ovako:
... JOK He 3rpaauM cpeOpH MOCT [81]
U He TIOCIIEM OncepoM
u Apar]/[jeM KaMEHOM.
Kaga cBatosu mpoxoge,
HeKa Oucep Tpenehe,
Aparu KaMeH 3Bekehe,
Hek je cpehe To Behe. CAHIIX 263, No 255
Tu se javlja izvorna i prvobitna kljucna rije¢ potekla od praslavenskoga
mostv, koju je u pjesmi Sto se ovdje prva navodi zamijenio orijentalizam
¢uprija. U tim pjesmama kako su zapisane to se shvaca tek kao osobit svad-
beni nakit. Prvo ce se stoga pomisliti da je praslavenska tekstovna preda-
ja o svetoj svadbi tu u novije doba efektno nadogradena osobito dekora-
tivnom predodZzbom. No sve se to pokazuje u drukcijem svjetlu kad se sa
srpskima usporede ukrajinske pjesme. Osobito je tu ilustrativna jedna koja
glasi:
Ero tecrennko A100uT, [82]
€MY MOCTOHbBKIM MOCTUT
3 KaMH: 40pOTroro,

3 IIepCTH:I 3010TOTO.
p ITo 133

— »Njega voli tast, njemu mosti mostove iz dragoga kamena i prste-

na zlatnoga.«
I tu tast svojemu zetu mosti mostove iz dragulja i zlata da preko njih dode
do nevijeste. A jos je bogatije opisan most sagraden da se preko njega pre-
veze mlada nevjesta na mladozenjin dvor u drugoj ukrajinskoj pjesmi:

Zla 3acelo s 10A€ Aa sICEHbKIM 304aTaM, [83]

Aa 3acieAaro s1 Ayri 4YEPBOHBIM KapMa3blHaM,

a 3aMamiy I MOCTBI 3040TBIM MacCTOBbIKaM.

— /la 3acsii, oA€, 3acsit SICHEHbKIM 304aTaM,

Aa 3alllyMill€, AyTi, 4epBOHBIM KapMa3blHaM,

Aa 3aSB€HiLI€, MOCTBI, 3a4aTbIM MOCTOBBIKaM:

89 Vidi gore str. 20—29.
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bvaze exarp BaasiHauka, Haiero rmaHa go4ka.
ya H ' A TTo 140

— »Zasijat ¢u polje sjajnim zlatom, zastrt ¢u Sume u nizini grimiz-

nom ¢ohom i pomostit ¢u mostove zlatnim poplocenjem. Daj, zasjaj,

polje, zasjaj sjajnim zlatom, dajte zaSumite, Sume u nizini, grimiz-

nom c¢ohom, dajte, zazvonite, mostovi, zlatnim poplocenjem: Vozit

¢e se Valinocka, kéi nasega gospodina.«
Takvih je ukrajinskih primjera vige,”” njima je tu dobro predstavljena isto¢-
noslavenska tradicija. Istina, Ukrajina i srpski prostori nisu isto kao Litva
i Krk%!, a most okiéen biserjem, dragim kamenjem i zlatom lakse je spon-
tano zamisliti kao put svadbene povorke nego dragocjeni predmeti djevo-
jacke opreme Sto su izrasli na drvecu i grmlju na nevjestinu putu. Stoga se
medusobni utjecaj i Sirenje motiva tu ne moZe iskljuciti s jednakom sigur-
nosc¢u. No zapadnoslavensku podudarnost tu predocuje jedna gornjolu-
zicka pjesma, zapisana daleko i od Ukrajine i od Srbije:

Ja’cu ¢ da¢ mést twarici [84]

wot lutoh zlota sljebora;

ja’cu ce dadi pSez njon wesc

ze tsisy¢imi wozami,

ze Styrcy¢imi konjami. Haupt a Smolerj, Piesn. 1,63
— »Ja ti ho¢u dati izraditi most od ¢istoga zlata i srebra; ja te hocu
dati preko njega voziti s tisucu kola, s cetiri tisuca konja.«

I tu je most od zlata i srebra. A svadbena povorka doista kolosalna. S ta-

kvim zapadnoslavenskim svjedocanstvom bit ¢e teSko osporiti da je ta
usmena predaja praslavenska.

Kako je bitna predodzba mosta u svadbenom obredu pokazuje ukra-
jinska pjesma Sto se pjeva u kolu koje se zove mocmu, a pleSe se o proljet-
noj svecanosti. U tom kolu pjevaju dva poluzbora, jedan mladoZenje, dru-
gi nevjeste. Pjesma je stoga dijaloska, upravo kao zametak svete drame:

ITapiBHO, MOCTiTE MOCTH, [85]
Aaj0 MO€, MOCTiTe MOCTH!
ITapeHky, Bxe i1 IOMOCTUAH,

a0 MOE€, B>Ke 11 IOMOCTUAN.
A ’ To 127

— »Carevno, mostite mostove, lado moje, mostite mostove! — Care-
vicu, ve¢ smo ih pomostili, lado moje, ve¢ smo ih pomostili.«

Tu se dojmljivo pokazuje kako je mostiti mosty praslavenska figura etymolo-

90 Vidi Kati¢ié¢ 1989:73—76.
1 Usp. gore.
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gica koja je klju¢ni formalni element te tekstovne predaje, sasvim u tradici-
ji slavenske pretkrscanske hijeratske poetike.

Na to se nadovezuje tekstovna predaja slovacke djecje igre u kojoj igra-
ju dva poluzbora i izvode mali dijalog:
Hoja dunda, hoja! [86]
Poslala nas kralovna.
— Na ¢o Ze vas poslala?
— Po tri vozy kamenia.
— Na ¢o vam to kamenia?

— Zlaté mosty stavati. Sb. Mat. Slov. 1, 144

— »Hoja dunda, hoja! Poslala nas je kraljevna. — Po $to vas je posla-
la? — Po tri kola kamenja. — Cemu vam to kamenje. — Zlatne mo-
stove graditi.«

Na skrajnjem sjeveru Gradisc¢a u Austriji blizu Dunavu preko puta uscu
Morave u selu Kijece (Kittsee) zapisana je u tamosnjih Hrvata varijanta te
iste igre. Tamo pjevaju:
Hoja dunda hoja, [87]
a ¢a vi to delate?
— Hoja dunda, hoja,
mi si moste gradimo.
— Iz Cesa si je gradite?
— Iz dragoga kamika. Jacke 293, br. 647
Vrlo je bliska toj usmenoj predaji i slovenska igra u kojoj se pjeva, takoder
dijaloski u poluzborovima:
Jé-1i trden ta vas most? [88]
— On je trji kakor kost.
— Iz Cesa ste ga délali?
— Iz zlata, srebra délali. & 5200
Most okicen biserjem i dragim kamenjem, srebrom i zlatom zvoni kad se
preko njega jase ili vozi. Tako u srpskim pjesmama: xad je crmary éodumu,
Heka kamen 3eexehe, Hexa Oucep mpenehe! [28a] i jos: xad ceamosu npoxode,
neka Oucep mpenehe, dpazu kamer séexehe [81]. Taj se motiv vrlo izrazito jav-
lja i u ukrajinskim pjesmama. Tako se pjeva: a sk Miii MuAuii Mocmom noide,
/ s6ertim my mocmu xkyxosuramu! (ITo 137) — »a kad moj mili mostom pode,
zvonite mu mostovi biserjem!«

Vrlo je izricita i druga ukrajinska potvrda toga motiva o zvonkom mo-
stu:
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Byaemo ixaTu 6opoM 3eaeHnM, [88]
OOpoM 3eaeHMM, MOCTOM KaM'bsHIM:
Bbop 6yae 1rymity, a KaMeHb 3BeHITH,
a 3a4yIOT AI0AY, HaM cAaBa OyJe.
Ad sady A ya TTo 129
— »Jasit éemo zelenom Sumom na visu, zelenom Sumom na visu, po
kamenom mostu: Suma ¢e na visu Sumiti, a kamen ¢e zvoniti da za-
¢uju ljudi, nama da bude slava.«

Zvonki most njiSe se i klima. Zato ga u pjesmama pozivaju da ostane ¢vrst.
Tako u ovoj srpskoj koja se pjeva o Burdevu danu:

Kamen mocre, ap>x’ ce, He HuIIIaj ce! [89]
Cam ga mpobeMm 1 Korba IIpoBeAeM. & a7

U drugoj srpskoj iz istocne Hercegovine pjeva se sasvim sli¢no:
Kamen mocre, He 1110aj ce, [90]

e rrpo Tebe BojcKa nae:
MAaAu MOMIIY HeXXeHheHM!. CHIIX 263, No 257

Gotovo se isto susrece i u ukrajinskoj svadbenoj pjesmi:
I'mics-mmorHics, CBMAOBBI MOCTE, [91]
THICSI-TIOTHICSI, Aa HeII0AaMAics
00 croAer0 €xaTi cA1aBHOMY TaH:ITi,

CAaBHOMY HaH}ITi, MOA040MY ﬂHYCLKy. o 129

— »Savijaj se, iskrivi se, svibov moste, savijaj se, iskrivi se, ali se ne-
moj polomiti jer je tuda jasiti slavnomu gospodici¢u, slavnomu gos-
podici¢u, mladomu Janusku.«
Most koji se njiSe kada se prolazi njime mogao bi se i polomiti.
O mostu preko kojega je odvedena nevjesta pjeva se i u ¢eskoj pjesmi
iz Moravske:
Proti fare mostek koléba se, [92]
pod nim jatelinka zelena se.
Jatelinka drobna, nekosena;
uz je ma panenka odvedena.

Pfed nasSe je mostek, prohyba se
tece tam vodinka, nestavi se.

Ani ma panenka nevrati se. Susil br. 781

— »Nasuprot Zupnomu dvoru mosti¢ se njiSe, pod njim se djetelina
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zeleni. Djetelina sitna, nekoSena, vec je moja gospodica odvedena. ...

Pred nasim je mosti¢, svija se, te¢e tamo vodica, ne ¢e se zaustaviti. ...

Niti ¢e se moja gospodica vratiti.«
I tu se most njiSe i svija, i tu se radi o svadbi, a zelena djetelina je ona trava
ditelina iz hrvatske pjesme, takoder o mladome i mladoj [66]. Tako se i tu
svadbeno zbivanje odvija zelené jemo lozé. Time se vrlo jasno pokazuje da
se radi o tragu obrednoga pjevanja o svetoj rodoskvrnoj svadbi.

To potvrduje makedonska pjesma s istim motivom, oblikovanim na za-
nimljivo razlicit nacin:
IMTocaanaa seaeH niurep [93]
IIOT rOpa, IIOT BOAa,
IIOT TpM MOCTU KaM€HI.
KacmeHn MocT, He HuIIIaj ce,
AyZA0 MAaj0 He Hajgj ce:

MeHe MajKa He Me AaBart 3a Tede.
) A Mua No 268

Jasno se tako pokazalo da se u obrednom pjevu o svetoj svadbi, u okvi-
ru obreda koji je ponavljao i podupirao plodorodnu svetu svadbu, javljao
motiv o mostu koji se svija, njiSe i lomi, koji je okicen zlatom, biserom i
draguljima, a preko njega prelaze mladoZenja i mlada kad idu jedno dru-
gomu.”?

Most koji se njiSe i svija moze se i slomiti. To se dogodilo na putu mla-
dozenje bozanske svadbe do mlade nevjeste i do njihova ljubavnog susre-
ta u zelenom lugu. To je ¢vrsto ugradena sastavnica praslavenskoga mits-
kog kazivanja.”
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Der goldene Apfel
Zusammenfassung

Hier wird, insofern sie moglich ist, die Rekonstruktion der rituellen Er-
zahlung des jahrlichen Fruchtbarkeitsritus fortgesetzt. Es werden Einzelhei-
ten der Beschreibung der Vorgange bei der inzestudsen heiligen Hochzeit von
Bruder und Schwester, der Kinder des Donnergottes, erortert. Hier steht an
erster Stelle der goldene Apfel, den die junge Braut in der Hand hat und mit
dem sie spielt. Dieser Apfel wirkt nicht nur fruchtbringend und wird daher
ins Feld gerollt, um seine Fruchtbarkeit anzuregen, er ist auch gefahrlich, zer-
storerisch und von der Natur des Donners, eigentlich ist er der kugelformige
Blitz, der todlichste von allen. Das Madchen, das mit ihm spielt und seine Frei-
er neckt ist selbst von Donnernatur. Sie ist die Schwester des Donners, spielt
mit ihm und tiberspielt ihn. Sie ist auch das Sonnenmddchen, demjenigen ge-
fahrlich, der sich in sie verliebt. Die Hochzeit spielt sich in einer Burg auf ei-
nem Wolkenzweig ab. Lettische Lieder zeigen, dass diese mythische Uberlie-
ferung nicht nur urslawisch, sondern auch balto-slawisch ist. Die Braut wird
von vielen Freiern umworben, die alle grofie Herren sind. Wer den Apfel be-
kommt, bekommt auch das Madchen. Das wird vom Blicklunkt verschiede-
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ner Generationen der gottlichen Sippe dargestellt. Vom trockenen Wipfel des
Weltenbaums oder aus dem Gefieder eines Pfauenschwanzes brockelt Gold
ab. Das Madchen tragt es zum Goldschmied und ldsst aus ihm einen Schliis-
sel schmieden. Mit diesem wird das Tor der Burg geoffnet. In ihr befindet sich
wiederum die Braut in kostbarer Aufmachung fiir die Hochzeit und um sie
herum ihre neun Briider. Am Tag der heiligen Hochzeit treiben die Baume
und Streucher und an ihnen wachsen kostbare Gegenstande der Heiratsaus-
stattung. Auch dieser Mythos ist balto-slawisch. Diese Gegenstdnde werden
von einem Schmied geschmiedet, der ein Bruder der Braut ist. Alle ihre neun
Briider sind Goldschmiede. Diese mythische Uberlieferung ist ebenfalls balto-
slawisch. Am Tag der heiligen Hochzeit klingt das Gold und weckt den Brau-
tigam und die Braut, die eingeschlafen waren.

Kljucne rijeci: Vegetacijski mit, sveta svadba, zlatne rese, kljug, zlatar, san, zve-
ket, budenje

Key words: Vegetation Myth, holy wedding, golden catkin, goldsmith, sleep,
clanking, awakening
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