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solchen Geschichien). Die Ziele der neuen gate-keeper des
Nationalismus waren imner zersitdrerisch fiir die interethnischen
(familiaren} Gemeinschaften und ihre Konstruktion von
kollektiver Identitdt als einem kreativen Prozeff swischen dem
Selbst und seinen Anderen.

fch mochte als Geburtstagsgabe fiir Dich unser Gesprdch iiber
die ldentitdtsfalle zwischen dem verschiedenen Erinnern, dem
erwiinschien und dem unerwiinschien, und einer politischen
Integration forisetzen, wobei mich insbesondere die neueriiche
Nalionalisierung, I<thnisierung und Regionalisierung von {den-
titditen leiten wird,

Der Beitrag diskutiert personale Identitit vor dem Hintergrund ihrer
Zuordnung zu und Bezogenheit auf kollektive Identitits-
konstrukte. Der Begriff einer regionalen Identitit wird anhand von
Beispielen aus dem europidischen Raum in seiner fur politische
Zugriffe offeren Vieldeutigkeit vorgestellt. Fur gegenwirtige
Strategien palitischer Integration wird emne Passivierung des
Begriffs Integration aufgewicsen. Gleichzeitig wird idber die
Kulturalisierung der lirinnerungen politisch eine double bind-
-Situation fiir die Integrierenden geschaffen.

Unscre [dentitdt oder unser Selbstbewulitsein entwickelt sich 1n der
Interaktion mit den Anderen. Meine Identititsformel dafiir heiBt; Sich
Erkennen, Frkannt- und Anerkanntwerden (vgl. Greverus 1978:219 [f).
In diese lormel ist Gegenseitigkeit eingeschlossen. Die Art dicser
Gegenseitigkert - und damit auch diejemige unserer je Selbstwerdung - ist
ein kulturelles Konstruki (Greverus 1995a:1).

Personale [dentitdt wird somit in ihrem prozessualen Charakter von
Selbstfindung (oder der Bildung cincs definierten Selbst) in der
Interaktion mit den ecigenen und den fremden (erkennenden und
anerkennenden) Anderen gesehen. Die eigenen Anderen sind die
Zugehorigkeitsgruppen, die fremden Andercn sind die Begegnungs-
gruppen {die manchmal zu Zugehorgkeitsgruppen werden). Dic eigenen
und die fremden Anderen schaffen mit thren dem Individuum vermiticlien
Haltungen und Erwartungen das "andere Ich", auf das das "cigene Ich"
(vgl. in Anlehnung an G. H. Mead: Greverus 1995a:26 {1.) im intceraktiven
ProzeB antwortet.

Die eigenen Anderen sind im allgemeinen fiir dic Identititsfindung
und -bestiitizung wichtiger als die fremden Anderen, es sei denn, der
Linzelne macht eine Konversion (wir sprechen oft auch von einer 2.
Gehurt) durch oder steht eben als Einzelner ausschhieBlich den zunachst
fremden Anderen gegeniiber. Fiir den ersten Fall verweise ich ins-
besondere anf religiose/spirituelle Konvertiten (Greverus 1990). Fir den
ewetten Fall verweise ich auf den "marginal man" insbesondere im
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Zusammenhang von linzelmigrationen. Wir konnen diese Fille von
Konversion (fretwillige bis erzwungene) und Anpassung erzwingender
Fremdheit auch auf andere Konstellationen, wie 7.3, sozialer Aufsticg und
Abstieg, Generationenprobleme, gesellschaftiiche "Aussteiger”, libertragen.

Ich sehe das von Mead ausgehende Interaktionsmodell der Identitit
allerdings nicht im Sinne des standig wechselnden Rollenspiels einer
balancierenden Identitit (Krappmann 1973) oder des "ldentitits-
chamileons” (Berger-Luckmann 1971) als Wunschform, sondern in
Verbindung mit dem Modell einer kulturellen Identitit (vgl. Greverus
19954:26 ft.; Greverus 1978219 [f)), das die Gemeinsamkeit cines
Denkens in sinnhaften Bedewtungsmustern zwischen den Interaktions-
partnern umfaBt. Dasg Individuum als definiertes Ich bedarf danach der
Zugehérigkeit zu der Raum/Zeit und dem Lebensplan einer Gruppe, wie cs
Erikson (1971} ausdriicklt. Diese Zugehorigkeit kann, so meine In-
terpretation, in den modernen (und postmodernen} Gescllschaften auf
wechselnde Zugehorigkeilen erwellert werden, baut aber immer auf
Verstehen und Anerkennung im den identitdtsstifienden Interaktions-
prozessen. Auf das von mir seit 1978 (Greverus 1978} betonte
Identitdatsmoment der Anerkennung hat neuerlich im Zusammenhang der
Multikulturalismus-Debatle auch Taylor verwiesen (Taylor 1993).

Aus der bisherigen Argumentation von Erkennen und Anerkennen
geht deutlich die Bedeutung von Kultur als identitéitstiftendes Moment
hervor. Da jeder von uns c¢igene, wenn auch sich iihnelnde oder
abweichende Kulturkonzeple entwickelt, sei hier mein eigenes und derzeit
hevorzugtes wiedergegeben: Kultur ist die D'dhigkeit der Menschen, ihr
gesellschaftliches Dascin in materialer, sozialer und 1deationaler Hinsicht
sinnvoll, und das heilit lebenserhaltend, zu gestalten. Diese Dihigkeit aber
muld entfaltet werden, bedarf der Gegenseitigkeit und der Verantwortung
in einem Iaushalt des T.ebens, bedarf jener Gkologischen Vernunft, die
aul das Ganze ziell und den Einzelnen beteiligl. Kultur ist die Teilhabe an
der GGestaltung von sozialem [eben in Bedeutungsfiile. Menschliche
Natur, menschliches Wesen trigt kulturelle Kompetenz in sich. Die
Expertenversorgung mit "Kulturplanung”, den Zwang zum Konsum von
"Kultur", die Enteignung von Mitgestaltung sehe ich als einen Kulturver-
lust, der in kulturellem Tod mindet (Greverus 1995a:6; Greverus
1990:69). Dieser Kulturbegrifl setzt Interaktion (soziales Leben) und
kreative Betetligung (Feilhabe an der Gestaltung) und Bedeutungsfiille des
Lebhens (Sinngebung und Lebenserhaltung) gegen Kulturplanung und
kulturelle Beharrung, Retardierung und Wiederbelebung.

Allerdings, und damit komme ich eben zu dicser anderen Seite der
Miinze Kultur, 1st der Mensch nicht nur ihr Schipler, sondern auch ihr
Geschopf. I'r tibermimmt m Enkulturations- und Akkulturationsprozessen
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der Sorialisation Kultur, d.h. bestimmte Einstellungs-, Haltungs- und
Handlungsentwiirfe und -anwetsungen. Wie in der (inter)aktiven
Kulturation des Lebens, so teilt das Individuum auch iber dic passive
Kulturation das "Leben in Bedeutungsfiille” mit seinen eigenen Anderen.

Der Mensch ist ein soziales Wescen. Seine Identitéits{rage "Wer bin
ich" bedarf des "Wohin gehore ich", womit ecben die Anderen gemeint
sind.

Kulturelle Identitit 1st 1n dieser Bedeutung von Kultur Bestandteil
jeder personalen ldentitdt. Gleichzertig st sie eine - und ich mochte sagen,
die allen andcren iibergeordnete - kollekiive [dentitdt oder besser:
Bestandteil der ldentitit etnes Kollektivs. Aus dieser Erkenntnis resoltiert
auch die (rrefiihrende und heute schr umstrittene) Gletchsetzung von
gescllschaftlichen Gruppen mit Kulturen oder Subkulturen. Die
gescllschaftlichen Gruppen, die sich iiber eine kolleklive Identitit
definieren, bzw. definiert werden sind vielfaltig: das reicht von der
nationalen und ethnischen ldentitét iiber lokale und regionale ldentitat bis
zu den auch weitgehend zugeschriebencn Klassen-, Geschlechter- und
Generationenidentititen oder den als erworben geltenden neuen
Subkultur und "Lifestyle"-ldentitdten (von der Punkidentitdt zur Identitit
der ncuen Angestellten!}).

Die zunehmende Mobilitdt der Menschen und die daraus resultie-
renden gesellschaltlichen ldentititskonstrukte haben auch zu neuen
wissenschaftlichen Identitiitskonstrukten gefiihrt (ich michie hier nichi
iiber Henne oder Ei diskutieren!}.

Auffillig ist die hohe Akzeplanz des als "flexibel" geltenden
Identitiiiskonstrukts  der  "Postmoderne" im  intellektualisierten
gesellschafts-wissenschaftlichen Diskurs, wobel m.E. zwei Phinomene der
gesellschaltlichen Realitit ausgeblendet werden, ndmlich dafy
1) die "haltenden" Michie kollektiver Identitdten als Zuordnungen (und

Suchen!) nicht nur in der sog. Dritten Welt, sondern auch in unserem
Europa zunehmen, und dal

2) das postmoderne "symbolische Kapital der Lebensstile" (Morth,
Frohlich 1994) gar nicht so flexibel ist, wie es den Anschein crwecken
soll, wecil es a) ener kleinen Gruppe von mittelstidtischen,
mittelstiandischen, mittelalten ILifestylern und -immnen fur ihr
[dentititsmanagement vorbehalten bleibt und b) nicht, wie behauptet,
den  partikularistischen Kulturbegriff in seciner ausgrenzenden
Funktion verbannt, sondern thn nur auf eine andere "Besitzergruppe”
verlagert {und damit einen Dnteignungsprozef gegeniiber den
vorherigen "Besitzern" vornimmt). Dic mittelstindische decutsche
Bistro- und Salsa-"Kultur" konnte als Beispiel aufgefiihrt werden.
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Zygmunt Bauman gchort mit seinen Versuchen, ecine "postmodernc
Identitdt" zu analysteren (Bauman 1992, 1995a, 1995b, 1996), zu den
wenigen Zynikern hinsichtlich postmoderner Identitédtskonstrukte, wenn er
dic tlexible Identitit als "[itneB"-Identitit einordnet und damit ein sehr
unflexibles Kulturgespenst sichtbar macht, das an Riesmans AuBenlenkung
erinnert (Ricsman 1958). Der AuBcnlenkung Riesmans stehen
Traditionsienkung und Innenlenkung gegeniiber. Der postmodernen
Identitit Baumans di¢ traditionale und die moderne [dentitidt. Wihrend fiir
die traditionale Identitit feststehende Rollen inncrhalb der Biographie der
Individucn bereitstehen, soll die postmoderne Identitit von Nichi-
-Festlegung, Nicht-Verantwortung und Beliebigkeit in der sozialen
Interaktion gepriigt sein. ir die moderne Identitit dagegen gilt zentral
die individuelle Verinnerlichung der Verantwortung fiir das Selbst als
“Streben nach den gesellschaftlich gesetzten Menschenrechten, zu denen in
der westlichen Gesellschatt neben (oder vor) der individuellen Freiheit
auch die Gleichheit und Briiderlichkeit, als verantwortliches (und eben
nicht beliebiges) Handeln gegeniiber dem Anderen gehérte.

Diese ldentititen sollten wir nun nicht im Sinne einer unilinearen
Entwicklung sehen, sondern in ithrem Nebeneinander. Bauman spricht von
den "Armen, denen der Zutritt zur Postmoderne verwehrt wird”
(1995a:21). Konnten wir hier von Integrationsverweigerung sprechen? Mit
diesen Armen meint er die materiell Armen und wohl auch diejentgen
"Normalbiirger”, fiir die nach Mérth und Fréhlich (1994:17) "die Suche
nach Parkplatzen und Sonderangeboten, nach Wohnungen, Kindergarten-
und Arbcitsplitzen” vor der Suche nach "unverwechselbarer Individualitidt”
stehit. Welchem Identitiitstypus gehoren diese Biirger an? Traditionaler,
moderner, postmoderner oder Misch-Typus? Ich wiirde zur Mischtypus-
-Defimtion tendieren, wober m.E. der Anteil des "idealen" ldentitits-
konstrukts der Moderne gegeniiber der traditional-postmodernen
Mischung immer mehr in den Hintergrund tritt. Traditionale und
postmoderne Identitiat treffen sich - als "gliickliches Paar"? - in jener von
Sennett gegeiBelten Tyrannei der Intimitit, die er aus dem Verlust der
moderncn Offentlichkeit herleitet. Ein Satz aus "Civitas" verdeutlich den
Verlust des selbst- und [remdverantwortlichen interaktiven Iden-
titdtskounstrukts, ber dem Erkannt- und Anerkanntwerden auch Lirkennen
und Anerkennen bedeutet, besonders deutlich:

"Wenn mich etwas zu beunrithigen oder 7u berlihren beginnt, brauche
tch, um diesem Gefiih]l Einhalt zu gebieten, bloB weiterzugehen ... Ein
Spaziergang durch New York offenbart..., daB dic Diiferenz. und die
Indifferenz gegeniiber den anderen Menschen ein eng umschlungenes,
ungliickliches Paar bilden" (Sennett 1991:169).
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Im politischen, journalistischen und wissenschaftiichen Diskurs erfreut sich
der Begrifl der regionalen Identitiit wachsender Beliebtheit, was allerdings
nicht unbedingt wachsende Bestimmtheit bedeutet.

Region ist zundchst ein rdumlicher Begrifl, dessen Grenzen iiber
Inhalie bestimmt werden: diese konnen von (kuwltur)landschaftlichen
Gegebenheiten, in der Geschichte entwickelten Gemeinsamkeiten der
okonomischen Nutzung, der politischen Strukturicrungen, der sozialen
Schichtungen und der kulturellen Auspriigungen in Sprache und Religion,
Baustilen und Alltagsritualen (die sog. homogene Region) bis 7zu der
funktionalen Planungsregion [iihren, deren Teile aulgrund gerade ihrer
Heterogenitit wechselseitig Dicnstleistungen crbringen sollen, Aus der
Perspektive der EU schlicBlich werden Regionen iiber cinen sozio-
okonomischen Problemindex gebildet: "Niedrige Indexwerte zeigen eine
hohe Problemintensitdt an (und umgekehrt)'. Da steht 1987 von 160
"Regiouen" dic Basilicata mit einem Wert von 369 auf unterster und
Darmstaclt mitl einem Wert von 171,8 auf hochster Stufe (Kommission der
Lurop. Gem. 1987, 5. 23}, Der Regionenbegrift  und das macht thn fiir
dic vergleichende Frage nach einer regionalen ldentitit wohl besonders
ungeeignel - reichl von Bundeslindern (Schleswig-Holstein) iiber Re-
gicrungsbezirke und historische Regionen (Schwaben, Oberfranken) bis
zu Stidlen.

Was also ist Region? Heinz Schilling und seine Mitarbeiter ent-
schlieBen sich 1n ihrer Untersuchung "Regioa" als "Heimaten der
individualisierten Gesellschaft" (Schilling und I’loch 1995, der Titel ist
Ausgangsthese und empirische Frfahrung!}, dic Region als Handlungs-
landschall vieler einzelner gellen zu lassen und die Frage nach der
"regionalen Identitdt" erst zu stellen, wenn ein gemetnsamer "symbolischer
Text" als "Gegenstand gemeinsamer Lirfahrungen oder Vercinbarungen
iiber einen miteinander zu teilenden Sinn" entstcht (ebd.:71f.). Das Fr-
gebnis hinsichthich  einer regionalen ldentitidt in ihren Untersu-
chungsgebieten - Main-Kinzig-Kreis und Vogelsberg - ist in diesem 576-
-Seiten-Werk cher mager: Es gibt nur 7 % Regionalisten, das heilt
Menschen, die sich iiber cin Engagement (iir die Region mit dieser
identifizicren bzw. cin regionales Wir-Ge-{iihl entwickeln. Dagegen bilden
die "Regionnutzer” (16 %) neben den “Insulancrn” ("my home is my
castle") und den "Lokalpatrioten” eine besonders grobe Gruppe. Man kann
sich, wenn man noch die "Mchrortler" und dic "Ortlosen" einschlieBt, des
Gedankens mcht crwehren, dabh der "Text regionale Tdentitit" hier micht
geschricben wird oder eben nur, wie es Schilling (ebd . 18) nennt, im Sinne
einer "egoistischen Region”, die vorrangig Konsumregion ist.

In den BOer Jahren hatte ich mich iiber den Begrifl des "homo
regionalis" mit diesem regionalen Konsumegoisten auscinandergesetzt. By

104



Nar. umjet. 3312, 1996, str. 99—120, |.-M. Greverus, Identititen rwischen Erinnerung. .

rangierle - ich gebe es zu - ziemlich unten auf der der Liste meiner
Sympathicn:

"Der urbane homo regionalis (besonders m den Ballungsriumen
anzutreifen) 148t sich die Region flir den Alltag und die Welc tiir den
Urtaub autbereiten, scine Aktivitdtsentfaltung 1st die des Konsumisten.
Woher gewinnt cr scine Idenutit?... Zentral ist wohl seine posilive
Einordnung in dic Werthierarchie als die tragende Schichl unscrer
{rescllschaft. Man versteht sich als Individualist, der den Balanceakte
des Rollenwechsel beherrscht - und die Rollenbestitiper besitzt: Beruf,
Familie, Haus und Auto, Kullurangebote, Preizeitheschaftigung,
gleichgesinnte Freunde und einen dffentlichen Posten: vom Elternbeirat
bis zum Aufsichisrat. Vielleicht stelle sich auch hier die Tdenatitsfrage
nicht, denn man weil, wer man ist, wird erkannt und anerkannt" (Gre-
verus 1995b:33; vgl. Greverus 1987:20).

Diese Charakterisicrung verdankt sich insbesondere etner Auscinan-
dersetzung mit quantifizicrenden soziologischen Untersuchungen zur
raumlichen Identitidt der Schweizer und der vehementen Verteidigung des
mobilen Regionnutzers in den Zentren durch Meier-Dallach (vgl. Meier-
-Dallach ua. 1982) auf cinem Symposion iiber Heimat (Fribourg 1983},
wober die peripheren Reliktheimaten (die Berggebicte) zu Wider-
standsnestern gegen cine regionalplanerische Integration erklart wurden.
Ich crkenne in dem von mir attakierten homo regionalis den
"cgoistischen” Regionnulzer wieder und vor allem den traditional-
-postmodernen Mischtyp ciner [dentitit, der auf’ Individualitit, bzw. die
Freihieit von Verantwortung im sozialpolitischen Kontext setzt, dic Region
konsumistisch aufbereitet haben will, ohne auf die traditioncllen Werte der
biirgerlich-familidren Welt verzichten zu wollen.

Dicser homo regionalis oder Regionnutzer entwickelt somit ei-
gentlich keine kollektive Identtat, die sich als regionale bezeichnen liebe.
Ihm stchen diec Regionalisten gegeniiber, die ihre kollektive Tdentitiit aus
der und auf dic Region bezichen. In unseren - auch wissenschaftlichen -

Argumentationen der 70er Jahre - waren diese Regionen die positiv
besetzten peripheren Widerstandsnester ("Aufstand der Provinz", Gerdes
1980) gegen die vercinnahmenden Zentren. Die regionalistische Argu-
mentation der Gruppe "Kritisches Oberwallis” {iir cinen selbstverwalleten
Sozialismus fand mehr Aufmerksamkeit als das "rdumliche Bewulitsein”
der Regionnutzer des Ziircher Oberlandes; der occitanische Protest gegen
das alles vercinnahmende Paris war uns wichtiger als die "feinen
Unterschiede" in diesem Paris; die regionalistische ldee ciner "[reien
Republik Wendland" - ohne Atommeiler und Atommiill - fand mehr
Beachtung als dic Ancignung der traditionellen Hiuser der Rundlings-
dorfer ducch die von Hamburg einpendelnden Regionnutzer; der scit den
60cr Jahren laufende und 1980/41 in einem "Leben in den Wildern®
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kulminierende regionale Protest gegen die Startbahn West war Thema
aktiver Teilhabe und damaliger institutsinterner Reflexionen, die heute
cher der I'rage nach dem neuen Terminal als Nicht-Ort oder
Moglichkeitsort fiir den Weltnutzer gewichen sind (vgl. Greverus, Haindl
1984 Greverus 1993¢).

in den hier aufgefiihrten Fallen von Regionalismus war die Region
ein zu besctzendes und zu verteidigendes Protestgebiet, die Kollektive
(regionale) Identifikation cntstand 1m Protest, wober dic gemeinsamen
Merkmale, aul die man sich bezog, zwischen der Gemeinsamkeil der
Klasse, der ethmischen Geschichte und der dkologischen Gefihrdung des
gemeinsamen Raums vartieren konnten. Regionale Identitit bildete sich
aus der aktiven Vertetdigung ciner Region gegen ihre Vereinmahmung.

In den 80c¢r Jahren wurde ein ncues Konstrukt geboren, das sich
"europaische Identitit” oder "liuropa der Regionen" nanate - und nennt.
Ine Euphorie der 80cr ist allerdings dem Erschreken der 9Uer iiber die
Intoleranz und Aggressivitat gewichen, dic aus den alten und ncuen
regionalen und nationalen Identitdtskonstrukicn erwuchs, die das
multikulturclic Konstrukt einer europiischen Identitét in nationalkulturelle
Grenzziehungen verwandelten. Zwel Zeit-Arukel zeigen die Wunde, die
zwischen dem Traum der spiiten 80er und der Wirkhichkeit der 90er Jahre
klafft.

1989 (Die Zeit Nr. 44, 27.10.1989) beriel sich Wolf Tepenies in
seinem Artikel "Europa als geistige l.ebenstorm” auf einen leicht
"heweglichen, scharfsinnigen, erlinderischen homo europaeus” und fiihrte
ein Pladover fur wirtschalliche Einigung und kulturelle Verschiedenhbeit.
1994 schrieb Riidiger Wischenbart in seinem Zeit-Artikel "'Die’ und 'wir'.
Festung Europa: Nach dem Fall des Fisernen Vorhangs zerschneidet eine
neuc Trennhinie den Konunem" (Die Zeit Nr. 15, 8.4 1994 4y

"Als um 1991 dic Ausecinanderselzung um 'Einwandernung’ eurapaweite
Kreise zog, galt das Bild vom 'vollen Boot'. Nur ein Jahr spiiter hatic
sich eine ganz andere Metapher durchgesetzt - jene der 'Festung
Iuropa'. Der Wechsel 1st grundlegend. Cin Boot 1st den Luaunen der
Wellen, dic es treiben, weitgehend hilflos ausgesetzt. In einer Festung
riistet man sich zum Kampf. Die Verteidiger einer Festung empfinden
sich als lHelden, ganz 1m Gegensatz zu den potentiellen Oplern im
Boot. Und noch eines - ein Kampf um eine Festung bedeutet Krieg,
und 1m Krieg gelten andere Regeln als 1m zivilen Leben. Unveriindert
blieb unterdessen in beiden Fillen die klare Grenze zwischen jenen
‘dranfen’ und uns. Furopa - im Sine von 'die doonen' - ist, so
geschen, cin Kontient, der sich iiberhaupt erst iiber die Aus-
geschlossenen defimiert”.

Boot oder Festung, die noch AuBenstehenden wollen hinein. Die drinnen
bauen weiter an der Festung. Und wenn (noch) nicht zugelassene Nationen
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tiber "Luroregionen" (Neue grenziiberschreitende Regionen 1995) ecine
Teilzulassung finden, dann ist dic Pufferzonenfunktion kaum zu
iiberschen. Auch der Ostseegipfel 1996 machte deutlich, wer drinnen sitzt,
und was er von denen drauben will, msbesondere hinsichtlich der alten und
ncuen Staaten aus dem chemaligen Ostblock. "Die Festung Furopa verlegt
thre Grenzen nach Osten”, heiBt es in cinem Kommentar der Frankfurter
Rundschau (7.5.1996). Und weiter: obgleich urspriinglich die
wirtschaltiche Zusammenarbeit und die Umweltprobleme an die Spitze
der Tagesordnung gesetzt waren, die Schweden das kommunale Wahlrecht
fiir Auslinder rund um die Ostsee cinbringen wollten, wurde aus Bonn
"dic Verbrechensbekidmpfung auf der Tagesordnung nach oben geboxt".
Man scheint die Kriminalitdl rund um die Ostsee, vor allem mit Blick auf
den Osten der Ostsee in lebhaften Farben geschildert zu haben. Und da
ging es wohl nicht nur wn dic Luxusschhitten Richtung Osten, sondern
auch um dic illegalen Zuwanderer Richtung Westen.

Aber auch jenscits der Macht der Machtigen drinnen, reagieren die
Kleinen drnnnen reserviert. Bel einem Bildertest, der derzeit von uns mit
der lokalen Flite auf Riigen und Usedom durchgeliihit wird, waren dic
Mitgliedsgebiete der Liuroregion "Pomerania” zu der man selbst gehort,
kaum bckannt, der Beitritt wurde ausschliebBblich iiber dkonomischen
Nutzen legitimiert, eigentlich aber als iiberfliissig bis (uns gegeniiber
vorsichlig argumentierend) unerwiinscht gesehen.!

Mit dem Ostseegipfel sind wir 1n einen neuen Regionen-Begriff
eingesticgen. [he seit der "Wende" immer wieder beschworene "Region”
Mare Balticum ist im Gegensatz zu unseren hisherigen Regionen nicht
sub-, sondern supranational.

Ste umtalit die Anrainerstaaten der Ostsee, wober - wie der
Ostseegipfel erwiesen hat - dic Interessen der Anrainer aus dem miéchtigen
[linterland (sprich hier: Bonn) bestimmt werden Kénnen. 1Dh. die
supranalionale Region Mare Ballicum wird "einerseits" iiber eine
Lrinnerung  des  historischen Miteinanders (das metstens cin
Gegenemander war!) bestummt. Diecse Erinnerung beschwért Handel und
Hanse, Bernstein und Fischfang und eme "Mentalitat", dic - meergeprigt -

Meer iiberschreitet. Die alte Rcalitit war Uberlagerung durch
Mecrnationen und die Stirke der Boote, die neue Realitit ist Uberlagerung
durch Liuro-Staaten und die Stirke der Festungen, aus denen auch das
Meer verwaltet werden kann. Im "schwankenden Boot" sitzen nur die
Verwalteten - nicht die Verwaltenden. Und somit wird "andererseits" diese

Linter Leitung der Autorin wird seit 1993 cin Forschungsprojekt mit Studierenden des
Instituts fiir Kulturanthropologie und Luropdische Ethnologic zu Regionalplanung,
Alltagslchen und dem Umgang mit dem "Erbe der Vergangenheit” auf den Inseln Rigen
und Tlsedom durchgefiihrt.
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supranationale Region Mare Balticum zum Zusammenschluf von
Nationalstaaten (vgl. Mare Balticum 1996/97), von denen die kieinen
neucn Staaten ihre "Regionalitdt" als ethno-historisches Kapital des
ehemaligen Dazugehorens embringen (wie nsbesondere die baltischen
Staaten) und die michtigen Anrainerstaaten aus ihren ostscefernen
Zentralen wie Moskau und Bonn (mit Brissel und London und
Washington im Hinterkopf) tiber eine "nordisch-baltische Sicherheitszone"
reflektieren und ihre eigenen Ostsecregionen cher als staathche Korridore
zur Ostsce denn als autonome Milglieder einer Integration Mare Balticum
betrachten.

Ein Biirgermeister auf Riigen, geschulte DDR-Flite, brachte dieses
Dilemma fir die deutschen Ostsccanramer in gekonntem Zymsmus zur
Sprache:

"Meine spontane Meinung dazu 1st erstmal, daf ich sagen wirde, das
steht fiir mich im Vordergrund, dall ausgehend von den Problemen der
FEuropiiischen Gemeinschatt die Insel Riigen eine Briickenkopffuniction
fiir Skandinavien und fiir dic Baluschen Staaten haben wird, unter
Beriicksichtigung der Tatsache, dall es die grobte Tourismusinsel in
Deutschland und in Europa ist; die grébte und schonste Insel... und na-
tirlich eine ganz grofe Rolle spielt, dab der Transit von Stddeutsch-
land nach Skandinavien iiber dic Insel geht, und dabt der Talen Mukran
Ausgangspunkt ist fir alle skandinavischen, baltischen Linien und bhis
lun nach China runter, die transsibirische Cisenbahn hier ihren
Ausgangspunkl nimmt, zu dem Zeitpunkt, wo der Riiggendamm zwei
Anbindungen hat, wo dic Autobahn vierspurig bis in den Hafen
Mukran geht und die Bevolkerung nach wie vor von dieser sehr
schonen Ostsee-Insel als Bestandreil der gefestigten Pomerama mit
allen Fordermtteln der vier Lander [profitiert|, dann nicht mehr als
ostdeutsche Insel zur Verfligung steht, aber die Badewanne von Berlin
und Hamburg ist" (Tonbandaufnahme 1996).

Wenn in etnem Regensburger Graduiertenkolleg? "regionale Identitat(en!}"
cincr "polifischen Integration” gegeniiberstehen, dann driickt sich darin
(durch das und unterstrichen} eine Irage aus: es st die Frage, ob cine
iibergreitende [ntegration stattfinden kann ohne gleichzeitig zu einer
Desintegration untergeordneter Einheiten zu fiihren.

Wir wollen Integration als Prozefl des Zusammenschlusses von
Gliedern cines sozialen Systems zu einer umfassenden Einheit oder einer
Ganzheit mit neuen Qualitdten - 1m Unterschied zu nur additiven
Vorgingen - verstehen. Ist dieses qualitativ. Neue jener iibergreifenden
Finheit (z.B. einer Gruppe, cines Staates, eines iiberstaatlichen Verbandes)
ein gemeinsames Werk der Teile, bleibt es ein gemeinsamer Prozel oder 1st
es von vornherein auf Stabilisicrung - und Petrifizierung - des "Neuen"

2 Der vorliegende Text geht auf einen Vortrag vor diesem Kolleg zuriick.
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angelegt, das von den cinen - denjenigen, die an den Schalthebeln sizen -
- gemacht und verwaltet wird, und in das die anderen imtegriert werden
konnen. Ich glaube diese uns geldufige Passivierung des Begrifts
Integration zeigt die Vereinseitigung des integrativen Potentials schr
deutlich.

Nun wird, gerade im Zusammenhang unsercr Multikulturalismus-
- Debatte (dic in viclem an die US amerikanische Kulturpluralismus-
-Attitiide crinnert!), tmmer wicder auf das Recht des Linzelnen zur
(politischen) Integration, sprich Staatshiirgerschaft, ohne Aufgabe sciner
kollektiven (cthnisch verstandenen) I[dentitit verwiesen. T.assen wir
Frapkreich mit seinem (im ibrigen nie eingeldsten) Lirstgeburtsanspruch
aul politische Integration jenseits von regionaler/ethnischer Desintegration
cinmal beiseite und stellen ein immer schr ncutrales Land wie Schweden
auf’ dic Biithne des Schauspiels "Regionale Identititen und politische
Inicgration”.

Das schreiben Schweden:

"Da gibt es freilich ein auffallendes Paradoxon zwischen der
kosmopolitischen  Verschicdenheit der Bewohmer und  der
unimibverstindlich schwedischen Natur des Setings. Das Alltagsleben,
das die meisten Bewohner, ungeachtet ihrer Herkunft, auBerhath ihrer
Wohnungen fithren, wird weitgehend von den konunimnalen, staatlichen
und kommerziellen schwedischen Institutionen strukturiert...
Schwedische Behorden bestimmen die Art und Weise wie Syrer,
Serben, Eritriier und Vietnamesen sich iiber die Obhut und Erziehung
ihrer Kinder, die Freizeit ihrer Teenager und ihre eigene Arbeit,
Okonomic und Gesundheit zu verstandi gen haben. Dic ‘latsache, dak
die Menschen in Kindergiirten, Schulen, Krankenhiusern und Behdrden
cine komplexe ethnische Verschiedenheit darstellen - nicht zuletzt in
threr Rolle als Eltern, Schiiler, Patienten und Klienten -, hat die
Fundamente der schwedische Verwaltungswege nicht erschiittert. ..
Dagegen ist in den halbolTentlichen sozialen, politischen und religiosen
Vereinigungen die ethnische Abgrenzung stirker herausgestellt.
Insgesamt gibt es in Botkyrka nahezu vierhundert freiweillige
Organisationen der verschiedensten Art... Ein wichtiges Paradoxon
bezieht sich auf die Dinwanderungsorganisationen: sic unterstiitzen
einerseits die kulturelle [dentifikation mit anderen Lindern und nationa-
len Gruppen und werden andererseits konsequent durch schwedische
Gesetzgebung und Organisationstraditionen geregelt. ... Lin anderer
formaler Aspeki, Verschiedenheit zu organisieren, bezieht sich auf dic
Personen und Vereinigungen, die sich im Projekt "Mulukultralilat
engagicren, d.h. in den Bemiihungen, cthnische und kulturelle
Verschiedenheit als Bereicherung der schwedischen Gesellschaft zu
vermitieln... 'Einwandererfest' und 'internationale Kuliurtage', dic von
schwedischen und Linwanderer Organisationen arrangiert werden, haben
die gleichen Fimktionen! Die verschiedencen ethnischen Gruppen stellen
bei dicser Gelegenheit ihre ausgewihlien Traditionen auf der Biihne dar:
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Musik, Lieder, Thnze, Brauche und Speisen zum Beispicl. Seite an
Seite oder in ciner langen Reihe, eine Gruppe nach der anderen, nach
einem festen Timing, prisentieren Kurden, Eritriier, Chilenen, Finnen
und andere Gruppen das Modell eines 'mulukultureflen Schweden™
(Ehn 1992:66 11 ; vel. Greverus 1993a:44 1),

Oder:

"Die nach Schweden Fingewanderfen sind in Organisationen integriert,

die schr eng defimerten nationalen oder ethnischen Gruppierungen

entsprechen - Finnen, Kroaten, Viirken, Kurden, Griechen, Syrer usw.

Diese Organisationen sind mit der Staatshiirokratie verbunden, die ihre

nahezu alleinige Finanzquelle darstellt... Insgesaml hat die staatlich

vermittelte Poliuk des Multikuituralismus in Schweden 7zu einem
dualen Ansatz gefiibrt: auf der einen Seite steht die Politik der

Standardisicrung und  Assimilation, auf der anderen die der

Lthnisierung oder des ethnischen Absolutismus. Einerseits werden die

kulturellen und politischen Ausdruckstormen der Migrantinnen

transtormiert, assimiliert und standardisierte und dammit &ffentlich
konsuwmierbar gemachi. Andererseits werden die ethnischen

Gruppierungen als kulturell einzigartig definiert und je fiir sich,

getrennt von den anderen, in iiberschaubaren Einheiten organisiert.

Genau dadurch wird cine bewubte Formulierung gemeinsamer, die

ethnisch-kulturcllen Trennungslinien iberschreitender Interessen

blockiert und die Entstehung transethnischer Organisationsformen
verhindert. Aul dicse Weise kénnen aus den Migrantinnen keine auto-

nomen politischen Subjekte werden” (Schicrup 1992:166 1),

Die Texte sagen es deutlich: der staatliche Text integriert dber eine
versteckte Desintegration von moglicher kollektiver Identititsbildung,
indem er "gefihrliche" ldentititen, wic z.13. eine Klassenidentitit von
Immigranten, zugunsten der als "harmlos" betrachteten regional-
-ethnischen Polklore-ldentititen vnterdrickt!

Was den Staaten recht 1st, ist der LilJ billig. In der europiischen
Vereinigungsideologie eines Europas der Regionen schwingt dieser
cthnisch-historisicrende grenzziehende Kulturbegrift mit. Das Schlagwort
von der "Vielfall in der Einheit" kann nicht dariiber hinwegtiuschen, daf
die "Einheit" sich iiber dic Verteillung des okonomischen Kuchens
definiert und die Zulassung zur Verteilung iiher eine "kulturelle"
Autonomie legitimiert werden soll, dic sich regional nennt, aber
nationalhistorisch argumentiert. In dem ersten Heft der Zeitschrift "Re-
gions d'Europe" der Vereimgung der Europiischen Regionen von 1990
hieB es:

"In other words, the states will continue to exist and to play a major

role but, on the one hand, they will have transterred some of their

powers to the community and, on the other, they will be so organised
that the regions and nationalities of which they are made up will gain
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greater recognition and greater power of decision and action” (Regions
d'Lurope 1/1990:5).

Drei dieser "Regionen und Nationalititen" werden vorgestellt, wobei die
Selbsteinordnung als - "historisch betrachtel” - autonomes Staatsgebilde,
mit eigener Sprache und Kultur auffillt. So heibt cs iiber Valencia:

*The Valencian people, historically organized as the Kingdom of Va-
lencia, constitute an Autonomous Community, within the Spanish
nation. as an expression of its historical identity and 1n excrcise of the
right of self-govermmnent that the Spanish Constitution recognize to
each nationality” (chd . 115).

Und die "truc European region” Jura beginnt thre Vorstellung mit "A new
Furopean state is bomn, the Swiss Canton of Jura!” (ehd.: 147) s ist - und
das nicht nur in Europa - also allenthalben die double bind-Situation zu
sehen, daf Menschen einer neuen (wirtschaftlichen) Einheit zustreben
sollen, dicses aber nur iiber das Fixieren auf ethmsch-historische
Traditionen und Zugchorigkeiten legitimiert wird. Das steht einem
interkulturellen Austausch und Collage-Prinzip zu neuwen Solidargemein-
schatten jenscits von Zentralen entgegen.

Und schlicBlich dic "Region Mare Balticum™: hat sie dic Unschuld
einer infegrativen supranationalen Region mit neuen kulturellen Qualitidten
bereits durch den staatlich gelenkten "integricrenden Ostseegiplel” von
Recht und Ordnung verloren?

Der Multikulturalismus - und damit ist er ein treuer Nachfolger der
Kulturpluralismuspraxis - tendiert in seinen Integrationskonzepten zu
einer spezifischen Form von Desintegration. Kultur wird von Politik und
Wirtschaft abgespalien und darf von den politisch und wirtschaftlich zu
mtegnierenden Teilgesellschaften der anvisierten Einheil selbsibestimmt
(im Gegensatz £u Politik und Wirtschaft) gehandhabt werden - freizeitlich
natiirlich. Daber erweist sich die Erinnerungsarbeit oder die Mobilisierung
ciues kollektiven Geddchtnisses (Halbwachs 1967) in den Peripherien als
durchaus systemstabilisicrend fiir die Zentralen. Die kollektive [dentitiits
arbeit iiber kulturelle Erinnerungen vermag dariiber hinwegrutiuschen,
dall man von kulturclicr Mitgestaltung und Dynamik in eben dem ncuen
"Ganzen" ausgeschlossen ist. Der Boom eines politischen Folklorismus in
(nicht nur) totalitdren Staaten 1st ein lebhaftes Zeugnis fir diese
Ablenkung eines Protesipotentials aus den Peripherien auf kulturclle
Erinncrungsarbeit. 1DaB diese zentral geftrderte Erinnerungsspeicherung
bei Schwiichung der politischen Zentrale aul diese selbst zuriickschlagen
und gleichzeitig zu einer Nationalkulturalisierung neuer staatlicher
Integrationsmodelle aus den Peripherien [iihren kann, zeigt uns Osteuropa
vom Balkan bis ins Balukum,
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Gleichzeitig erleben wir im eigenen lLand dic Hartniickigkeit eines
cinmal in Gang gesetzten regionalen Identititmanagements iiber ethnisch-
-kulturell argumentierende Erinnerungen. Da war - jenseits der deutsch-
tschechischen Versthnungsbemithungen - das seit 1948 organisierte
Pfingsttreffen der "Sudetendeutschen" in Niirnberg 1996, Und Walter
Bechers, des Sprechers der Landsmannschaft tiber Jahrzehnte, (Gedanken
zur "Identitit in unserer Zeit" schicnen sich wicder einmal fiir cinen Tag
zu verwirklichen: "Dic Menschen brauchen Symbole, und deshalb
brauchen sic Folklore, Lieder, Mirsche, Embleme " Trachten sind 1hm en
"wunderbarcs, strahlendes Identitdtssymbol”. Dies alles gehort in das
"historische Gedichtnis eines Raumes", das auch fiir die Enkelgeneration
1n Bohmen licgen soll (Die Zeit Nr. 23, v. 31.596:2). Wenn der Sohn
Peter Becher von ciner "der Politik, dienstbar gemachten Kultur" spricht,
dann ruft das hicrzulande offensichtlich ebensowenig (Gedanken liber die
ablenkende Konstruktion, Zulassung wnd Petrifizierung regionaler
Identititen 1 nationalem und supranationalen Integrationspolitiken 1m
Heute wic im Damals hervor. Die von Politik scheinbar abgespaltene
historisicrte und regionahsierte Kultur lavert die dynamische Politik 1m
Hintergrund auf, stort Integration in ein "neues (Ganzes". weil thre Trager
langst in einem anderen Ganzen Anerkennung gefunden haben.

Identitiiten zwischen Erinnerung und Integration war meine
Ausgangsfrage. Sitzen jene jungen Menschen, die sich in den 80cr Jahren
i cinem "Arbeitskreis Sudetendeutscher Studenten” zusammengefunden
haben, i eincr ldentitatstalle, wenn sie zwischen den Grundwerten der
Freiheit des emzelnen Menschen und der Identitit als "Volksgruppe” cine
Verbindung ziehen, entsteht diec double bind-Situation durch dic Macht
der "alten Ilerren” - der eigenen "Sudetendeutschen” und der anderen
deutschen Positionsinhaber -, die private wirtschallliche Karriere iiber
kollekuive "sudctendeutsche”, aber immer "deutsche" Erinnerungsleistun-
gen versprechen? Hier zwen Texte,

In der Grundsatzerkldrung von 1982 hief es:

"Der ASST st cine Vercinigung von Studentinnen und Studenten, die
sich zu gemeimnsamer Arbeit fiir das deutsche Volk innerhalb cincs
vereinten Furopa zusammengefunden haben. ... Die entscheidende
Aufgabe des ASST ist es, fiir das Sudetenland und die Anlicgen der
Sudetendeutschen einzutreten... Der ASST sicht im Recht auf die
Heimat und 1m Selbstbestimmungsrecht notwendige Ordnungs-
prinzipicn aller Vilker, die endlich auch fiir alle Deutschen verwirklicht
werden miissen” (vgl. Greverus 1995a:64).

Im Grundsatzprogramm von 1986 steht:

“Grundwerte in der Arbeit des ASST sind die Wiirde und die in
sozialer Verantwortung zo verwirklichende Freiheit des einzelnen
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Menschen. Das BewuBisein, daB diese Grundwerte wesenlich durch die
Wiederbelebung und Verticfung historisch gewachsener Bindungen an
Heimat und Volkszugehorigkeit verwirkhicht werden kénnen, prigt den
ASST. Sceine Aufgabe 1st es, sudetendeutsche Identitit fiir junge
Menschen erfahrbar zu machen. Diese ldentitdt als Volksgruppe kann
jedoch nicht allein durch das Bekenntnis zum Sudetendeutschtum
gewahrt werden. Es gilt viclmehr, Zukunftsperspektiven zu entwickeln
und diese in die Tat umzusetzen" (vgl. Greverus 1995a:64).

Ich behaupte, daB die Abspaltung einer Kultur als regionale cthnische
Erinnerungsarbeit und Essenz regionaler d.h. kollektiver Identitit von
ciner politischen (und wirtschaftlichen} l'ortschrittskultur, in die man als
[ndividuum integriert werden kann, und die gleichzcitige Forderung,
beiden gerecht zu werden, zu double bind-Sitvationen fiihrt.

Ein "double bind" oder eine "Beziehungsfalle" ist "l'olge und
Ausdruck einer zwischenmenschlichen Verstrickung, die durch
widerspriichliche - aber 1n ihrer Widerspriichlichkeit schwer durch-
schaubare - Kommunikation ermoglicht wird" (Helm Suerlin in Bateson
1983, Einlcitung) (vgl. Greverus 1995a:236).

Ich habe diese gesellschaftliche double bind-Situation, die ich hier
als Identitiitstalle bezeichne, erstmals (und ausgehend von Gespriachen mit
australischen Kollegen) am Beispiel der Landrechtsanspriche der
australischen Aborigines und ihrer Linspriiche gegen Berghbauaktivititen
aul threm Land diskuticrt (Greverus 1995a:236 1)

Das Ja oder das Nein zu den beiden wichtigsten Lintwicklungs-
industrien 1m Qutback: Bergbau und Tourismus, durchzieht wie ein Motto
die Landrechtstorderungen der Aborigines und ihrer Vertreter. Sagen sie
Ja, dann wird von guter Zusammenarbeit gesprochen, sagen sie nein, dann
wird ihre Riickstindigkeit hervorgehoben. Und offensichtlich zédhlen auch
nicht die Argumente Okologischer Vernunft, die von Aborigines
gemeinsam mit weilen Umweltschiitzern gegen die Maximierung dieser
Industrien und ihrem Raubbau an der Natur vorgebracht werden, sondern
nur ein Nein, das mit Geistern argumentiert. In Gesprichen diskutierten
wir im Hinblick auf die "land claims" eine doublc bind-Situation: Wenn
die Aborigines Rechte aul ihr Land als urspriingliche Eigentimer
beanspruchen und es nach weillem australischem Recht zum Eigentum
und zur Nutzung, cinschlicBlich der Verpachtung zu industriell-
kapitalistischer Ausbeutung, zuriickverlangen, miissen sie traditionell, und
d.h. mit threm Drcaming, argumentieren.

Der "doublc bind" wird verhangt. Gregory Bateson spricht von dem
Opfer, dem konfligierende Gebote vermitteit werden. Die Aborigines sind
200 Jahre Opfer ciner weiBen Gesellschaft gewesen, wobei, wenn wir die
WeiBen als das Gegeniiber, das im hierarchischen Gefalle die 13otschaften
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vermillell, nehmen, sicher schon immer die double bind-Situation
vorhanden war: das Gebot. sich zu entwickeln (baw. die Teststellung der
menschlichen ntwicklungsfahigkeit) auf der cinen Seite und das Gcebot,
dem Glauben der Ahnen treu zu scin (z.B. wenn sich Anthropologen und
Reisende und andere Aboriginality-Manager nur f{ir dic "Uber-
lieferungen™ interessieren) auf der anderen Seite.

Nicht nur die Land Rights-Bewegung, sondern im Zusammenhang
damit auch andere Projckte ciner "Verwestlichung" - Schul- und
Universitiatsprojekte, Frauenbildungsprojekte, Weltbewerbssport, Schaffung
eines eigenen Rundfunk- und Fernschsenders, die Entwicklung von Kunst
und Literatur und schlieffiich auch die dkonomischen Projekte - "Das
Geld, das wir durch Verpachtung und Abgaben crzielen, kann dazu
benutzl werden, sowohl cine Zukunft fiir unserc Kinder zu schaffen, als
auch unmittelbare Bediirfnisse zu befriedigen” (Ah Kit in: Land Righis
News Dec. 1987, 26) - gehéren zu dem Auftauchen aus dem
Anderswoscin und Anderswerden zu einem neuven Selbstbewuidtsein, das
sich allerdings von dem zyklischen Dasein und damit von dem
traditoncllen Traumen ehenso entlernt, wie es sich von der "Qutcast-Stule"
7u entfernen versucht. Konnen sic dadurch der double bind-Situation
entgehen?

Dicse Aborigines wollen Partner in c¢inem nationalen Diskurs
werden. Diskurs aber bedeutel die Beherrschung von Metakommunikation
zwischen den Diskurspartnern, bedeutet die Diskursbercitschaft von beiden
Seiten, d.h. dic Bereitschaft zergliedernd und logisch fortschreitem] Wege
zu ciner neuen gemeinsamen Gliederung zu linden. Diskurs setzt die
Unterscheidung von logischen Typen voraus und dic Entwicklung einer
gemcinsamen Logik. Im double bind wird aber genau dicse kommuni-
kative I‘dhigkeit unterbunden, und "das Opfer" kann nicht mehr
unterscheiden, "welche Art von Mitteilung ihm kommumniziert wird, damit
es angemessen reagieren kann" (Bateson 1983:278), Dicse Strategie
durchzieht meines Erachtens bewuBt oder unbewufit dic gesamte
Auscinandersetzung um die Rechte der Aborigines und verlingert dic
double bind-Sttuation gegen das neue SclbstbewuBtsein.

Ich habe im Zusammenhang der kulturellen lirinnerungsfixicrung
der Aborigines von cinem “going overprotective” der weilen "Beschiitzer”
der traditionalen schwarzen Kultur Australiens gesprochen, womit sie den
"T'undamentalismus der alten Minner" unterstiitzen und eine dynamische
Kultur als Cullage aus Altem und Neuem, I'remdem und ligenem chenso
verhindern wie dice aktive Integration der Aborigines in die politischen und
wirtschaftiichen Entwicklungen. Ahnliche double bind-Sctzungen stchen
fiir mich hinter der Vthnisicrung, Uistorisierung und Kultwlixierung in
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cinem bBuropa der Regionen und den Multikulturalismus-Inszenicrungen
in den west- und nordeuropéischen Nationalstaaten,

Der "Fundamentalismus der alten Minner" eines Sudetendeutsch-
tums, um das Nachkricgsbetspiel der systemstabilisicrend zugelassencn
und cingesetzten "kulturellen Verschiedenheit" in der sich formicrenden
Bundesrepublik nochmals aufzugreifen, hat sich als nachwirkender als
gedacht erwicsen. Konnen wir di¢ Titer-Enkel im  "Arbeitskreis
Sudetendeutscher Studenten” als Opfer eines double bind sehen, in dem
der Widerspruch zwischen individucller wirtschaftlicher Karriere und
kollcktiven Lrinnerungskult zwar cinerscits tiber die "alten Tlerren" als ein
Aufeinanderbezogenes belohnt wird, aber andererseits dic moralische
"Bestrafung” durch die Altergruppe statthat?

Und ich méchte ein letztes Beispiel fiir einen double bind bringen,
der mich aulgrund sciner Aktualitit emer Fortschreibung integrations-
widerspriichlicher Kommunikationsmuster in der eigenen Ciesellschaft
beschiftigt. Ich meine dic Tdentititsfalle, die man den Rufilanddeutschen
zwischen "Bleiben oder Gehen" gleich in zwei Gesellschaften stellt. Ich
habe von einer neuerlichen Kultur der Scham und Beschimung gespro-
chen (Greverus 1996). Das Gefiihl, nicht dazu zu gehdren, keine definierte
Identitit »u besitzen, wurde der deutschsprachigen (und spiiter
russischsprachigen) Bevolkerung, deren Vorfahren aus den Gebieten des
Jelzigen Deutschland cingewandert waren, in wechselnder Schwere seit der
deutschen Reichsgriindung und des Fnde des 19. Jahrhunderts auch in
RufBiland cinsetzenden Nationalismus bewubt gemacht, Thre kollektive
identitdt war bis dahin weniger von einer deutschen Ilerkunft (im
nationalen Sinne) gepragt oder von ciner territorialen, dic das
Auswanderungsgebiet betraf, sondern von ihrer religivsen Zugehirigkeit,
threr biauertichen Arbeit und der Aunsiedlungsregion, dic thnen ithren
Namen als Wolgadeutsche oder Schwarzmeerdeutsche gab. Sprachlich
hatte sich aus den verschiedenen mitgebrachten Dialekten das sogenannte
Kolonistendeutsch entwickelt, in das auch russische Bezeichnungen
aulgenommen wurden. Auch ber anderen Kulturphinomenen wice
Wirtschaftsweise und Erbfolge, Kleidungs- und Wohnstil fanden Austausch
und Ubernahme zwischen Kolonisten und der einheimischen Beviikerung
statt, so dab sich hier in dicsen Regionen durchaus so ctwas wie cine
Rulturcollage aus ligenem und Fremden entwickelte, dic als kreative
Anpassungsleistung an eine neuc Umwelt bezeichnel werden kann.
Konnen wir hier aber von einer "gekonnten Collage" sprechen? In meiner
Definition bedarl die gekonnte Collage des Aufbruchs aus verfestigien
Selbstverstindlichkeiten, der Freiheit fiir Suchbewegungen und des
"Funkens Pocsic" im Prozef kulturcllen Gestaltens ciner "hesseren Welt™.
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"Poesic, das 1st jene verdichtete, sinngebende schopfensche Gestaltung
cines menschlichen Kosmos, die das mitgestaltende Individuum zu
cinem definierten Ich i Kontext des Lebensplans einer Gruppe macht™
(Greverus 1995a:23).

In der Erinncrung der RuBlanddeutschen ist diese bessere Well 1 einem
Territorium angesiedelt, das man sich aus eigener Kraft zur Heimat
gemacht hatte, einer [eimat die regional und nicht nationalstaatlich
delintert war. Letztere Komponente - Deutscher oder russischer Biirger
oder Sowjetbiirger - wurde von aulien bestimmt, und mit dieser l‘'orderung,
die gleichzeitig Mitrauen gegeniiber dem fremden eutschen oder dem
fremden Sowjetbiirger oder dem {remden russischen Blirger enthielt, wur-
de Scham auferlegt. Das ist die von aufen gekommene Verhinderung der
Suchbewegungen zu ciner "besseren Welt". Aber kam sie nicht auch aus
dem Ioneren cines konservierenden Lirstarrens in einem SonderbewuBtsein,
das nicht nur - his heute - sich von "den Russen" abselzl, sondern auch von
den cigenen RuBlanddeutschen, die eben diese Heimalt verlassen?

e "Stumme des Gewissens", der Beschamung, kommt auch von
innen. Der aus dem Gebiet Omsk gebiirtige und 1992 nach Deutschland
iibergesiedelte Viktor Heinz, Hochschullehrer, Redakteur und
Schriftsteller, bringt dieses Gehallenwerden in der Scham in seiner
Theatertrilogie "Auf den Wogen der Jahrhunderte” (Heinz 1993) zum
Ausdruck.

Ein Spiitaussicdler, "Nihilist* genannt, wird anf dem Bahnhof von
seiner Erinnerung, die ihm als kollcktives Gediachtnis und kollektives
Gewissen verfolgt, angesprochen, Sie, die Ennnerung, spricht deutsch, er
anlwortet russisch (obgleich er deuwtsch sprechen kann). Sie wirft 1thm
Verrat an der "Muttersprache" und der Heimat vor. Er: "Meine lleimat ist
hier in meinem Reisekoffer." Von diesem Vorspiel blendet das Stiick
die Geschichte der deutschen Auswanderung, Kolonisation und
Vertretbung ein. Im Nachspiel steht der Nilulist, ein konkreter Peter, seiner
Mutter gegeniiber, die fiir die autonome Wolga-Republik gekimpft hat.
Und wieder wird Scham inszeniert. Iie Mutter Erna:

"Meine Heimalt ist und bleibt die Wolga..” Peter: 'Die Wolga also.
Aber das ist deine Heimat und Vetter Heinrich scine. Wo ist aher
mecine? Tch wurde in Sibirien geboren. Der Vater liegt in Sibirien
begraben. Der GroBvater in Kasachstan. Der Onkel im Nordural. Die
Tante in Workuta... Vielleicht ist Deutschland doch meine lustonsche
Heimat? Erma: Peter! Auch du fingst noch an! IIér auf mit dem
dummen Gerede! Was geht dich Deutschland an! Dann konnte es
ebenso gut der Urwald sein, wo die Affen auf den Biumen
herumklettern..! Peter: "Warum auch nicht? [ch weib nicht, wo meine
[Teimat ist. Vielleicht... Warte mal! Holt den gepackien Koffer. Viel-
leicht hier... In meinem Reisckofter!"" (Heinz 1993190 1)
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Sollte der "Nihilist" - er spricht russisch uwnd deutsch, aber nicht 'aus
Uberzeugung, sondern als individuclle Anpassungsentscheidung - von
einem Kollektiv beschimt werden? Kann er mit der "Beschimung” leben,
weil scine individuelle Strategie ihn von der Last der Solidanititen befreit?
Wird er zum Anti-Helden der enthnoanthropologischen "partikulari-
stischen Stinde"?

Gehort der "Nihilist" zu Baumans postmodernem Identititstypus von
Nichi-Festlegung und Beliebigkeit oder gehort er zu den "Armen, denen
der Zutritt zur Postmodernc versagt wird?" Wird er, wenn er erst mit
"seinem Reisekoffer" in der Bundesrepublik angckommen ist, zum
Priigelknaben sowohl der traditionalistischen "alten Minner" der
Erinperungskultur als auch der progressiven flexibel-postmoderncn
"Integrativler" einer Belicbigkeitskultur? Fiir erstere hat er die Botschaft,
dic der alte Mann der alten Minner (ich meine den Beauftragten der
Bundesregicrung fiir Aussiedlerfragen) in cinem "Kalender [iir
RuBlanddcutsche” (1995) formulierte, nicht verstanden: "[ir die
RuBilanddeutschen ist die Wiedererlangung ihrer Mutlersprache cine
wichtige Vorausselzung zur Bewahrung ihrer kulturellen ldentitit." Zu den
aul den Kalenderbléttern abgedruckten "Volksliedern™ gibt es den
Kommentar: "Mogen diese Lieder ihnen dabeil helfen, ihre deutsche
Kultur zu pflegen und in ihren Familien und Gemeinden weiterzugeben.”

Fiir die anderen fehlen ihm die materiellen Voraussetzungen fiir die
Aneignung des symbolischen Kapitals eines "Lehensstls”.

Der schibige Reisekoffer - ohne intrakulturelle Trinnerungsstiicke,
aher auch ohne transkulturelle Lifestyle-Lxponate - macht thn einsam und
verddchtig, beziiglich sowohl der einen als auch der anderen erwiinschten
Integrationsleistung. Das teilt der ruBlanddeutsche "Nihilist" mit anderen
"unflexiblen" (und weder zur Postmoderne noch in ihren Geburtsstaaten
rugelassenen, aber als hicrgeborenc "auslandische Mitblirger" titulierten)
Wanderern zwischen den Welten, die Integration immer noch als eine
kommunikative Intcraktion zwischen "Wir und die Anderen" emptinden
mdéchten - und cben daran scheitern:

"Integration
18t zur Zeil
nur cin Flugversuch
eines Vogels
1m elgenen Kifig"
(Manuel Da Silva Campos in: Chiellino 1986, vel. Greverus 1995a:17).
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