StoZerna krjepost hrabrosti.

Dr. Josip Pazman,

U ovo ratno doba, koje rada junake i u koje toli divno
odsijeva hrabrost nasih junalkih sinova, bit ¢e zgodno, mislim,
progovoriti koju i o wvrlini, koja osobito resi ratnika — o
hrabrosti. Tu vrlinu opijevaju narodne pjesme, napose ju-
nacke, tu vrlinu prikazuju dramaticari na svom glavnom junaku,
toj vrlini diZe spomenike potomstvo, njezinu slavu raznosi po-
viesnica od pokoljenja na pokoljenje, cio svijet joj se divi,
priznaje ju i cijeni. Hrvatski narod ponosi se punim pravom
svojim junacima, kojih je imao u svako doba pa i u ovo naj-
novije na pretek.

Poznato je, da su i poganski narodi u velike cijenili ovu
krjepost i upoznali njezinu vrijednost; dapace povijest svjedoti,
da su stari Grei i Rimljani ostavili potomstvu sjajnih dokaza
junaltva i hrabrosti. Ali jo¥ divnijim sjajem zasjala je hrabrost
u kr¥éansko doba. U prva tri vijeka kr3éanstva vladala je ova
krjepost u srcima sljedbenika prezrenoga Nazarejina 1 rodila
milijune mudenika. Ova je vrlina i kroz poznije vijekove ostala u
velikoj cijeni, a ne moZe se poreéi, da je to i danas jo3. Njezinu
veliku cijenu potvrduje objava BoZja; u sv. Pismu bo na mnogo
mjesta slavi se hrabrost BoZja I oznauje kao izvor naSe hra-
brosti. Sam Hrist, ulitelj na§ nebeski, dao nam je najsjajniji
primjer hrabrosti, kad je podnio svoju gorku muku i smrt
na krizu,

Ova ljepota, koju junaStvo pokazuje vanjskim djelima, imade
jama&no svoj uzrok, dostojan te ljepote. Promotrimo taj uzrok,
ogledajmo si duSu junaka, zavirimo — koliko je Eovjeku mo-
guée — u njegovu nutrinu, pa ¢emo jo¥ u ljepSem sjaju ugle-

dati ovu vrlinu.
*
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Sto je vrlina?

Da odgovorim na pitanje, Sto je hrabrost, treba da neke
stvari prije razjasnim; treba da poloZim temelj, prije nego li
potnem graditi zgradu. Poznato je svakomu, da je hrabrost
vrlina ili krjepost. Vrlinom pak oznaujemo ono svojstvo u &o-
vijeka, koje ga Cini vrlim ili moralno dobrim. No i to je poznato
svima, da onoga ne smatramo vrlim ili dobrim Covjekom, koji
jedanput ili katkada samo ulini dobro djelo, ve¢ onoga, kojl
postojano dobra djela tvori, koj ima navadu ili obifaj dobro
tvoriti. I upravo ta navada stvara u Covjeku trajnu skionost
na dobra djela, a tu sklonost zovemo vrlinom ili krjepo$éu.
QOvakova vrlina ne samo da pojedina djela vrlog muZa ini
dobra, ve¢ i sam Coviek postaje dobar, jer mu je dobar bii i
dobro tvoriti kano druga narav,

Kao $to se dobru protivi zlo, tako se vrlini protivi opa-
¥ina. Ne zovemo onoga Covieka opakim, koji jedanput ili kat-
kada samo ulini opako djelo, veé onoga, koji postojano &ini
opaka djela, koji ima navadu opako &initl. Jer navadom se u
Covieku stvara trajna sklonost za opaka djela, a tu sklonost
zovemo opalinom, koja je opakom Covjeku druga narav. Kao
gto vrlina Cini Covjeka vrlim 1 dobrim, tako ga &ini opatina
zlim i1 opakim.

To je evo najprimitivniji pojam vrline ili krjeposti, i njoj
protivne sklonosti, a po tom i hrabrosti, kao i svake druge
vrline. Ali valja nam u razlagaunju po¢éi i dalje.

Sa gledista znanosti vrlina ili krjepost spada medu one
kakvoée Covjeka, koje &ine, da se on trajno dobro ili zlo na-
lazi ili s obzirom na narav njegovu u sebi, ili s obzirom na
djelovanje njegovo, a zovu se u filozofiji skolastikd habitus.?
Aristotele, a po njemu i skolastici nabrajaju Cetiri vrste kakvoca:
a) habitus et dispositio; b) potentia et impotentia; c) passio et pa-
tibilis qualitas; d) forma et figura. Krjepost je kakvoéa prve vrste,
i to habitus, na &iju narav spada, da je trajno svojstvo. Jer ako
je ovo svojstvo samo Zasovito i prolazno, zove se raspoloZenje
— dispositio. Tako znademo reéi obi€no, da smo zlo ili dobro

t  Habitus est qualitas difficile mobilis, secundum quam res bene vei
male se habet in ordine ad suam naturam et ad operationem vel finem -
eius“, Schiffini, Principia phil. pag. 574. S. Thomas, Summa theol. 1, 2. q.
49, a. 1. et 2,
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rapoloZeni ili disponovani, kad nas neugodno ili ugodno Euvstvo
na Cas obuzme, ali takovo raspoloZenje nema sa vrlinom ni-
kakva posla. Ako habitus oznaluje dobro ili zlo stanje €ovjeka
s obzirom na samu narav ajegovu n. pr. zdravlje ili bolest, to
je dodu8e takoder kakvoda, ali ovaj habitus moZemo zvati na-
prosto stanje. Ako pak habitus oznaluje dobro ili zlo drZanje
Covjeka s obzirom na djelovanje njegovo, zove se vjedtina.
Vjestina se dade ¢vako oznaliti: vjeStina je trajno usavr-
Senje neke modi, da lakoi hitro djeluje.?

VjeStine se razlikuje s obzirom na postanje njihovo u pri-
rodene i steCene. Ona lakofa kojem n. pr. na§ um veé po na-
ravi shvata prva i najopfenitija nalela morala i koju moralisti
nazivaju grikim imenom cvvrdonais, jest prirodena vjetina.’ Medu
ove ne spada krjepost ili vrlina.

Vrlina ili krjepost nije nipo3to prirodeno svojstvo Covjeka.
Ono, $to je Covjeku prirodeno, ostaje fovjeku vazda, ne mijenja
se, ne gubi se, ne raste ni ne pada. Tako je Covjeku prirodena
Zelja da bude sretan, prirodena je ljubav za Zivotom, prirodeno
mu je da Zive u druStvu, prirodena je pohota i t. d. Nema €o-
vieka, koji ne bi bio takav, kako mu je prircdeno da bude. Ali
imade ljudi bez vrlind i oni, koji ih imadu, imadu ih u raznom
stepenu, imadu ih ali ih 1 gube, dok drugi neimajuéi vrlina po-
staju krjeposni. Ne spada dakle vrlina na narav ljudsku, krjepost
nije prircdena, ve¢ je stefena vje$tina.*

Svakidanje iskustvo nas uli, da nam svaki posao biva
sve laglji, Sto d&e¥fe ga obavljame, i da upravo ta lakoéa
pripada naravi vjeStine. Pomislimo n. pr. slagara u tiskari, ka-
kovu vjedtinu u slaganju sloga postizava neprestanim vjeZba-
njem ! Veé prvi put, kad slagar rukom posegne za slovom, ostao
je prvi zametak vjeStine u ruci slagarevoj, i svakim slijedeéim
posizanjem ruke postaje taj zametak sve to izrazitiji i sve vedi
i savr3eniji, dok nije nastala potpuna vjeStina. VjeStina jednom
stefena ne gubi se viSe, barem lako ne, i fovjek se njome moZe
posluZitl svaki fas. Dakako i vjeStine moZe nestati malo go
malo, ona moZe oslabiti, ako izostane vjeZba,.

Spomenuli smo vjeStine, koje su ¢ovjeku prirodene, i kazali
smo, da vrlina ne spada u tu vrstu vjeltind, Za to ne &e viSe
o ovima biti govor. VjeStine se stefene zovu one, koje fovjek

? Bauer, Ontologija str. 111, * S, Thomas, Summa theol, 1. 2, q.
51. a. 1,; q. 63. a, 1. *1Ibid. 1. 2, q. 51. a. 2.; q. 63. a. 2.
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dobiva vjezbom, kako se vidi po primjeru slagara, U ovom &lanku
o hrabrosti govor ie ponajviSe o steenoj viedtini, premda ne
iskljudivo samo o takovoj.

Vje3tine se nadalje razlikuju s obzircm na modl, koje se
viedtinom usavrSuju., I tu sada nastaje pitanje:

Koje moéi mogu biti nosioci vjestina ?

Pretpostavljamo kao poznato, da u Zovjeka ima tri vrste
moéi: jedne su vegetativae, druge sensitivne ili olutne, a trece
su umne. A od svake vrste imade ih viSe. Bududi da vje-
Stina, kako je refeno, usavrSuje mo¢, da ona spretno, lako i
hitro djeluje, to mogu samo one modi stefi viedtinu, koje nijesu
veé od naravi odredene na jedno stalno djelovanje. Zato ne mogu
n. pr. vegetativne modi stedi vjeStine, jer imadu djelovanje stalno
odredeno i nuino.® Neke ofutne moéi u Zivotinje mogu steéi
neku spretnost i vjeStinu, ali, kako nam iskustvo svjedo&i, samo
pod utjecajem Sovjeka, naime samo njegovom obukom, koja se
zove dresura.® Isto tako oéutne moci u Covjeku mogu steci
vieStinu; ali samo pod utjecanjem umai volje,” ako naime tako
djeluju, da nijesu u djelovanju svome bezuvjetno odredene, veé
mogu i drugalije n. pr. protivno raditi. Tako moZe n. pr. slikar
ste¢i vjeStinuy, da olima raspoznaje lako i hitro boju od boje.
a glazbenik da uhom raspoznaje lako i hitro zvuk od zvuka i
t. d. To vrijedi osobito za moé gibanja. Tako moZe €ovjek pod
utjecajem uma i volje postati vjeSt plival, brz plesac i t. d.
Pravi su dakle subjekti vjeStina samo umne modéi, i to u
prvom redu volja, jer je i um moé, koja nuZno djeluje.

Krjepost je savrSenstvo umnoj naravi vlastito i nije
nipoSto zajedniCko &ovjeku i Zivotinjama; jer je samo umno
biée sposobno da u moralnem smislu dobro djeluje, da se po
moralnom zakonu ravna. 1 to je razlog, zaSto je krjepost u

#8, Th, 1.2 q. 50. a. 3. ad 1. & Sr. Bauer, o. c. str. 112, — Sv.
Toma takoder spominje tu d-esuru ovim rijedima: ,Vires sensitivae in
brutis animalibus non operantur ex imperio rationis; sed si sibi reliquantur
bruta animalia, operantur ex instinctu na urae: et sic in brutis animalibus
non sunt aliqui habitus ordinati ad operationes, sunt tamen in eis
aliquae dispositiones in ordine ad naturam, ut sanitas et pulchritudo, Sed-
quia bruta animalia a ratione hominis per quandam consuetudinem dispo-
nuntur ad aliquid operandum sic vel aliter: hoc modo in brutis ani-
malibus habitus quodammodo poni possint®. 1. 2. q. 50. a. 3. ad
2,7 Ibid, a. 5. et a. 4.



StoZerna krjepost hrabrosti. 55

prvom redu odredena, da usavr3uje umne moéi: um i volju.
A buduéi da savrSenstvo umnih moéi moZe sastojati u tom,
da um spozna istinu, a volja odabere dobro, to svaka
vrlina ide za tim, ili da um istinu u svakoj stvari jasno
i sigurno spozna, ili da volja Cvrsto prione uz moralno dobro
Dosljedno tomu ocfutne moci nisu i ne mogu biti same po sebi
nosloci vrlina. Djelovanje oéutnih moéi samo po sebi nije slo-
bodno veé nuZno, a prema tomu ni moraino ni nemoralno,
Djelovanje se ovih moéi ne odnosi na istinu niti na moralno
dobro; one ne mogu razlikovati istinu od nelstine, moralno
dobro od moralnoga zla.

Nosioci dakle vrlind jesu razumne moéi: um i volia. Prema
tomu razlikuju se vrline u vrline umne i moralne. One prve
ako i nisu vrline u potpunom znalenju, to se ipak broje medu
vrline, jer mogu doista usavr§iti Covijeka t. j. uliniti ga dobrim,
ako se njima dobro sluZi. Pomoéu ovih vrlina postaje Covjek
sposcban tvoriti djela takova, koja dolikuju razumnom bicu i
koja su samo Covieku vlastita, ali opet ne spadaju nufno u
moralni red. Ovo jesu doduSe vrline, 2li u Sirem smislu.® Zovu
se umne vrline, virtutes intellectuales. Ovakovih vrlina
nabraja Aristotele, 2 po njemu iskolastici pet, i to: mudrost,
razumnost, znanost, umjetnost i razboritost.® Izmedu ovih pet
vrlina razumnih samo je razboritost u pravom smislu vrlina.
Da se ostale etiri ne smiju brojiti medu prave vrline°
vidi se vef i po tom, §to ih moZe imati i opak Covijek.
Obje ove vrste vrlind slaZu se u tom, da jedne i druge po
svojoj naravi usavrduju umne modéi Zovijeka i &ne ih spo-
sobnima za ona djela, za koja su dotiCne duSevne moéi odre-
dene, te pomaZu da se ta djzla dobro obave, pa prema tomu
doprina3aju k savrienstvu samoga Covjeka. Znanost n. pr. je
trajna vjeltina uma, kojom ovaj spozuaje istinu nedvojbeno
i po razlozima. Ona usavrSuje Covjeka u spoznavanju istine.
Pa ako €ovjek i moZe od istine zalutati, to ne biva nikada na
temelju znanosti kao takove, ili kao da bi sama znanost razum
ljudski na krivi nauk zavela, u bludnji pomagala, veé jedino
poradi toga, Sto se Covjek nije razumom dobro sluZio, veé se
dao voditi od predrasuda.™

®S. Th. 1.2.q. 50. a3. ad 2. *Ibid, 1. 2. q.50. a. 4. Aristoteles, Ethic.

L. 6. cap. 2. 1 Ove vrline zove sv. Toma virtutes secundum quid. 1. 2. q.
56. a. 3. 1t Sr, Catlirein, Moralphilosophie, 1. str. 275,
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Razlikuju se dakle obje ove vrste vrlind u dvojem: prvo u
tom, 5to one prave ili moralne vrline Covjeka pomaZu u dje-
lovanju moralno dobrom, dok one druge vrline t. j. umne
pomaZu ovjeka u djelovanju, koje je moralno indiferentno. Za
to i postaje Covjek po onim prvim naprosto dobar, a tko po-
sjeduje ove posljednje, moZe biti i moralno opak. U€enjaci i
umjetnici nisu uvijek i moralno Eestiti ljudi. Razlika je druga
u tom, 5to samo moralne vrline tako djeluju’na &ovieka, da on
ne samo dobro moralno moZe veé i hocde, dok umne vrline
daju da &ovjek dobro &initi moZe. Umjetnik se mo¥e na
dobro sluZiti svojom umjetnoS¢u, i ne prestaje biti umjet-
nikom, ako se uople i ne sluZi svojom vrlinom. Ali kod mo-
ralnih vrlina drugo vrijedi pravilo. Nije onaj fovjek n. pr.
pravedan, koji se vrlinom svojom sluZiti moZe na dobro, veé
onaj samo, koji to i hoc¢e. Umne naime vrline &ine um spo-
sobnim za stanovita djela, ali do volje ne dosiZu. Volja ostaje
slobodna i o njoj ovisi, hole li se posluZiti umnim vrlinama
i kako, budu¢l da ona i ostalim vjeStinama vlada, navodeéi ik
na djelovanje ili ih zaustavljajuéi., Ali moralne krjeposti dje-
luju na samu volju nukajuéi ju na moralno dobra djela. Volja
ostaje dakako slobodna u svakom pojedinom djelu, ali moralna
vrlina stvara u njoj sklonost na dobro, prema kojoj volja i
radi i po njoj se redovito ravna, i to tim redovitije $to je ta
sklonost veca.

Prema ovomu bit ¢e razumljiva ova definicija krjeposti,
da je trajna sklonost i vjeStina za moralno dobra djela, ili kako
sv. Toma u kratko kaZe: virfus est habitus bonus operativus.'* A
Stagirianin Aristotel definuje krjepost trajnom vjestinom, po
kojoj Covjek postaje dobar i po kojoj njegovo djelo postaje
dobrim.?®* Prvi dio definicije vrijedi za sve vrline, jer 1 umne
doprina8aju k savr3enstva Covjeka, ali drugi dio vrijedi samo
za moralne kreposti, jer one i djelo ljudsko savrSenim <¢ine.
Jo¥ je zgodnija definicija krjeposti, koju sv. Augustin daje:
kriepost je dobro svojstvo duSe, po kojem Covjek
dobro ¥ivi i kojom se nitko zlo ne slu%i** U ovoj de-

123, Thomas, Summa theol. 1, 2. q, 55. a. 1,2, et3. " ‘H zod. dvdgd-
mov dgeryy . . . E&rg forlv do' dg dyadds dvdoomog ylyervar, nal do' is &b
zd éavtod ¥gyov dmoddoer, Ethic, 1. 2, ¢. 5. 1 Virtus est bona qualitas men-
tis, qua bene vivitur qua nullus male utitur®. S. Augustinus, De lib, arbitrio
lib. 2. ¢. 19. et S. Thomas, 1. 2. q. 54, a. 4. c.
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finiciji rijed ,dobar“ dolazi u znalenju samo moralno dobroga,
a kad se kaze, da se krjepo3¢u nitko zlo ne sluZi, to zna&i, da
nitko ne moZe po krieposti i s njezinim sudjelovanjem zlo
Ciniti. Krjepostan Covjek ostaje slobodan i moZe na Zalost i
zlo Ciniti, ali ne moZe svojom krjepo8¢éu zlo da ulini. Kao §to
se krjepost stife moralno dobrim djeiima, tako ona samo na
takova djela volju privlial i njoj pomaZe izvrSivati ih,

Urline po vrstama.

Veé je refeno bilo, da se vrline razlikuju s obzirom na
modi, §to ih usavrSuju, na umne i voljne. Ove potonje nazi-
vaju se u bogosloviju moralnima. Buduéi da su ove moralne
u pravom i strogom smislu vrline, to je odsele samo o njima
govor.

Moralne dakle vrline razlikuju se s obzirom na postanak
svojunaravne ili stedene i vrthunaravne ili ulivene,
One prve naime stileme vjezbanjem, kako je to razloZeno
bilo, kad je bio govor o vjeStinama uopce, i podaju Covijeku
lakoéu i hitrinu u djelovanju. Ove potonje vrline ulijeva Bog
u dudu, kad ju posvefuje milo$éu svojom, kako to uéi Crkva
katoli¢ka na temelju sv. Pisma i svijedoCanstva sv. Otaca. Vrhy-
naravoe ili ulivene krjeposti razlikuju se u dvoje: jedne su,
koje samo Bog u dulu ulijeva i ne mogu se nikako steéi: to
su tri bogoslovne krjeposti: vjera, ufanje i ljubav; a druge su
takove, da se mogu i ste¢i vjezbom i moZe ih Bog dati
vrhunaravnim putem. One zovu bogoslovci virtutes per se in-
fusae, a ove infusae per accidens. Za sada imademo pred ofima
samo naravski steCene krjeposti.

Vrlini imade viSe. Njihov se broj ne da to¥no odrediti.
Bogoslovei poznavaju osim bogoslovnih Krjeposti mnogo
moralnih vrlina, a medu njima osobito istiCu Cetiri, 1 to: raz-
boritost, pravednost, hrabrost i umjerenost, koje se nazivaju
stoZernima ili kardinalnim vrlinama. Zanimivi su svakako raz-
lozi, zaSto ba¥ &etiri stoferne krieposti, a ne viSe ni manje.

Prvi razlog dovodi se iz same naravi Covjelje. Prema
zahtjevu moralnoga reda valja da Covjek pazi na svoj odnoSaj
spram Boga Stvoritelja, spram sebe i spram bliZnjega svoga i
da prema tomu udesi svoj rad. U tu svrhu potrebno mu je po-
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najprije da spozna, 5to od njega zahtjeva moralni red, a u toj
ga stvari pomaZe posebna krjepost, a to je krjepost razbori-
tosti. Zatimvalja da Covjek izvede ono, §to je kao svoju duZnost
spoznao, i to spram drugih — Boga 1 bliZznjega — i spram
samoga sebe, Spram drugih pomaZe ga u toj zadadi krjepost
pravednosti, koja ga spremnim &ini da daje drugima Sto
ih ide. A spram sebe pomaZu mu druge dvije vrline, da svoje
modi i sklonosti podvrgne razumu, tako te niti u teZnji za
nasladama niti u izbjegavanju poteSkoéa i pogibli ne prekoradi
prave mjere. U onom prvom poslu sluzi mu krjepost um je-
renosti, a u ovom potoajem krjepost hrabrosti. Ove Cetiri
stozerne vrline bile su poznate po Aristotelu i starim grékim
filozofima, a po niima i starim rimskima. Cicero u svom filo~
zofskom djelu de officiis opSirno govori i izrijekom spominje
ove Cetiti stoZerne krjeposti.’

Drugi razlog za ovaj Cetvori broj stoZernih krjeposti iz-
vodi sv. Toma Akvinskil® iz razlikosti moéi nase dufe, koja u
moralnom Zivotu najviSe vrijede. Te moéi jesu: um, volja i
dvostruka moé poZudna. Um valja da posjeduje viedtinu, koja.
vlada i upravija svim djelima Covjeka, a to biva po razbori-
tosti. Voljom isto tako treba da vlada posebna vjeStina, ¢ da
bude spremna dati svakomu #to koga ide. PoZudna pako mo¢,
koja je u nama dvosiruka, mora da bude podvrgputa razumu
i da ima posebnu dvostruku vjeStinu, kako bi velja hitro i lako
mogla u jednu ruku podnijeti poteSkocée i pogibli Zivota, a u
drugu ruku stegnuti na pravu mjeru svoja €uvstva.

I sv. Pismo narofito spominje ove etiri stoZerne krjeposti,
i to u kujizi Mudrosti kad spominje, da boZanska Mudrost ove
vrline Zovijeka uli: »Sobrictatem et prudentiam docet ef iustitiam et
virtutem, quibus utilius nihil est in vita hominibus<.?

1 tako smo se pribliZili naSem cilju, naime da saznademo,
Sto je hrabrost. Sada znademo, da je hrabrost krjepost, i to
jedna od poglavitih, da je naime stoZerna krjepost, koja se vjez-
banjem stiz2, ali moZe biti vchunaravnim putem neposredno od
Boga darovana i u duSa ulivena poput krjeposti bogoslovnih.

1 Cic. de Off. I c¢. 5, De Invent. II. ¢, 53. !° Sy, Toma, Summa
theol. 1. 2. q. 61. a. 2. 7 Sap. 8, 7.
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Sto je hrabrost.

Dosada je bilo razloZeno, da je hrabrost krjepost ili vrlina,
a razloZena je bila i narav wvrline i vrste njezine, tako te od-
sada poznajemo hrabrost po njezinoj nutarnjoj biti i naravi.. A
sada pogledaimo vanjsko lice ove stoZerne krjeposti, njezinu
snagu, njezinu zadacu u Zivotu ljudskom, a na posljetku cbaz-
rijetl se valja i na one nekoje vrline, s kojima je hrabrost u
uZem savezu. '

Kad je govor o hrabrosti kao stoZernoj krjeposti, onda se
pod tim imenom moZe dvoje razumjeti: uopée neku jakost i stal-
nost u dobru, a i to je ovako shvafeno oplenita krjepost, ili
jo3 bolje reenc, to je svojstvo svake krjeposti. Svaka naime
krjepost, zko je prava, stalna je i Cvrsta u svom djelovanju. I
pravedan se Coviek mora stalno drZati nafela pravedaosti, i
umjeren mora biti &vrst u svojim odlukama i t. d.®* Drugo
stroZe znalenje ove rijeti jest, §to oznaluje posebnu moralnu
krjepost, koja du3i podaje jakost da podnese poteSkoce narofito
pogibli smrti, ili da ih ukloni i svlada ne dajuci se nl strahom
prevelikim odvratiti od pravoga puta, a niti opet smiono3¢u
zavesti na stramputicu.?® — Kao 8to svaka krjepost tako je i
hrabrost savrSenstvo duSe a ne tijela. Za to valja da cdmah
na poletku upozorim, da se tu ne misli na tjelesnu jakost, kad
je govor o hrabrosti. Tjelesna jakost moZe dodufe viSe puta
dobro posluZiti hrabroj du8i, ali je ova ne treba nit ne mora
imati. Sli¢nost dakako postoji izmedu jedne i druge u tom, $to
hrabra dula svladava poteSkoée 1 pogibli Zivota onakovom
po prilici lakoéom, kao Sto tjelesno jak Covjek svladava mate-
rijalne zapreke i poteSkoce.?

Prema nauci sv. Tome i skolastika bliZi djelokrug hra-

18 Nomen fortitudinis dupliciter accipi potest: uno modo secundum quod
absolute importat aliquam firmitatem, et secundum hoc est generalis virtus,
vel potius conditio cuiusque virutis, quia ... ad virtutem requiritur firmiter
et immobiliter operari®. 8. Th. 2. 2. q. 123. a. 2, ¢. — ? ,Alio medo potest
accipi fortitudo, secundum quod importat firmitatem tantum in sustinendis
et repellendis his, in quibus maxime difficile est firmitatem habere, scilicet
in aliguibus periculis gravibus...* S, Th.2. 2. q. 123, a, 2. ¢. — * ... et
ad hoc impedimetum (voluntfati incumbens) tollendum requiritur fortittdo men-
tis... sicut et homo per fortitudinem corporalem impedimenta corporalia
superat et repellit“. S, Th. 2. 2. q. 123. a. L. c..
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brostl jesu u jednu ruku strah, a u drugu smionost, dok
dalnji djelokrug njezin jesu poteSkoce, koje u slabifa radaju
strah, a preuzetnoga izazivaju na smionost. Koje su to potedkoée?
Te poteSkode jesu razni napori, neprilike, neuspjesi, bolest, Zalost,
tjelesne muke, sramota, nepravde, progonstvo, tamnica, pogibli
osobito smrtne pogibli, bilo to u ratu ili u drugim prilikama. Naj-
vefa zgoda za hrabrost nedvojbeno je rat. Pretpostavivii da je
rat pravedan, pogibli su u ratu najve€e ali i najasnije. Naravno
je da se u ratu i najsjajnije oCituje ova krjepost hrabrosti.
Hrabrost se proteZe u prvom redu na pogibli smrti u ratu, od
kojih prijeti smrf, a u drugom redu na one ostale pogibli, uZa-
sne patnje, neizrelene napore i druga zla, kojih je u ratu to-
liko, da se opisati ne da. Akoprem je rat poglavito popriste
hrabrosti, all nije iskljulivo jedino, niti su pogibli smrtne u
ratu jedina zla, za koja treba hrabrosti, da ih sviada$ i suzbijes,
Glavno nafelo je u ovoj stvari to, da je za najvefe pogibli
najpotrebnija hrabrost. Pa ako je netko dosegao takav stepen
hrabrosti, da se viSe ne pla§i smrti, onda je to savrSena hra-
brost; jer ako se ne plaSi najvefega zla, jo¥ €e se manje bo-
jati manjega zla.

No buduéi da je hrabrost kriepost, a svaka krjepost ide
za dobrom moralnim prema onoj definiciji Aristotelovoj o
krjeposti: da krjepost Cini dobrim onoga, koji je ima, ali i
da njegovo djelo dobrim ¢&ini; — to nuZno slijedi, da je
hrabrost onda samo na mijestu, kad Coviek prezire smrt iduci
za nekim velikim dobrom. Ako Covjek teSko oboli, da mu pri-
jeti smrt, ili ako na moru prigodom brodoloma prijeti smrt, ili
kad razbojnici iduéi za grabeZem i umorstvom prijete smréu, ili
kad drugom sliénom zgodom nadode pogibao smrti; — u takovim
sluajevima ne prijeti smrt nikomu poradi toga, Sto dotini
kani postiéi neko veliko dobro, nego se pogibao smrti pribliZuje
po naravnom zakonu, ilinesreéom, ili to onaj, od koga prijeti
smrt, kani sebi pribaviti neku prolazau i zlo shvadenu korist. Ali
u pravednom rafu, kad se brani domovina, kad se radi o tom,
da se satuva najveée i najviSe dobro na svijetu, dobro drZave,
dobro opéenito, tada prijeti pogibao smrti ba§ poradi toga, 3to
se ide za tim spomenutim velikim dobrom. I za to upravo u
ratu imade mjesta hrabrosti i hrabrim .zovemo onoga junaka,
koji odlunom i &vrstom voljom brani domoviau svoju tako, da
ga ni najvefa pogibao smrti od toga plemenitoga nauma odvra-
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titi ne da.*! No ipak krjepost hrabrosti imade mjesta i u onim
slufajevima privatnoga Zivota u vrijeme mira ~— izvan rata
— kad nekomu prijeti smrt ili drugo veliko zlo za to, $to ne
odstupa od dobra moralnoga, 3$to ga Zeli posti¢i. Ako n. pr.
sllnik prijeti smréu, ako se ne odrekne§ vjere svoje, ili ako ne
zataji§ Boga svoga, ako ne izda§ domovine svoje, ako sudac
ne izrekne krive osude; — u svakom od ovih sluajeva bit ce
prilike za djelo hrabrosti.®® Dapale $to se prvoga i drugoga
sludaja tife, puna je primjera crkvena povjesnica, napose prva
ona tri krvava stoljefa, kad su milijuni sv. mufenika preziruéi
smrt predali Zivot svoj, samo da Bogu ne mnanesu onako teSku
uvrjedu, koja mu se nanosi zatajenjem vjere. A drugi i treéi
sluaj pohvalno spominje povjesnica u viSe navrata i ona iz
poganskih vremena kao i ona iz krSéanskih. U ostalom dola-
zila smrt ili ina pogibao s koje mu drago strane, hrabra duSa-
znat e to hrabro podnijeti, a znat ¢e i tom prilikom udiniti
djelo hrabrosti. Jamacno je i to djelo hrabrosti kricanske, kad
se Covjek svojevoljno posveluje njezi bolesnika, koji su zaraznom
bolesti okuZeni, premda znade barem kao vjerojatno, da ¢e i on
pasti Zrtvom zarazne bolesti. I u ovom slufaju prijeti pogibao
smrtl, a fovjek se je ne pla8i, jer stalno i &vrstoide za dobrom
moralnim — za djelom kr3€anske ljubavi, koja je pred Bogom
od tolike cijenc.”®

3 Respondeo dicendum quod ... fortitudo confirmat animum hominis
contra maxima pericula, quae sunt pericula mortis. Sed quia fortitudo virtus
est, ad cuius rationem pertinent, quod semper tendat in bonum, conse-
quens est, ut homo pericula mortis non refugiat propter aliquod bonum con-
sequendum, Pericula autem mortis, quae sunt ex aegritudine, vel ex tempe-
state maris, vel ex incursu latronum, vel si quae alia sunt huiusmodi, non
videntur alicui directe imminere ex eo quod prosequatur aliquod bonum,
Sed pericula mortis, quae sunt in bello, directe imminent homini propter
aliquod bonum, in quantum videlicet defendit bonum commune per iustum
bellum“. 1. 2. q. 123.a. 5. — ** ,Potest autem aliquod esse iustum bellum dup-
liciter: uno modo generale, sicut cum aliqui decertant in acie; alio modo
particulare, puta cum aliquis iudex vel etiam persona privata non recedit
a iusto iudicio timore gladii imminentis vel culuscunque periculi, etiamsi sit
mortiferum. Pertinet ergo ad fortitudinem firmitatem animi . praeber‘e contra
pericula mortis, non solum quae imminent in bello communi, sed etiam quae
imminent in particulari impugnatione, quae communi nomine bellum dici po-
test. Et secundum hoc concedendum est, quod fortitudo proprie sit circa pe-
ricula mortis, quaeest in bello®, ibid. —*  Sed et circa pericula cujuscunque
alterius mortis fortis bene se habet; praesert:m quia cuiuscunque mortis pericu-
lumhomo potest subire propter virtutem; puta cum aliquis non refugit infirmanti
obsequi propter timorem mortiferae infectionis; vel cum non refugit itinerari
_aéiidaliquod negotium prosequendum propter timorem naufragii vel latrorum®.
ibid.
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Zadaéa hrabrosti.

Iz definicije hrabrosti razabira se, da hrabrost ima dvostruki
predmet i dvostruku zadaéu u Zivotu ljudskom. Prva je zadaca
podnaSati te§kofe obuzdavajuéi strah, a druga svladavati zlo i
pogibli navaljuju¢ na njih. Recimo najprije o onoj prvoj za-
daéi koju rijel.

Sto je strah? Svakomu je strah poznat iz vlastitog isku-
stva, Strah Covijeka snalazi, kad mu prijeti kakovo zlo. Zla se
svatko boji i od njega bjeZi. Iskustvo pokazuje, da strah ¢&o-
vieka obuzima protiv volje; bojimo se i onda, kada o ne bismo
htjeli i kad nas je stid, 3to se bojimo. To znali, da strah nije
djelo slobodne volje. Iskustvo i to dokazuje: da se Testo puta
bojimo, kad razumom uvidamo, da nema mjesta strahu, da je
strah lud i bezrazloZan. To znali, da strah nije ni djelo razuma.

Odatle slijedi, da strah mora da ima svoje sijelo u niZoj,
sjetilnoj naravi Covjeka, a to potvrduje i Cinjenica, da se i nijeme
¥ivotinje zla stra¥e, jer im je sjetilna narav zajednitka s Covje-
kom. Filozofija uti, da je strah uvstvo, kojemu je nosioc sjetilna
pozuda. U Zivotinje — a to vrijedi i za sjetilnu narav Covjeka
— razlikujemo u glavnom dvije vrsti modéi; spoznajne i po-
¥udne moéi. Prvima je zadada spoznati ono §to se spoznati
dade, a drugima teZiti za onim dobrom, koje naravi odgo-
vara. Medu spoznajne moéi vanjske ubrajaju se vanjska cutila:
vid, sluh, njuh, tek, opip. Medu spoznajne mo¢i nutarnje ubra-
jaju se nutarnja Eutila: opCenito Cutilo, maSta ili fantazija, pam-
&enje ili memorija i instinkt ili, kako ovo cutilo nazivaju skola-
lastici — vis aestimativa, Ovih dakle moéi spoznajnih imade
devet. — PoZudne modi pako samo su dvije: jedna, kojom te-
7imo za dobrom bez poteskoée, a druga, kojom teZimo za dobrom,
za koje nmam valja nekoje poteSkoce svladati, prije nego li
postignemo to dobro. Prvu zovu skolastici appetitus sensitivus
concupiscibilis, a drugu appetitus sensitivus irascibilis.

SvakidaZnje iskustvo nas uli, da mi ljudi — a isto vrijedi
i za ostale Zivotinje — spoznajemo vanjske predmete vanjskim
€utilima, vidom, sluhom, njuhom i t. d. Ove vanjske predmete
spoznajemo ne samo kakovi su u sebi, veé ih spoznajemo
zajedno s njihovim odnosom spram nas. Pas n. pr. ne samo
da vidi meso, veé i to spoznaje, da je taj predmet zgodna za
njega hrana. Ovca spaziv8i vuka spoznaje u isti hip, da je to
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njezino zlo i bjeZi. Drugim rijeima: mi spoznajemo i predmete,
njihov vanjski oblik, boju, veli¢inu, ali spoznajemo i to, da li
ti predmeti odgovaraju naSoj naravi, ili joj se protive, ili na-
pokon da se nas ni ne tiCu: mi poznajemo dobro i zlo. Iza
spoznaje dobra i zla slijedi prirodno poZuda, t. j. mi osjeCamo
u sebi ili Zelju za onim dobrom ili strah pred onim zlom. Onu
dakle moé¢, kojom sjetilno bide (Zivotinja, Covjek) naginje k
dobru ili bjeZi od zla, 8to ga Cutilom spoznalo kao dobro ili
zlo, zovemo modi poZudnom, a samo ovo naginjanje k dobru ili od
zla zovemo Cuvstvom. Ovo Cuvstvo, osobito kad je Zestoko,
prouzrokuje u nama neko tjelesno uzbudenje, Euvstvo naime
zaokupi i tijelo i duSu, pa ga za to zovu skolastici i passio,
jer da pri tom tijelo viSe trpi i pati, nego li djeluje. Cuvstvo je
viSe trpni Cin nego li tvorni Cin.

Veé prema tomu Sto je predmet Cuvstva dobro ili zlo,
razlikuju se ugodna Cuvstva od neugodnih. Ali imade i
druge razlike. Ako je predmet — bio dobar ili zao — spoznat
kao takav, da se moZe postiéi ili mu se ukloniti bez poteskoce,
‘feZnja za njim ili oduravanje bivaju jednostavnim i lakim naci
nom; a'i ako je predmet spoznat kao takav, da se ne moZe
van s mukom postiéi, i da mu se ne moZe§ bez borbe ukloniti,
onda ¢einja za takovim dobrom i oduravanje takova zla za-
dobiva drugi oblik, tako da jedna te ista moé nije sposobna
ni kadra obje ove vrsti uvstava realizovati, veé su za to po-
trebne dvije razlifite moéi malo prije spomenute. Osim toga
razlika je u tom, da li je spoznato dobro ili zlo daleko ili
blizu, da li se ima veé i posjeduje, ili se tek imade stedi, ili se
napokon spoznaje dobro i zlo bez obzira na tu okolnost. Uo-
Civ3i dakle sve ovo imade jedanaest vrsta Cuvstava, koje se
radaju u naSoj dusi: I. ugodna &uvstva: 1. ljubav ili CeZnja
za dobrom bez obzira na to, da li je daleko ili blizu; 2. Zelja
(Zudnja, Eeznule) za dobrom, kojega nema; 3. slast ili uZi-
vanje u dobru, koje se doista ima i posjrduje. 1. Euvstva
neugodna: 4 mrinja na zlo bez obzira na to, da li je blizu
ili daleko; 5. oduravanje zla, kojega nema, veé je u budué-
nosti; 6. Zalost poradi zla, koje pritiSte i mori. Sva ova uv-
stva rada poZudna moé, koja se zove concupiscibilis. Ali ako
dobra nema i mulno je do njega doéi ali ipak mogude, tada
se teZnja za takovim dobrom zove 7. nada; ako li si osvje-
dolen, da do toga dobra nije moguée doéi, onda se Euvstvo,
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koje takovo osvjedoenje rada, zove 8. zdvojnost, a biva
kad je srce vel prestalo teZiti za doti¢nim dobrom. Ako li se
spoznalo zlo kao strahovito i kao da je blizo, ali opet takovo,
da se moZe svladati, tad nasrtaj na takovo zlo da se svlada i
ukloni zove se 9. smionost ili odvainost. Ako li se pak
takovo strahovito i blizo zlo ne moZe svladati, ili se bar tako
spoznalo i shvatilo [kao neodoljivo, onda nastaje Euvstvo, koje
se zove 10, strah. Na posljednjem mjestu dolazi Euvstvo, koje
se zove 11, srdZba, a sastoji se u teZnji za osvetom, t. j. da
se onom uzroku, koji je nama pribavio ili zadao zlo, od kojega
patismo, nanese isto takova ili siina neugodnost.

Sad znademo dakle $to je strah. Znademo, da je Cuvstvo,
koje se u Covjeku rada poradi zla, koje nam prijeti. Kad bi
se vazda radilo o pravom zlu, koje se mora izbjegavati, onda
strah pod takovim pravim zlom ne samo da ne bi bio nedo-
zvoljen i grieSan, veé bi bio dapale umjestan, razloZii, koristan
i potrebit. Ali to je ba§ ono, 3to sjetilo naSe moZe upoznati
neki predmet kao zlo, koji nije zlo, ili da je veée zlo nego u
istinu jest, pa da ga se treba bojati, a u istinu ga se ne bi
trebalo bojati i t. d. Tu valja da razum korigira sjetilo, Onda
je tek naS strah umjestan i razloZit, kad se boji onoga zla,
kojeg se treba bojati, kad se viSe boji vedega zla, a manje boji
manjega zla, kad se ne boji onoga zla, kojeg se bojati ne treba,
i kad se ne boji vise nekoga zla, nego li treba. A kad je razum
obavio svoju funkciju, na volji je, da to izvede, 3to je u razumu
zakljueno. Ali volja buduéi pod uplivom straha naginje onamo,
kamo ju strah vule, t. j. odvraéa se od dobra poradi pote3koce
s tim dobrom skopfane. Za to treba volji pomo¢i, da naime onu
poteSkoéu svlada, kao Sto Covjek tjelesnom jakoS¢u svladava
tjelesne potedkoée i odstranjuje ih. I ta pomoc dolazi joj od
hrabrosti. To je eto ta njezina prva i poglavita zadaca, da
obuzdava strah,?® da nas ne prije€i u izvrivanju duZnosti nasih.

Strah je, kako vidjesmo, neko uzmicanje od zla. Zla imade
svake vrste, a prema tomu se i strah mijenja. On moze biti
mali strah (metus levis) pred malim zlom i veliki strah (metus
gravis) pred velikim, silnim ziom, a u jednoj i drugoj kategoriji
opet imade sijaset razlikd, Da se ne gubimo u sitnicama, uz-
mimo v rafun najveée na svijetu zlo — smrt. Olevidno je, da

_ 28 Fortitudo principaliter est circa timores difficilium rerum, quae
retrahere possunt voluntatem a sequela rationis.“ S. Th. 1. 2. q. 123, a. 3. c.
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se svatko smrti boji. Pita se: da li spada na hrabrost obuzda-
vati i strah od smrti? Na to pitanje odgovor glasi: da. Zadaéa
je hrabrosti pomodi volji ljudskoj, da se strahom od zla, koje
tijelu prijeti, ne da zastra8iti od dobra moralnog. Ovo bo dobro
mora se &vrsto driati protiv svakog zla, jer nijedno dobro tje-
lesno ne moZe se isporediti s dobrom moralnim. I zato treba
reéi, da je ono jakost duha, koja &vrsto drii volju ljudsku uz
dobro moralno i protiv najvefega zla; jer tko je &vrst u naj-
vedim pogiblima, bit ¢e dosljedno ¢vrst 1 u manjim, ali ne obratno.
1 doista to ne bi bila prava hrabrost, koja bi volju na cjedilu
ostavila, kad joj je najve¢ma potrebna, naime u fasu kad prijeti
najveée zlo, smrt. Smréu prestaju sva tjelesna dobra, i Zlvot i
zdravlje, imetak 1 bogatstvo, asti i dostojanstva, vlasti gospod-
stvo, pa se za to punim pravom smrt smatra najveéim zlom,
koje Covjeka moZe zadesiti.*” Na tu hrabrost opominje nas Krist
Gospodin u sv. Evangjelju govorei: ,Nemojte se bojati onih,
koji tijelo ubijaju, ali duSe ne mogu ubiti, nego ve¢ma se bojte
onoga, koji moZe tijelo i duSu pogubiti u pakao.“8

Zadaca je nadalje hrabrosti, da razborito navaljuje na one
uzroke, od kojih prijeti opasnost, da zade¥ s pravoga puta. Na
tu stramputnicu obitno zavodl Covjeka i smionost.

Kao §to je bilo govora o tom, Sto je strah, tako treba
sada reéi neSto i tom, $to je smionost.

Narav je ljudska veé tako stvorena, da hoée dobro, a od
zla da bjeZi. Prema tomu su najobinija Euvstva ljubavi i mr¥nje.
Ali ako se zlo neko ne moZe izbjeéi, van da se borbom nad-
vlada i odstrani, onda se drugo fuvstvo rada u srcu. I prema
tomu kako se shvati, da li je to zlo takovo, te prijeti da &e
ono prevladati, rada se Cuvstvo straha; ako li se pak shvati to
zlo kao takovo, da se moZ¥e svladati, rada se fuvstvo smionosti.
Ova dva Euvstva, strah i smionost, protivna su jedno drugom.'®
U drugu ruku kao Sto je strah srodan ofajanju, tako je smio-
nost srodna nadi. Jer upravo za to, kad se fovjek nada, da e
modi svladati zlo, koje mu prijeti, postaje smion, dok opet
upravo za to olajava, jer se boji zla, koje ne da doéi do dobra,
kojem se nada.®®

27 ,Maxime autem terribile infer omnia corporalia mala est mors, quae
tollit omnia corporalia bona®. S, Th. 2, 2, q. 123. a. 4, ¢. — * Mat. 10, 28,
#*  Timor refugit nocumentum futurum propter eius victoriam super ipsum
timentem, sed audacia aggreditur periculum imminens propter victoriam
sui supra ipsum periculum. Unde manifeste timori contrariatur audacia® S.
Th. 1. p. q. 45. a. 1. — * Ibid. a. 1. 5
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Qdakle nastaje smionost? Isti uzroci radaju smionost, koji
uzrokuju nadu, a iskljuuju strah. Uzroci pako nade, da se
moZe svladati zlo, razliditi su. To moZe biti samosvijest vlastite
snage, jakost tjelesna, vjeStina steCena u sli€énim slucajevima,
mnoZina sredstava, $to stoje na raspolaganje i t. d. Kad se netko
nada, da ¢e pomodu tudom svladati zlo, onda moZe uzrok
smionosti, odnosno uzrok nade biti mno3tvo prijatelja ili inih
pomocénika, ili napokon pomoé BoZja.’' Isto tako oni uzroci,
koji iskljuéuju strah, kao n. pr. kad Covjek ne vidi pogibli, jer
ili misli, da nema neprijatelja, ili si je svjestan, da nije nikomu
zlo ulinio, — isti uzroci radaju i smionost. Osim ovih nave-
denih uzroka smionosti navodi sv. Toma i jedan fiziolo3ki raz-
log, a to je toplina. Toplina tijela nastaje od kolanja krvi, ko~
jemu je srce srediSte. Toplina srca goni strah i uzrokuje nadu,
a prema fomu i smionost. Smioniji su oni ljudi, veli sv. Toma
pozivajuéi se na Aristotela, koji imadu po koliko¢i manje srce, jer
je toplije. A buduéi da se to redovito barem dogada u mladosti
i kad se Zovjek vina napije, to dolazi do zakljulka, da i ovo
dvoje znade prouzrokovati ovo Cuvstvo smionosti.’? A usavezu
sa hrabrosti, veli sv. Toma, da sdmo Cuvstvo kao Cin poZudne
modi, koji nastaje na temelju ¢utilne spoznaje, kod koje ne su-
djeluje razum, prouzrokuje dodu$e smionost, ali ova brzo prestaje,
&im se opazi pogibao, na koju se nije mislilo. Ali u muZa hra-
bra, koji je razumom promislio, $to radi i u kakovu pogibao
srta, s pofetka je smionost slabija, a kasnije poraste, jer ga u
borbi ne iznenaduje poteSkoca, nego dapate priini mu se kat-
kada manjom, nego Il je mislio. I zato je u hrabra muza smio-
nost trajnija.’® :

Prema tomu bit ée jasnije, koja je zadaca hrabrosti s obzi-
rom na smionost.

Smionost je po naravi svojoj &uvstvo, kojim se teZi za
tim, da se ukloni zlo, koje je veoma teSko ukloniti, ali je mo-
gule. Ako se tim Euvstvom postupa razborito, t. j. kad se srta
na doti¥no zlo kako treba, kada treba i koliko treba, onda se
to zove odvainost. Ako li se pak u tom nasrtaju postupa ne-
razborito, n. pr. da se navaljuje na zlo, na koje ne treba na-
valjivati, ili kada ne treba, kako ne treba, onda je to mana
i zove se prevelika smionost, drzovitost, drskost i t. d.

3 Unde illi, qui se bene habent ad divina, audaciores sunt.* S. Th. L
c. a, 3. — ® Ibid. — * Ibid. a. 4.
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Kao 3to nije kriepost ne bojati se nifesa i odvise se bo-
jatl, tako isto nije krjepost ne biti odvaZan i biti odviSe smion
ili drzovit. Krjepost je u sredini. Primjer imademo n. pr.
kod aviatike. Letenje po zraku na leteem stroju spada jama&no
medu opasna poduzela, s kojima je -skopfana pogibao smrti.
Baviti se aviatikom, ako nijesi tomu vjest, ili ako ti to nije
duZnost, ili ako to Tini§ samo od zabave ili drugoga sli¢nog
motiva, to spada medu smionstva prvoga reda. To nije &n
hrabrosti, veé vratolomstvo, a to je moralno zlo djelo, u koliko
svojevoljno stavlja$ na kocku Zivot, koji ti je po zakonu BoZjem
duZnost &uvati. Ali ako poduzima$ lijet s opravdana razloga,
n. pr. u svrhe znanstvene, cstaje djelo smionosti, ali od grijeha
te ispri€aje onaj razlog. Napokon ako poduzima$ lijet sa svrhom
moralno dobrom, n. pr, da pomogne§ spasiti domovinu, a ta
se tvoja pomol sastojil u tom, da iz visina zraénih razvidi¥
poziciju neprijatelja i znakovima javi§ vojnoj upravi, kamo da
se puca, kojim pravcem da se navali i t.d, & onda je to djelo

_hrabrosti, jer si idu¢i za dobrim djelom s dobrom nakanom
ne samo nadvladao strah, kad je trebalo to uliniti, veé se i
posluZio smiono3¢u i dao se na lijet, kad je trebalo da se smi-
onim pokaZe$.

A 3to je reeno za modernu avijatiku, vrijedi i za ostale
nasrtaje bojne i navale na neprijatelja, kao i za ostale ratne
operacije, 8to ih izvadaju pojedini odjeli vojske ili pojedinci.
Kad n. pr. izvidnice obavljaju svoju pogibeljnu zadaéu, da pro-
nadu neprijatelja, gdje se nalazi, kako je jak, i $to sprema,
dolaze redovito u najveéu opasnost, da ih neprijateljske izvid-
nice susretnu, ili iz zasjede napadnu, ili da u ruke neprijatelju
padnu. Tu se hofe doista osobite hrabrosti i umjesne smio-
nosti. A i sama navala ili juri§ sjajno je djelo hrabrosti, u
koliko joj smionost sluZi za podlogu.

Ova dakle dva Cuvstva: strah i smionost jesu onaj pred-
met, kojima vlada hrabrost; to je njezina dvostruka zadaca,
nadvladati strah, da junak ne bude kukavica, i obuzdavati smi-
onost, da se ne izrodi u drskost.’* I doista ne bi to bio pot-
puno hrabar junak, kojl bi doduSe hrabro podnosio napore

¥ _Oportet autem huiusmodi rerum difficilium impulsum non solum
tolerare cohibendo timorem, set etiam moderate aggredi, quando scilicet
oportet ea exterminare ad securitatem in posterum habendam, quod vide-

tur pertinere ad rationem audaciae®. S. Th, 1. 2. q. 123, a. 3.
®
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vojne, oskudicu, studen i Zegu, a ne bi imao srca da navali i
nasrne na pote3koée u nakani da ih svliada. Kao 3to je lijepo
u junaka, da nije kukavica, da se ne boji smrti, tako je jo¥
liepSe u junaka, kad ga vidi§ da odvaino navaljuje. Hrabrost
ne bi bila potpuna, kad ne bi imala i ovu drugu stranu. Da=-
pafe ova druga strana je sjajnija od prve. Junaku valja ne
samo svladati strah, ve¢ mu valja i dobro posluZiti se sa
smionogcu.

Zadaca je hrabrosti boriti se protiv straha, da Covjek ne
bude kukavica, i obuzdavati smionost, da se ne izrodi u drskost,
Ali jo§ je dvojako Cuvstvo, koje ima da sviada hrabrost, a to
je Zalost i srdZba.

Zalost nastaje od zla, koje nas veé stiglo. Zlo, koje veé
priti§te, prouzrokuje neugodno Euvstvo Zalosti. Zalost i bol
srodna su €uvstva, a mogu se smatrati kao jedno Euvstvo sa
dva imena. Bol osjefamo obifno od zla izvanjskoga na tijelu,
a Zalost od zla nutarnjega u dusi. Jedno i drugo, bol i Zalost,
obilato je posijano na ratnim poljanama. Bol zadavaju rane i
druge tjelesne ozlede, a Zalost gubitci, neuspjele navale, zarob-
ljeniStvo i druga slitna zla. Da se za podna3anje ovih zala
hoée jakosti duSevne, tko ¢ée porei? Sv. Toma doduSe toga
ne u&i izrijekom, ali dok uli, da je strpijivest i postojanost
integralni dio hrabrosti, a strpljivost ima tu zadacu, da dra-
govoljno podnosi boli i Zalost, to implicite priznzje, da hrabrost
ravna i ovim &uvstvima. I doista ako zaviri§ u bolnice, gdje
leZze ditni na3i junaci, jedan bez noge, drugi bez ruke, tredi
bez oka; jedan ranjen na obje ruke, drugi u prsa, treéi u glavu;
pa kad se uvjeri$, s kakovom strpljivo3¢u oni podnose svoje boli,
podvrgavaju se ljeCnitkoj operaciji, zar ne da se mora diviti ju-
nadtvu njihovu. Sli€no valja rediiza Zalost. Jakosti dulevne se
hoée da mirno podnese$ gubitak oca, supruga, sina osobito
jedinca, 3to poginue u boju na polju slave. Hrabrosti treba da
podnesc3 gubitak imetka, propast gospodarstva, poZar kude, po-
haranje polja i vinograda, kako se to u ovo ratno doba nebro-
jenima dogodilo. U koga nema ove vrline, u njegovoj duSi
prevlada olaj, koji Testo vodi do samoubivstva 1 odvrala
od Boga. .

Sto se srdibe dotite, to priznaje i sv. Toma, da se hrabri
muZ znade posluZiti i sa srdZbom. SrdZba je takcder Cuvstvo,
~ koje Zovjeka obuzima, kad Zeli da se osveti, {. j. da onomu,
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koji mu je zadao neko zlo i neugodnost, pribavi isto takovo
ili jednako zlo i neugodnost. U ratu pak imade takove prilike
na pretck. Samo valja znati, da srdiba kao Cuvstvo nastaje
pod uplivom patnje od zla, koje nam se naunosi bez naSe pri-
vole i protiv volje, pa se moZe prekomjerno razmahati, te Co-
vjeka navesti na djelo moralno zlo. Ali kad razum vlada srdZzbom
i volja, onda se s njom meZemo umjereno sluZiti, kako treba
i koliko treba. U borbi ratnoj osobito dobro dolazi ratniku
srdZba, pa je tada i na mjestu. Znade se Cesto izroditi u krvo-
lo€nost, onda je naravski nemoralna i pogubna. ,Iram modera-
tam, veli sv. Toma, assumit fortis ad suum actum, non autem
jram immoderatam®.%®

Djela hrabrosti.

Kako je vel prije releno, hrabrost ima dvostruku zadacu:
prvo, da duSu oboruza jako3¢u protiv straha, a to biva pod-
naSanjem; drugo, da navali na pote§kofe, da ih svlada i
suzbije. Ali i u tom poslu mora da se drii prava mjera, mora
da se pazi, da ne bi prevelika smionost i odvaZnost Covjeka bez
potrebe i bezrazloZno izvrgle pogiblima, napose smrtnoj po-
gibli. Prava bo krjepost ima svoju sredinu, pa se ne smije pre-
krSiti ni odozdol ni odozgor. Pitanje je: koje je djelo hrabrosti
poglavitije ? Sv. Toma.odgovara, da je podnaSanje poglavi-
tije od nasrtaja. U potvrdu toga navodi auktoritet Aristotelov?®® i
ovaj razlog: teZe je, veli, suzbijati strah nego li na uzdi drZati smi-
onost za to, 3to pogibao, kcja je predmeti straha i smionosti, sama
po sebi stiS8ava smionost a poveéava strah.’? Sto je naime
vela i strahovitija pogibao, to je smionost manja, a strah veéi.
A podnaSanje poteSkofa spada na hrabrost, u koliko se suzbija
strah. PodnaSanje je dakle pote¥koéi teZe, a po tom i vaZnije
kod hrabrosti nego li obuzdavati smionost. Za ovu tvrdnju na-
vodi sv. Toma i ove razloge. TeZe je, veli, boriti se s jaim
nego li sa slabijim. No tko podnosi pogibli suzbijajuéi strah,
bori se s jaGim od sebe; a tko srée u pogibli obuzdavajuéi
smionost, bori se sa slabijim od sebe, jer kad ne bi hrabri
junak drZao, da je on jali od pogibli, ne bi u nju srtao. TeZe
je, veli on, nedati se svladati od pogibli, koje sad nd navailjujy,
nego li od pogibli, koje su buduce. No onaj, koji podnosi po-
T %8 Th.1.2 q 123. a.7.—* Ethic. 1. Il ¢. 9.—% 2. 2. q. 123, a. 6. c.
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te8kode svladavajuéi strah, svladava sadanje pogibll, dok onaj,
koji srée u pogibli, smatra ih buduéima, koje imadu tek dodi.
TeZe je, veli napokon sv. Toma, du go podnositi pogiblii u tom
podna3anju ustrajati, nego li kratko vrijeme bitl izvrgout
njima. No tko podnaSa, to obifno dugo vremena traje, a tko
srta u pogibli, to biva na kratko vrijeme. K tomu svemu do-
daje sv. Toma mudru rije Aristotela, koju iskustvo potvr-
duje, da oni, koji su smioni u navaljivanju, za kratko vrijeme
popuste, dok su pravi junaci oni, koji znadu izdrZati.

No kraj svega toga ne smije se omalovaZiti i ono drugo
djelovanje hrabrosti, premda nije poglavitije. Po rijeima sv.
Pisma ljudski je Zivot na zemlji kao vojni¢ka sluZba,*® Nije pod-
pun vojnik, koji znade samo podnositi poteSkoe boja, a nema
srca da i navali na duSmana. Tako nije ni potpun kr3¢anin,
koji znade podnositi teskofe Zivota i mimo tih poteSkoca ostaje
dvrst i stalan u dobru, ve¢ valja da razborito i navali na uz-
roke, od kojih mu prijeti opasnost. U tom pogledu djelo hra-
brosti sastoji u dvojem; prvo da Covjek ne bude kukavica, koji
se ne usuduje na navalu i onda, kada je to potrebno i difno; a
drugo, da na pravu mjeru svede navale smionosti i srdZbe. Kod
podnaSanja poteSkocla djelo je hrabrosti poglavito svladati strag-
liivost, koje Suvstvo vule Covjeka odvracajuci ga od dobra. Stras-
ljivosti protivna je mana neustra$ljivost, kad se €ovjek ne boji
onoga, Cesa se treba bojati, i ako se ne boji onda, kada se treba
bojati. Ali ta mana ne igra veliku ulogu u ljudskom Zivotu.
Prema tomu se vidi, dahrabrost imade Cetiri mane za protivnice,
dvije s jedne (stra3ljivost i smionost), a dvije s druge strane
(neustrasljivost i kukavStina), tako te hrabrost ostaje u sredini.

Sto se prvih dviju mana stra$ljivosti i smionosti tiCe, veé
je dosta re€eno o njima. A za kukavStinu (ignavia) nije od po-
trebe nedto dodavati, jer je svima dobro poznata. Za onu rjedu,
za neustradljivost u&i sv. Toma, da nastaje od trovrsaog uzroka :
od neuredne ljubavi, od oholosti duha i od gluposti. Za prvi
onaj razlog navodi primjer samoubojice, koji se ne boji sama
sebe ubiti, jer se ne ljubi, kako treba, ili se neurednom ljubavi
ljubi, kad ubijaju¢i sebe to Cini s razloga, da tijelo svoje oslo-
bodi od Casovite nesrefe. Ali jo§ CeSfe se dogada ova mana,
$to Covjek drZi, da mu se ne moZe odgoditi ono zlo, koje mu
prijeti. To pak mi$ljenje rada ili oholost ili glupost. Krjepost

38 Militia est vita hominis super terram. fob. 14.
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ima bitl u sredini izmedu dvije skrajnosti: ne samo da mora
obuzdati strah pred onim zlom, kojega se ne treba bojati, nego
treba pokoriti i neustrasljivost, da se Covjek boji onoga zla,
kojega se treba bojati. '

Hrabrost imade jo¥ tu prednost, da je samostalna i jedna,
t. j. da se ne dijeli u viSe wvrsta, kao druge vrline pa i ista
pravednost. Ona je jedna, premda joj je predmet razli€it, naime
poteSkofe u ljudskom Zivotu. Kakve mu drago bile pogibli, s
kojima se hrabrost bori, njihova razlika tife se reda fizickoga,
a s moralnoga glediSta nema razlike.

Ali za to imade hrabrost Cetir drugarice, koje njoj druStvo
&ine. To su &etiri krjeposti, koje mogu i za se biti, ali u istom
predmetu hrabrosti ovu, popunjuju. Sv. Toma to ovako prika-
zuje: Hrabrost imade dvostruko djelovanje, naime srtati u po-
gibli i izdrZati ih. Da se dogodi ono prvo, potrebno je dvoje:
jedno je pripravnost srca, da hrabar Covjek naime imade spremno
srce za navalu; a u tom pogledu sluZi po mnijenju Ciceronovu
srtanost Drugo je izvrienje djela, jer hrabar Covjek ne smije
sustati i ostaviti nedovrSeno djelo, koje je srlano zapoleo: a u
tom pogledu sluZi velemoZnost. Ako se ovo dvoje primijeni
na hrabrost i njezin predmet, t. j. na pogibli smrti, onda su ove
dvije krjeposti integralni dijelovi njezini; ako li pak imadu
drugi predmet, gdje je manje teSkole, bit e samostalne krje~
posti, a spram hrabrosti kao drugotne,

A da se izvede onaj drugi dio hrabrosti, t. j. da se izdrZi
i podnese pogibao smrtna, takoder se hoe dvoje: prvo da dulu
ne shrva Zalost poradi teSkih i prijekih zala pa da od svoje
velitine ne izgubi, i u tom pogledu je strpljivost... Drugo
je potrebno, da se Covjek od dugotrajnog podnaSanja pote3koéa
ne umori te ne smalak3e, i u tom pogledu je postojanost.
Ove dvije vrline, ako se bave istim predmetom kao i hrabrost,
bit &e njezini integralni dijelovi, ako li se bave s drugim pred-
metom, bit e krjeposti posebne, ali spram hrabrosti kao dru-
gotne. Tako sv. Toma,

Mjesto srfanosti ubrajaju drugi kao integralne dijelove hra-
brosti velikodu§je — magnanimitas. Ova vrlina pobuduje &o-
vijeka na velika i junalka djela od svake vrline. Njoj je protivna
mana malodudje — pusillanimitas — s jedne strane, a s druge
preuzetnost, astohlepje i slaviénost. — Druga vrlina, koju na-
zvasmo velemoinost — magnificicentia — pobuduje moguénike
na velika djela skoplana s velikim troSkom, ali razborito. Njoj
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protivna mana zove se tjesnogrudnost — parvificentia — s jedne,
a rasipnost s druge strane.

Sva ova djela hrabrosti, ako i jesu lijepa i plemenita, kad
ih promatra§ u redu naravi, dobivaju mnogo na sjaju i
vrijednosti, ako se obavljaju iz vrhunaravnih motiva, $to ih vje-
rom spoznajemo, a najvisi je od njih sam Bog. U vrhunaravnom
pogledu najveCe je zlo izgubiti grijehom Boga, najvele dobro.
Za to se medu najveca djela hrabrosti vrhunaravne ubrajaju
ona, kad kr3¢ani podnose muke | boli pa i istu smrt, samo da
grijehom ne uvrijede Boga. Vrhunac ovih junackih djela jest
muceni$tvo, koje je od tolike cijene pred Bogom, da samo po
sebi dostaje za spasenje; a tko junalki podnese muenicku
smrt, taj osim vijeCnog blaZenstva dobiva i posebnu nagradu,
koju bogoslovci zovu aureolom ili krunom mucenilkom, a daje
se kao nagrada za pobjedu nad opakim svjetom, koji je po-
kuSao svim sredstvima, da mufenika odvrati od Boga, da se
njemu iznevjeri i da ga izda.

Hrabrost je krjepost, koju u velike cijeni i ovaj opaki
svijet. Od nifesa tako ne zaziru bezboZnicl kao od sramotne
kukavStine. Ali buduéi da krjeposti nemaju, to se Cesto odije-
vaju u mane, koje neku vanjsku slifnost sa hrabroS¢éu imadu,
da tako bar svijetu oli zamaZu i sebe prikaZu hrabrima. Ali o
tim pokuSajima govoriti spada viSe na satiru, nego 1i na ozbiljni
¢lanak, pa za to od toga odustajem.

Odredbe svete Stolice.

I. Motu Proprio Pape Benedikta XV.

1. Onomu odboru, kojemu je povjerena zadaca, da priredi
novo ispravljeno izdanje latinskoga prijevoda (Vulgate) sv. Pisma
i koji se zove Commissio Vulgatae versioni Bibliorum emendandae,
te koji se sav sastoji, kako je poznato, od redovniki reda sv.
Benedikta, podijelio je novi Papa ovom svojom odredbom iz-
danom dne 23. studenoga 1914, svoju potvrdu, naslov ,Ponti-
ficia“® 1 novi statut od ovih pet &lanaka.

I. Predsjednika ovoga odbora imenuje Papa na predlog
opata-primasa reda Benediktinskoga,



