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Dr. Dominik Budrovié

U ljudskom Zivotu cilj je najvazniji ¢éimbenik. Ne samo u moralnom car-
stvu nego u ditavom djelokrugu ljudskih djelovanja i zbivanja. Ljude ¢emo
razvrstati na dobre ili zle prema dobrom ili zlom cilju. Na spiritualiste
ili materijaliste prema njihovom duhovnom ili materijalnom cilju. Ljud-
ske profesije, staleze ili zanimanja: profesori, lije¢nici, trgovci, sve-
Cenici i tako redom, takoder dijelimo prema tomu, da li im je drudtveni Zi-
votni cilj: poucavanje, lijeCenje, trgovina, svedenicki (posvetiteljski) rad ili
neko drugo odredeno djelovanje u ljudskoj zajednici. Dapace, ako bismo htjeli
jo$ detaljnije razraditi ili odrediti pojedine uZe grane gore spomenutih ili
sli¢cnih ne spomenutih glavnijih ljudskih profesija, to bismo opet ucinili
prema podredenim ciljevima doti¢ne odredene glavne profesije.

Jasno je da u svakoj profesiji kod pojedinca mogu postojati i njegovi
osobni ciljevi (finis operantis). Ti ciljevi na moralnom polju imaju jacu, da-
pade i, barem katkada, jedinu vrijednost. Oni mogu imati povoljne ili nepo-
voljne, jade ili slabije, ¢ak i sudbonosne odraze (uplive) na samu profesiju
i njeno stru¢no-objektivno djelovanje. Ali kod promatranja ili razredivanja
zanimanja ovakovi osobni ciljevi ne dolaze u obzir: 1. jer se profesije, kao
takove, razvrstavaju prema svojim objektivnhim i to¢no i nuino odredenim
ciljevima (specificantur a fine operis, ab obiecto) a ne prema osobnim cilje-
vima; 2. jer takvi ciljevi mogu biti u neku ruku beskonaéno (indefinite)
raznovrsni i nisu »javnosti« poznati, pa se o njima ne moZe javno i zajednicki
govoriti u jednom ¢lanku. Jedno je ipak sigurno, da ma ni kakav osobni cilj
ne smije biti na $tetu profesionalnog cilja, a da ovaj mora biti iskreno voljen,
prakti¢no trazen i ostvarivan. Profesionalni cilj mora svakako ozbiljno biti i
osobni cilj. Oba se moraju podudarati, sklapati; ina¢e nema iskrenog ni kako
se to obi¢no kaZe »postenog profesionalcal«

Ved iz ovo nekoliko misli biva jasno, da je vrlo korisno, i potrebito biti
na ¢istu s problemom: koji je objektivni cilj nauka (ucenja) teologije; a to
je stvarno isto $to i problem: koji je cilj teologije kao znanosti.

Zami$ljati si nauku teologije naprosto kao »tehni¢ko« razvrstavanje sa-
drZaja Objave (enunciata fidei) — ili kao neko pomagalo za $irenje apo-
stolske »blage vijesti«: to bi znacilo iskrivljivanje pravog »kr§c¢anskog« smisla
ucenja i specifi¢nosti intelektualne askeze, koja je vlastita krscanstvu. U ta-
kvom shvadanju nauk teologije bio bi jedan intelektualni luksus, dobar tek
za one, koji su odgovorni za ocuvanje i Sirenje Objave.

Potreba teologije ne temelji se prvo na koristi zdrave dijalektike za sre-
divanje ili uskladivanje pojedinih istina Objave, niti na koristi vjezbanja
intelektivne snage, da se vrijedno i kreposno iskoristi vrijeme Zivota.

Ni sistematsko, racionalno (u dobrom smislu te rije¢i; a ne racionali-
sti¢ko!), analiticko, nauéno proudavanje sadrzaja Objave tako, da se od
Objave i ovakva prou¢avanja napravi »teologijska znanost« u neposrednom
vidu »apologetskog« ili uopée »apostolskoge« (pastoralnog) djelovanja ne
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moZe biti glavni cilj nauke ni nauka teologije. Ti razlozi su vrlo korisni, &ak
potrebiti u tom djelokrugy, ali oni su jo$ uvijek nuzgredni, akcidentalni samoj
teologiji i teologu, bio on ve¢ stru¢ni profesionalac ili tek student teologije.

Naprotiv: same Zive stvarnosti Objave i Vjere, ve¢ same one od svakog
krS¢anina traZe nastojanja i izvjesnog napora oko jednog marljivog, ozbiljnog
produbljivanja svoje vjere, njezina sadriaja, njene stvarnosti. Zasto? Jer
Objava (Vjera) po svojoj biti ide za tim da dadne Boga, da ujedini Boga —
kakav On jest — s Covjekom a to znali, s njegovim duhom, jer Covjek je
olavno duh. Zato taj &ovjekov duh mora nastojati produpsti spoznaju istina
i otajstava Vjere, jer se time dublje ujedinjuje s Bogom.

Svakom ucenju teologije (bilo stru¢nom i nauénom; bilo onom jedno-
stavnom za obi¢ne vjernike; bilo onom pone$to dubljem za kulturno izgrade-
nije), glavni, bitni i unutarnji cilj mora se temeljiti na samom boZanskom
otajstvu kao takvu, a to znaci: cilj je, da u otajstvo dublje prodremo, prozi-
vimo ga te s njime na$ Zivot intelektualni i prakti¢no-moralni protkamo.

Ta nije li Krist do$ao, da imamo Zivot i to bujni nadnaravni, boZanski
Zivot? Nije li do8ao, da nam rece ono $to je »¢uo od svog Oca«; da nam svije-
doci o Istini? Nije li On sam takoder Istina — Put i Zivot? Vjerovati, dakle,
Kristu znaci i vjerovati Krista, duhom prihvatiti Krista.« To je veé sada vje¢ni
zivot, da upoznaju Tebe (Oce) i Isusa Krista, koga si Ti poslao.« (Iv. 17, 3)
Spoznati, dakle, nebeskog Oca i Krista, objavljene istine i otajstva BoZja to
je ve¢ sada Zivot duSe. Bolje spoznavanje — bujniji Zivot!

PROCISCAVANIJE VJERE:

Neispravno bi bilo drzati, da je na$a vjera (virtus fidei) pristanak razuma
uz jedan »nadnaravni svijet«, koji nam ima ostati potpuno zatvoren sve do
onoga blazenog gledanja Boga u nebu (visio beatifica). Predmet vjere i pred-
met nebeskog gledanja je isti: Bog u njegovom intimnom Zivotu. SV. TOMA
je sve ovo saZeo u ovoj definiciji vjere: »Fides est habitus mentis, quo
inchoatur vita aeterna in nobis, faciens intellectum assentire non apparen-
tibus« (tj. nondum visis veritatibus in ipsis) — II, II, q. 4. a. 1.

Ulazak u savr$eni posjed Istine u nebu psiholo$kom logikom nuZno pred-
postavlja ¢idéenje i produbljivanje nase spoznaje Objave tj. nase vjere (v. fi-
dei). Moramo, naime, uvijek svjesnijim, jasnijim, sigurnijim korakom i¢i
prema Zadnjem cilju, prema onoj punoj spoznaji Istine u nebu. To biva vje-
rom sve &iS¢om, prosirenijom i dubljom. Borba izmedu svjetla i tame najprije
je u nama. Klica te borbe je'onaj vulnus ignorantiae, jedne izmedu posljedica
istotnog grijeha. A ima i nesvijesnih zabluda na podru¢ju vjere, koje bi
upravo bile kobne za nase posveéenje.

Doista »svjetlo vjere« (lumen fidei) je bitno nadnaravni boZanski dar
Bo#ji. Sam Bog ga postavlja (infundit) u na$ razum. On ga podrzava i usavr-
fava. Ali u svemu $to se odnosi na ¢ovjekovo djelovanje, Bog uvijek trazi
njegovu pripravu i saradnju. To osobito trazi u djelu posvecenja égvjeka, tom
»najvaznijem djelu BoZjem i Covjeljeme. (K tome je usmjereno itavo qujc
djelovanje od stvaranja do Otkupljenja: to je kao »finis intrinsecus« tih djela
a sve kona&no na slavu BoZju, koja je kao »finis extrinsecus« svih stvari).

Zato i naukom moramo pripraviti i ¢istocu i proSirenje i proc}ubljenj;
svoje vjere. Kao $to milost poticaja volje ne prodire u nju bez njena pri-
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stanka, tako ni milost svjetla vjere ne ulazi u razum bez nekog aktivnog su-
djelpvanja, priprave intelektivnim naporom u sticanju ili proirivanju pozna-
vanja sadrZaja Objave. To biva u¢enjem teologije, bilo struéne i nauéne, bilo
one jednostavne u katekizmu propovijedi ili duhovnom $tivu.

Stoji dakle ovo dvoje zajedno: Bog se objavljuje dusi time, $to joj On
sam unutra govori ulijevajuci »svjetlo vjere« (lumen fidei) — i Bog je su-
vereno delikatan u svom postupku prema ¢ovjeku, pa se ne objavljuje, a da
mi tu ne sudjelujemo s njime i prethodno se ne pripravimo na to N jegovo
unutarnje objavljivanje Sebe po svjetlu vjere. Ta priprava sastoji se u nauku
teologije (naucne ili pu¢ke) i moralnom Zivotu. Savrieno ¢&ista vjera postaje
posebnom Bozjom intervencijom i herojskim ¢inima viere u dus$i za vrijeme
onog duhovnog stanja i borba, o kojima raspravlja sv. IVAN OD KRIZA u

»Tamna no¢ duha«. Ali jo$ prije toga mi moramo pro¢istiti svoju vjeru
naukom.

OHOLOST INTELEKTUALACA:

Ova duZnost nauka teologije moZe biti denaturirana, iskrivljena ohologéu
i lijeno$éu. Oboje je ne malo rasireno.

Oholost: UkoCenost, krutost mnogih suhih intelektualaca, mnogih
»Herr Professor« na katoli¢kim sveudilistima i bogoslovijama u svijetu dosta
je jasno otkrivaju i dokazuju. Neispravni razlozi i ciljevi njihova nauka (uce-
nja) stvaraju teSke neuravnoteZene intelektualce. Jer ako je cilj neispravan
ne moZe ni postupak u nauku i djelovanju ostati ispravan. Cilj upravlja dje-
lovanjem. On je — ve¢ spomenuh — ono najvaZnije u ¢ovjedjem Zivotu. On
stvara moralnu, psihi¢ku »fizionomiju« dovieka. Osobito u nauku teologije
vrijedi nacelo: ne zapravo posjedovati istinu, nego da nas istina zaposjedne,
obuzme, oZivljava. To nagladuju veé¢ i mnogi profani udenjaci za profane zna-
nosti, kao npr., HEIDEGGER za problem bitka, a MALRAUX u problemu
ljepote. Koliko, dakle, to jace vrijedi za teologiju. Ta ona je znanost podre-
dena znanosti Boga i nebesnika: scientia subalternata scientiae Dei et bea-
torum, koja je scientia subalternans prema teologiji. To znadi, da nismo mi,
ljudi koji u njoi postavljamo svoja, razumska nacela ni glavne premise za
izvodenje daljnjih zakljutaka, nego ona dolaze samo od Boga: Sadrzaj Objave
preko nekog »proroka« (apostola, Krista) a unutarnje svjetlo od samog Boga.
Cilj, dakle, nauka teologije jest: Comprehendere Absolutum, ut comprehen-
dar ab ipso. U tom leZi klju¢ Tomine teologije (kao i svake prave teologije).
Stoji u jednom trajnom navraéanju na BoZju objavu i na BoZje svijetlo u
apsolutnoj i Zivotnoj ovisnosti o njima.

Nauk teologije ne bi bio »kriéanski«, kad bi teologovo nastojanje bilo
prvotno, da od nje napravi sebi neku »intelektualnu izgradnju«. To bi znacilo
svrstati teologiju u neku vrst »lijepe umjetnosti«. Ali to opet nikako ne znadi,
da se teologija kao cjelina (ili neki posebni problemi) ne smije tretirati u
nau¢nom obliku. Naprotiv, da ona bude prava znanost, to traZi samo njezino
dostojanstvo kao i dostojanstvo Kristova Drustva — Crkve, kojoj je Objava

povjerena kao najdragocjeniji polog, da ga istim ¢uva i svim ljudima dijeli.
Ali prvotni cilj nauka teologije mora biti, $to svestranije i dublje upoznati,
»zahvatiti sveti sadrzaj« Objave, eda i ovaj nas Citave zahvati.
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Manjak, a pogotovu potpuna otsutnost (partialis defectus sed praecipua
absentia totalis) ovoga »kr$canskog« dusevnog stava (3to ga trazi sama bit
Objave) kod nekojih ne rijetkih katoli¢kih teologa (profesora, konferenci-
jera, profesionalnih propovjednika) uzrok je (ili barem povod), za$to mnogi
duhovi, napose nekatolici, osje¢aju neki duSevni otpor i odbojnost protiv
intelektualizma u katolickoj Crkvi. Jasno je, da tome nije kriv onaj zdravi i
ispravni intelektualizam same objektivne nauke. Kriv je onaj »nekatoli€ki«
(ne teolo3ki) stav i duh kod mnogih nosilaca takova intelektualizma, koji se
~— nuZno — odrazuje u njihovu Zivotu i djelatnosti: u Zivoj rije¢i profesora,
konferencijera, propovjednika, ili u pisanju djela sveukupne teologije ili po-
jedinih problema.

Interesantno je, da ovu odbojnost osjecaju svi, iako ne svi jednako.
Osjedaju je studenti u takovu profesoru, slusateljstvo u takovu konferenci-
jeru ili propovjedniku. U izvjesnom smislu osjecaju je jo§ jate ne katolicki
duhovi, koji ozbiljno traZe istinu. Zasto? Jer ne vide razliku izmedu sebe i
katoli¢kog intelektualca — nosioca katolicke nauke; a ako su ovi nekatolici
idta usli u ovaj »sveti sadrZaj« Objave, odnosno teologije: tada im je ne-
shvatljiv, okira ih, onaj suhi, mrtvi, profani stav i profano tretiranje tako
svete nauke.

Rekoh, da duZnost nauka (ulenja) teologije moZe biti denaturirana
(iskrivljena) oholo$cu i lijeno$céu. Oholost, izlozih to stvara profane intelek-
tualce, na koje se reagira anti-intelektualizmom.

Ali lijenost (ocita ili podsvijesna) u sklopu neispravna shvadanja
poniznosti i svetosti stvara protivnike pravog intelektualizma u duhovnom
Zivotu. Za obranu svoje teze oni se pozivaju na nauku, da krepost boZanske
ljubavi (virtus caritatis) ima apsolutno prvenstvo u svetosti.

To prvenstvo stoji. Ali bag najmanje u ime tog prvenstva imaju pravo
biti protivni zdravom intelektualizmu u teologiji bilo onoj opcoj, bilo u onoj
asketsko-misti¢noj. Jer ni ova ljubav ne moZe napredovati, ako i razum nije
ispravno oblikovan u spoznaji kriéanskih otajstava i istina o Bogu i Njegovu
djelovanju u nama. Kako se moZe o nekomu reéi, da istinski, a pogotovu sa-
vrieno ljubi, Boga, ako pogre$no misli na pr. o BoZjoj providnosti, Njegovoj
stvarnoj prisutnosti {osobito u dusama); ako o BoZjoj dobroti i bozanskom
prijateljstvu misli jansenisti¢ki, ili se, naprotiv, uspavljuje u laZnom miru i
mirovanju kvijetista itd.?

Jasno je, da netko moze imati savrienu ljubav, biti svetac, iako u nuz-
grednim pitanjima ili na¢inima tumacenja nema ispravnih shvacanja. Ali on
to ne moze biti, ako je u pravoj zabludi. Crkva nece nigda beatificirati ili ka-
nonizirati (to znadi: nece nikom sluZzbeno priznati svetost i staviti ga za uzor
vjernicima), ako je ostavio dokaze svojih zabluda u vjerskim istinama. Veé
sama ova {injenica i odviSe rjedito govori o neispravnosti antiintelektualizma
u Kristovoj Crkvi, napose u askezi i mistici. Ima doduse i velikih svetaca kod
priprostih vjernika: ali ovi su ispunili sve $to su mogli, da se pouce u BoZjoj
Objavi. Katekizam, sluanje propovjedi i sli¢no bili su njihova teologija. A
¢istoca duse i Zivota izazvala je kod Boga dar bogatog svjetla, u ¢ijoj je nepo-
srednoj snazi rasla i do$la do vrhunca njihova ljubav, njihova svetost.
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TEOLOGIJA 1T NAUK TEOLOGIJE U ODNOSU NA PROPOVIJEDANJE
VJERE, NA APOSTOLAT

Kao svedenici moramo $iriti »blagu vijest« Kristovu. Da li ova duznost
iSta mijenja u cilju i na¢inu tretiranja teologije? Najprije treba spomenuti, da
mi svoju vjeru, svoje viastito dusSevno doZivljavanje vjere (donum, lumen, vi-
tam fidei )ne moZemo prenijeti na drugog. To je unutarnji neprelazni Zivotni
¢in razuma (actus vitalis immanens intellectus). Cin svakog vjerovanja te-
melji se na susretanju dviju osoba: na slobodnoj inicijativi onoga, koji obja-
vijuje, oc¢ituje sebe ili jo§ i nedto drugo, te na slobodnom prihvadanju toga
objavljenoga sadrzaja sa strane onoga, komu je taj sadrZaj objavljen.

Sli¢no je i u nadnaravnom ¢inu vjere. No tu je Bog glavni ¢imbenik. U
objavljivanju Sebe i svojih otajstava On je uvijek prvi. Inicijativa je uvijek
na Njegovoj strani. »Nasli su me oni, koji me nisu traZili, objavio sam se oni-
ma, koji nisu pitali za mec.!

Govori Bog i na izvanjski nac¢in: nasim osjetnim spoznajnim modima. To
je redovito prvi korak k Njegovu »susretaju« s nama. Ali taj korak ne dolazi
redovito izravno od Njega. Nije t:a$ apsolutno potreban, ali redovito se tako
odvija. No ni u kom slucaju taj »vanjski govor« nije ono glavno. Glavno i
uvijek apsolutno potrebit jest BoZji »unutarnji govor« samoj dusi. To je ona
prava »auditio fidei«. Jest onaj »lumen fidei«, nadnaravno i boZansko svjetlo,
kojim Bog osvjetljuje razum, da moze »Cuti«, razumjeti Boga, koji mu tek
tada zapravo otkriva Sebe i svoja otajstva. Svaka druga »izvanjska« objava,
koja je prethodila ova »nutarnjue, bila je samo jedna daljnja i ¢isto Hudsko-
psihologka priprava. Sv. TOMA na rijedi: »Ille (Spiritus Sanctus) vos docebit
omnia« nadodaje ovo tumacenje: »Filius tradit nobis doctrinam, cum sit Ver-
bum, sed Spiritus Sanctus doctrinae eius nos capaces facit. Dicit ergo: Il
vos docebit omnia quia gquaecumque homo doceat extra, nisi Spiritus Sanctus
interius det intelligentiam, frustra laborat: quia nisi Spiritus adsit cordi audi-
entis, otiosus erit sermo doctoris; Job 32, 8: Inspiratio Omnipotentis dat intel-
ligentiam: et in tantum, quod etiam ipse Filius, organo humanitatis loquens
nen valet, nisi ipsement interius operetur per Spiritum Sanctum.« (Coment.
Joan. c. 14, lect. a).

Ovaj postupak je Krist svecano sankcionirac svojim osobnim postupkom.
Mnogo je za svog smrtnog Zivota govorio svojim ucenicima, ali oni malo toga
razumjese. Savrseno i svestrano razumijevanje On je namjerno rezervirao
svec¢anom silasku Duha Svetoga. Tako se je i zbilo. Duhovi se od tada vje¢no
i trajno i doista stvarno ponavljaju u pojedinim duSama, koje dolaze do vjere,
koje Zive od vjere.

Cinjenica, dakle, u stvari osobne vjere jest ova: Vjera je neki intimni
susret Boga s dusom ili duse s Bogom, koji se u jednom boZanskom svjetlu
(fumen fidei) otkriva ¢ovjekovom razumu, naginjuéi ujedno toplinom milosti
njegovu volju, da ova s pijetetom nakloni razum na prihvacanje Objave i
njena sadrzaja. Ovo »nutarnje objavljivanje BoZje« odvija se — barem uglav-
nom — u okviru sadrzaja jedne predhodne »vanjske objave« BoZje, koja se
redovito vréi posredstvom jednog »BoZjeg poslanika«, uzevsi rije¢ poslanik u
najsire mogucem smislu.

‘1. »Inventus sum a non quaerentibus me, palamx apparui iis qui me non interrogabant« (Rom. 10,20
iz Izajije 65,1).
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Imamo tu dvije sigurne Cinjenice: 1. Narav same vjere (virtutis fidei) je
neka nadnaravna »intuicija« Boga, koji objavljuje Sebe du$i, bozanskim
svojim svjetlom i toplom milosti — ali 2. ova unutarnja intuicija ima po
BozZjoj volji redovito svoju daljnju pripravu i pocetak u jednoj »izvanjskoj
rijeie« Crkve, koja ¢uva »polog Vjere« (depositum fidei), $to joj ga Krist
ostavi za sve ljude »dobre volje« do svrietka svijeta.

DuzZnost apostola jest poraditi na ovoj vanjskoj objavi, na ovoj daljnjoj
pripremi i pocetku vjere u ljudima. Nije to lagan posao, kako bi moglo izgle-
dati na prvi pogled. U radu na toj pripravi u pravom apostolskom Sirenju
»blage vijesti« Kristove, angaZirana je Citava osobnost apostolova. U dijeljenju
sakramenata, eda se postigne njihov ucinak, nuzno je angaZiran samo jedan
dio osobe djelitelja. Vjerska je naime nauka, da je sakramentalni uéinak jed-
nak kod svetog kao i kod gresnog djelitelja. Dovoljno je, da djelitelj ima pro-
pisnu vlast i odgovaraju¢u nakanu i sakramenat apsolutnom sigurno$céu
djeluje.

Sasvim drugdije stoji u apostolskom djelevanju oko $irenja »Poruke Kri-
stove«, za koju apostol svjedoci. Istina je, da Bog moZe valorizirati (dati vri-
jednost i snagu) i nedostojnom i nezgrapnom prenoSenju (propovijedanju)
Njegove rije¢i. Ali BoZja moé¢ ne oslobada nas teske duZnosti, da Njegovu
rije¢ moramo prenositi na najdoli¢niji nac¢in. Doduse, nasa osobna vjera je,
rekoh, neprenosiva. No ona bi ipak trebala u nekom izvjesnom smislu biti
prenosiva nekom vrsti »priljeplivosti« (par contagion — rekao bi Claudel).
Kuzna bolest je priljepliva. Ne prenosi je zapravo bolesnikovo djelovanje
nego »iradijacija« bakcila iz njega. Tako se ni sama apostolova vjera ne pre-
nosi apostolovim djelovanjem. Ako se nekako prenosi, to je prenosi ova iradi-
jacija svjetla i Zara apostolove Zive vjere. Eto zato se u preno$enju blage Kri-
stove rije¢i mi moramo ¢itavi dati: znanje, osjeéaj, takticnost u rijeci i djelu
i nacinu, te svoje prozivljavanje BozZje istine to jest posljedice tog prozivlja-
vania. Moramo, dakle, biti »prozirni« eda se u nama lako i jasno vidi istina,
a ne mi. Moramo biti »prirodno natprirodni«. U samom apostolskom djelo-
vaniu kod ljudi, apostol im mora biti i jo$ blizak. Svaka kultura i svaka civi-
lizacija je izvor neke obnove, a svaka obnova ili izmjena (bilo u dobrom ili
lofem smjeru) u Zivotu ljudi postavlja neka nova pitanja istini. Tu treba
dobro znati luciti nuzgredno od bitnog, koje vrijedi svugdje i za svakog. Ipak
¢e u svakoj izmjenjenoj situaciji dru$tva trebati ispitati i pronadi nacin govora
i formuliranja ideja, koji prenosi istinu, eda na§ govor ne bude tud ljudima,
kojima imamo prenijeti rije¢ Kristovu. Ta i sam Sin BoZji, ostavsi §to je bio,
»preobrazio se je« u Covjeka, da bude »blizi« ¢ovjeku: Verbum factum est
caro! A u svom govoru s ljudima bio je viSe »Covjek« nego li ijedan drugi
¢ovjek. A ipak bio je kao Bog samo nestvoreno znanje, nestvorena istina, a
kao ¢ovijek posjedovao je najsavrienije stvoreno znanje (scientia infusa), da-
kle: savrieno bistvo i savr$eno sredeno. Rekli bismo danas: savrSeno siste-
tnatsko znanje.

U obojemu moramo slijediti Krista, koliko je to moguce: I u »bliskosti«
ljudima i u »savrenom posjedovanju znanja«.
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KOJI JE PUT NAJSIGURNIJI I NAJKRACI K OVOM
»SAVRSENOM ZNANJU« TEOLOGIJE?

Jest sistematska metoda, jest tako zvana »spekulativna teologijax po
uzoru Teoios$ke Sume sv. TOME AKVINCA.

Ne ¢u u ovom ¢&lanku navoditi ve¢ davno poznate dokumente velikih papa
Lava XIII, Pija XI, Pija XII, kao ni Codex J. C. koji je sve to saZeo u drugom
paragrafu kan. 1366. Mogao bi netko barem biti u napasti da pomisli, da se je
sve to izmijenilo ili izblijedilo u momentu, kada je sve usmjereno k »ekume-
nizmu i pastoralci«. Zato ovdje samo navodim nekoje izvatke iz govora sa-
dasnjeg Pape Pavla VI., $to ga je on, u punom jeku »pastoralnih tendencijac,
poéetkom rujna o. g. (1963.) u Castel Gandolfo upravio biskupima uéesnicima
13-e Sedmice »Dell’ Aggiornamento della pastorale« o temi »Euharistija i kr-
Zéanska zajednica®. Papa je u tom govoru htio jasno oznaditi, §to znade izrazi
»Aggiornamento« i »Pastorale«, $to ih je Ivan XXIII. kao upisao u program
Drugog Vatikanskog Sabora,

Pavao VI. rekao je doslovce:) »Aggiornamento (hr. doslovce: upopu-
njenje, prilagodivanje) na crkvenom polju znaci odnos izmedu vje¢nih vred-
nola krscanske istine i njihova uvodenja (provodenja) u dinami¢nu stvarnost
ljudskog zivota, kako se to danas oblikuje i koja je danas promjenljiva do
skrajnosti. Taj izraz oznacuje onaj relativni i iskustveni izgled (aspekt) apo-
stolata oko spasavanja dusa. Mogao bi taj izraz izgledati kao neko tvrdo, rop-
sko podvrgavanje hirovitoj i prolaznoj modi, egzistencijalizmu, koji ne vje-
ruje u objektivne i transcendentalne vrednote i Zeljan samo neke subjektivne
punine. Mi ovaj izraz (aggiornamento) moramo prihvatiti radosno skoro kao
izraz ljubavi, koja hode da posvjedoéi o vje¢noj, pa bad time i modernoj,
vitalnosti crkvenog apostolata.

Govoredi o izrazu »pastorale«, koji je, po rije¢ima Pavla VI, Sabor uéinio
»svojime, i koji u sebi koncentrira sve nakane reforma i obnova, Papa je pro-
slijedio: »U toj svrsi (»pastva«), oko koje se okrecu najvie i najznacajnije
manifestacije crkvenog zivota, ne smije se vidjeti neko, pa ni nehoti¢no, skre-
fanje prema pragmatizmu i aktivizmu naSeg vremena na Stetu unutarnjeg
Zivota 1 kompetencije, koji moraju imati prednost u na$im religioznim shva-
<anjimac.

Pastoralna skrb Crkve te izmjena nekih njezinih postupaka ne smije,
se, rekao je Papa, tumaciti kao da bi Crkva bila promijenila svoj stav prema
zakludama koje danas vladaju u svijetu.

Sada dolazi ono Najvaznije u naSem predmetu: »Isto tako bi bilo
nerazborito«, rekao je Pavao VI, »u onoj vaznosti, koja se danas pridava pa-
storalncj djelatnosti, gledati jednu zaborav ili suparniétvo (rivaliteta) prema
Epekulativnoj teologiji. Naprotiv ona zadrZava svoje dostojanstvo
isvoje izdizanje (eccelenza), iako hitne potrebe crkvenog Zivota zantije-
vaju, da sveta znanost ne bude samo spekulativna, ve¢ da bude obradivana u
cjelokupnom sklopu kridanske ekonomije, to znaci u sklopu jedne nauke
{doktrine), koja nam je dana da prakticiramo pravu religiju; da bude propo-
vijedana dusama te da u povijesnoj stvarnosti pokazemo njenu moé Otku-
pljenja. Danas duh i volja, misao i rad, istina i akcija, nauka i apostolat, vjera
i ljubav, uéiteljstvo i apostolat (magistero e ministero) uzimaju u Zivotu Crkve

2. Belg. Kat. Nov. »La Libre Belgique« 7—8 sept. 1963.
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dopunske sluzbe (funzioni complementari), uvijek sve povezanije i organizi-
ranije u vidu sve vedeg njihova medusobnog razvijanja.« (U zadnjem di jelu
svoga govora Papa je izrazio, da visoko cijeni i prati ofinskom ljubavlju i
molitvom rad dudobriZnika u pastvi, koji vrie tako tetke sluzbe, esto osa-
mljeni bez drustva, bez saradnje i ¢esto bez svakog uspjeha, koji bi ih utjesio
i ohrabrio.)

Izgleda kao da je Pavao VI. naslutio, da bi danas mnogi mogli biti »napa-
stovani«, da zabace sve ono $to je u, iako nedavnoj, proslosti bilo re¢eno od
Vrhovnog uciteljstva Crkve u pogledu vaznosti i prednosti sistematske, racio-
nalne, spekulativne teologije, pa je to ponovno naglasio i to ba§ pred nekojim
saborskim Ocima jedne Pastoralne komisije. Ba$ je providencijalna u vrijeme,
kada je sve u drhtanju za $to boljom i brzom pastorizacijom. Put k znanju,
kakvo se ono trazi ba$ i u samom apostolatu, u onima koji moraju biti ¢uvari
cistoce »pologa Vjere« i prenosioci toga istoga pologa, ostaje u svojemu te-
melju isti. On mora biti ¢vrst i jasan, pa ba$ zato »sistematski i opéi«. To je
put, metoda »spekulativne teologije« s dogmatikom i moralkom na celu i u
temeljima.

Zato svi ovi moraju sacuvati jedan te isti, svima zajedni¢ki i u biti nepro-
mjenjiv nacin u sticanju i tumacenju izmedu sebe teologijskog znanja. A to
trazi jednu ve¢ ustaljenu terminologiju, pa zato logicki i jedan zajednic¢ki
jezik, barem u glavnini nau¢nog tretiranja. To je onaj nuzni minimum za olu-
vanje Cistoce »pologa Vjere« i medusobno razumijevanje. To je jasno ne samo
iz o¢ito izra’enog auktoriteta Crkve i u najnovijim dokumentima, nego ta-
koder iz same naravi nauke: rije¢i su znakovi misli, ideja. Ako nam rijeci
(barem one tzv. »tehni¢ke«) nisu zajednicke, ne mogu nam biti ni pojmovi,
a prema tome ni sadrzaj nauke. Tako postupa i medicina: nazivi bolesti, lije-
kova, dijelova ljudskog tijela i slicno — pored puckih naziva na zivom jeziku
— naznacuju se na latinskom jeziku, koji ima nerijetko grcki Korijen.

_ Sticanje teologije, ve¢ i samo stoga $to je ona znanost, mora titi, kao i
tretivanje, sistematsko i nau¢no obradivanje cjelokupne teologije. Apostolat
moZemo nazvati i ovako: Stavljanje Vjere pred nevjeru, u prisutnost, u dodir
sa nevijerom. I to je razlog, da nauka i nauk teologije mora biti nadasve siste-
matski.

Sistematsko i nau¢no poznavanje teologije mora, dakle, biti takoder i »u
pozadini«, u pri¢uvi svake vrsti apostolata. Ovakva teologija bit ¢e kac ne-
kakav vrhovn® sprizivni sude, koji ¢e morati prosuditi svaku vrst apostelske
djelatnosti. A jo$ prije samog djelovanja ona ¢e biti, kao vrhovna, temeljna
i opéenita direktiva svakog apostolata. Vrlo je interesantno, $to je Papa »pa-
sicralne cbnove i postoralnog Koncila« IVAN XXIII. mislio o nauci sv. Tome
u vezi s ovim Saborom: »Valde expetimus divi Thomae praeceptorum veluti
thesaurum summo cum rei christianae emolumento, cotidie largius effodi,
atque adeo eius scripta latissime in vulgus edi, sive instituendi ratione, sive
docendi genere a nostrorum dierum ingenio et indole nulla ex parte discre-
pantibus; quoniam postremo hoc persuasum est Nobis, si doctrinarum Aqui-
natis studia maiore cura et sollertia incitentur, illud futurum esse, ut quae
consilia Patribus Concilii Oekumenici Vaticani II proposita sint, ea ad effec-

tum felicius adducantur.« (Apost. Pismo Motu Proprio, 7. martii 19633, kojim
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se Dominikanski Angelicum u Rimu podiZe na naslov i stepen »Pontificia Uni-
versitas studiorum a S. Thoma Aquinate in Urbee.)

Zato bi bila teska zabluda, koja bi imala i prakti¢nih posljedica (teskih
praznina) u Zivotu apostola i u njegovu djelovanju: smatrati, i prakticirati
rauk (ucenje) teologije, kao neko brzo »intelektualno magaziniranje« mnogih
teologkih i pastoralnih spoznaja u neposrednom vidu skore aplikacije u nekoj
odredenoj vrsti apostolata, ili ¢ak u vréenju apostolata uopce. Recimo kao $to
to biva kod obi¢nog daka u vidu bliskog polaganja ispita.

Dodir sa situacijom dru$tva i s problemima i mentalitetom i potrebama
ljudi doprinosi mnogo razvitku i Zivotnosti teologije. U Srednjem vijeku: kriza
izazvana masovnim S$irenjem neispravno prevedenih Aristotelovih djela, dala
je povod velicanstvenoj sintezi kricanske filozofije misli i teologije Akvinca.
Pri koncu pro8loga vijeka primjena histori¢nih metoda u biblicistici izazvala
je dizorjentaciju kod mnogih duhova, a ova je zatim bila povod obnove egze-
zetike, od koje danas crpi korist i biblijska i doktrinalna teologija.

No i s ovim potrebama situacije u drustvu treba da teolog bude na oprezu,
te da zna imati snage, da ih se za vrijeme nauka teologije u nekom smislu
»odrece«, da ih u neku ruku ignorira. To ponekad vrijedi i za ve¢ svriene teo-
loge i profesionalce, a donekle i za one u pastvi, da se za neko vrijeme »po-
vuku« iz situacije, eda je radikalnije rijese.

Kad je koncem pro$loga vijeka i podetkom ovoga vijeka uhvatio jakog
zamaha pokret njemacke neovisne egzegeze, pojavise se mnoga apologetska
djela, koja su imala zadatak izravno obaranje pojedinaénih stavaka toga po-
kreta. Ta djela, u¢injena iz potrebe situacije na brzinu, nisu uvijek bila na
visini. Nas PERE LAGRAGANGE je duboko shvatio opasnost toga pokreta za
Vjeru. Ali je imao duboke uvidavnosti i intelektualne kuraze, da se »povuée«
od neposrednosti situacije ondasnjice, eda zahvati zlo u njegovu Kkorijenu.
Zato osniva prvu Visoku kiblijsku $kolu u Jeruzalemu, koja je sva bila posve-
¢ena radovima filologijskim, arheologijskim, ispravnim historijskim meto-
dama, a sve u vidu jedne solidne i svestrane kr$canske egzegeze.

Pred opasnostima teologijskog modernizma isti je stav zauzeo nas PERE
AMRBROISE GARDEIL. I on se je »povukao«, da duboko proudi narav vjere,
teclogije i mistike. Od njegova rada protekla je Citava struja zdrave i solidne
misli na tom podrucju, ¢ija se korist jo$ i danas osjeca.

Oba ova struénjaka su se ¢uvala, da se ne zatvore (ne omede) u poje-
dinaénim problemima. Povukla su se dovoljno vremena, eda budu u mogué-
nosti zahvatiti i prosuditi ¢itavu problematiku kao takovu.

Ovakovo povladenje nije bilo »strategijsko« nego metodi¢no: tj. to je
zahtjev same teologijske misli. Ona je svestrana i jedinstvena. Ne moZe se
adekvatno osvijetliti, pa zato ni solidno rijesiti, jednu misaonu krizu, pasto-
ralnu situaciju pa ni jedan problem nego u sklopu i povezano$éu s izvorom
punom svjetla teologije. Teologija je svestrana i jedinstvena: jedinstven joj je
formalni predmet: Bog; jedinstveno je svjetlo: Bozje svjetlo (obj. formale
quo), koje je njezina glavna dokazna snaga, u koju se razum podredeno po-
vezuje: i tada o svemu sudi »Bozjim okom:« »A summo rerum vertice Deo« —
veli Akvinac (C. Gentiles, 1. 4, c. 1)
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__ Ne zaboravimo: teologija je teocentri¢na.® SnaZno naglasiti ovu teocen-
tricnost ne znaci favorizirati jednu teologiju uzmicanja pred problemima
stvarnog zivota, nego samo naglasiti ono, $to je najvaznije u njoj.

Dosljedno to znaci, da je teologija prije svega »spekulativna«, doktrinalna.
Treba najprije izvrsiti puno i Zivotno oblikovanje razuma. Tada de teologija
biti u najodli¢nijem smislu i »prakti¢na« ali ne »kazuisti¢na« — kako je neki
vrlo neispravno zamisljaju. Inale: kako dubinski, svestrano ispravno rjesavati
praktiCna pitanja Zivota, ako dubinski i svestrano ne poznamo: Boga u Njemu
samom; u Njegovu djelovanju; u Njegovim nacrtima nad &ovjekom i Nje-
govim intivnim djelovanjima u ovjeku?

Ako Covjek apostolata hoce biti solidan i svestran: bezuvjetna mu je po-
ireba jedne sistematske, opée, »spekulativne« teologije — inafe trajno de
trpjeti u sebi jednu prazninu, a njegovi pastoralni napori bit ée krnji a vrlo
iako katkada i neispravni. S druge strane, ako profesionalni teolog Zeli biti
doista koristan, on ne smije biti potpuno otsje¢en od pastoralnih potreba
dnevnoga Zivota.

Apostol svedenik mora poznavati i sistematsku filozofiju. I to ne samo u
koliko je ona potrebna za teologiju, ve¢ ba§ kao posebnu znanost. Kr¥c¢anski
filozof mora paziti na odluke i smjernice Crkve i na filozofijskom polju. Ali u
filozofiji on ne moZe rjeSavati pitanje argumentacijom ex autoritate. Obrazlo-
Zenje mora uvijek biti razumsko.

Jo$ jedno: Pohvalno je, ako se, radi posebnih dobrih razloga, i medu sve-
¢enicima nekoji posvete proucavanju ostalih znanosti. Ali uz uvjet da znadu
dovoljno ¢uvati onu nau¢nu »povucenost« smirenosti, koja im je potrebita, da
nauéne podatke doti¢ne znanosti (data talis respectivae scientiae) oZive filo-
zofijskim i religioznim refleksijama ili svjetlom. Ina¢e njihov rad ne de biti
svecdenicki, apostolski. Oni ne ¢e biti »svjedoci Kristove Poruke«, a to — u

4. Nije Kristocentritna, nego Bog, kakav stvarno jest, Trojedini Bog jest srediste, glavni »predmete
teolagije. Zapolima od Boga, koji se ve¢ Adamu objavljuje kao Trojedini Bog. K ljudima silazi, od
Oca poslani, Sin. On je kao &oviek (&ijim djelima dava beskrajnu vrijednost Osoba Rijedi) »Kriste t. j.
Pomazanik, Posrednik, Put k Ocu, a to zna¢i k &itavom presv. Trojstvu. Kada Krist ludi sebe od Oca
{n. pr. »Ja i Otac jedno smoe), tada to zpadi Prvu Boi. Oscbu, ali kada Krist goveri nama, o nalem
Ocu, tada {ako konkretno ne govori drukéije) to znali &itavo presv. Trojstvo.

Teologija je ukratko: Trojstvo, koje sve stvara i sa svim upravlja. Otac, koji 3alje Sipa, da
otkupi !ljude; Sin, koji to ifzvriava u dovjedjoj maravi; Duh Sveti, poslan od Oca i Sina, da On, per
appropriationem dijeli milosti od Krista zasluZene: jer causa principalis milosti jest Citavo Troistvo
(operationes »ad extra« sunt communes Trinitati), a Humanitas Christi unita divinitati jest causa
rinstrumentalis per excellentiame svih milosti, dok su sacramenta et ministri instrumenta extrinseca
(separata a divinitate) milosti, $to ih sakramenti davaju. Po milostima ljudi se opet vracaju presv.
Trojstvu!

Liturgija (koja je dio teologije) jest samo u nekom smislu Kristocentricna, a ne u svojoj srii,
u svojoj biti. Jer i »srediite liturgijes presv. Euharistija, sv. Misa prinosi se presv. Trojtsvi. U njoj
se sper circuminsessionems nalazi &itavo Trojstvo, a cilj je njezin da privede ljude opet k presv.
Trojstvu.

U praktiénom nalem duhovnom Zivotu moZemo i vrlo je korisno da sebi udinimo Krista »sredi-
Steme &itava nafega Zivota i djelovanja: jer On je, kao Bog-¢ovjek, i Uzor i Izvor (moralni po zaslu-
gama, fizitki, kao djelitelj, uzrotnik milosti) ¢Eitave nase svetosti. Ali ne zaboravimo: U Kristu kao
Bogu nalazi se i Otac i Duh Sveti, a u Kristu kao Covjeku je punina svih milosti i darova Duba Sve-
toga (»...Christi, qui per Spiritum Sanctum semetipsum obtulit imaculatum Deo.« Hebr. 9, 14), Ugi-
nivdi Krista praktifnim sredistem &itava naSega Zica, On ¢e nas najbolje privesti k nasem Ocua, k &ita-
vom presv. Trojstvu: pa njegovoj milosti stanovat ¢e u nama Eitavo presveto Trojstvo, a u nebu za.
jedno s Kristom Covjekom gledat cemo ¢itavo presv. Trojstve. U kratko litava teologija i &itav nas
givot jest: Od Trojstva, po Kristu, do Trojstva!
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jednom ili drugom obliku — wuvijek moraju biti, jer toga se nigda ne mogu
odreci, kao ni svog svetog svecenickog karaktera.

Kako dakle da zaklju¢imo ovo izlaganje? Spomenut ¢u u par redaka Zivot
i postupak svetog Zastitnika katolickih $kola Andeoskog Naucitelja, Stu-
diorum Ducis, kako ga nazva Pio XI. U njemu ¢emo vidjeti uzor a time i re-
sumeé ovoga izlaganja.

Akvinac je bio do krajne mogucénosti pravi studiosus. Studiositas nije bila
u njemu curiositas (to je mana), nego prava naravna i nadnaravna Kkrepost.
Dok je bio studens sakupljao je znanje iz knjiga i od svojih profesora i od
Boga trazio svjetlo u molitvi, uvijek, a napose u posebnim naucnim pote-
ikocama.

Imao je dodira s pastoralnim Zivotom, (bio je propovjednik), ali nije do-
pustio, da ga ovaj apsorbira. I on se je »povlaio«, da u smirenosti zahvati
duboko i svestrano Citavu teologiju: to jest znanje o Bogu, a o Covjeku i svi-
jetu u Bozjem svjetlu i odnosu prema Bogu.

Tako je napisao mnoge rasprave o pojedinim problemima (Quaestiones
Disputatae, Opuscula) i neka »apologetska djela« (npr. Opusculum 28 — Con-
tra impugnantes Dei cultum et religionem, contra magisiros Parisienses tem-
pore Alexandri IV), ali njegov Zivotni nau¢ni rad nije bio napadacki ni obram-
beni od pojedinacnih napadaja, nego je njegov Zzivotni rad bio pozitivno i
objektivno naucan, doktrinalan i zato sveobuhvatan, koji se je odrazio i kao
»utjelovio« u najdivnijem remekdjelu: »Summa theologica«, toj najveéoj dok-
trinalnoj enciklopediji ljudskog znanja o Bogu i o ¢ovjeku; te i »Summa con-
ira Gentiles«.

Da ne postane »suhi i profani intelektualac«, osim molitvenog i sakramen-
talnog Zivota, svagdano je prakticirao tzv. »lectio divina«. Setajudi klaustrom,
¢1iao je svagdano njemu tako omiljele Konferencije Kasijana eda pomocu te
lectio divina lak$e i s pietetom asimilira i proZivi istine i otajstva, $to ih je u
nauku istrazivao.

Iz ovakove lectio divina, iz jedne solidne duhovne knjige i apostol ¢e crpsti
svoj religiozni motiv, nadnaravni »movens« i nauka i pastoralnih pothvata.
Ona ¢e mu ostvariti onu duhovnu »Zivotnu sredinu« (atmosferu), bez koje
apostol ne ce nalaziti onog potrebnog duhovnog uzitka. Samo lectio vere di-
vina, koja ¢e se pretvoriti u razgovor duse s Bogom i s Kristom, dat ¢e apo-
stolu snage za trajni nauk, i svjetla za nadnaravno gledanje na zbivanje Zivota
oko sebe. Ona ¢e razvijati u njemu ono duhovno i nadnaravno »iskustvo, pro-
7ivljavanje boZanskih stvari (edperientiam rerum divinarum). Po njoj ce se
kretati u domeni, u Zivom carstvu otajstava BoZjih, a osobito otajstva BoZje
i Kristove dobrote i milosrda, koja su tako privlativa za srce: i apostola i
njegova, njemu povjerena stada.

L ]

Za ovaj ¢lanak osobito su mi posluzila dva ¢lanka:
1. BERNARD BRO o. p.: Des raisons d'étudier,
2. JEROME HAMMER o. p.: Etude et apostolat, oba izi§la u:

La Vie Spirituelle — octobre 1960.
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