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SUMMARIUM.

In libro Malachiae prophetae tristes condiciones vitae religiosae et
moralis Judaeorum post reditum e captivitate babylonica reprehenduntur,
quia populus necnon sacerdotes in lege Mosaica observanda valde ne-
gligentes erant, praesertim quoad praescripta levitica de offerendis
dignis sacrificiis connubiague illicita cum mulieribus alienigenis. Propter
indifferentismum in vita religiosa et morali populus Judaeorum variis
calamitatibus et penuria in vita temporali ut justa poena affligitur im-
meritoque contra providentiam divinam de miseris suis condicionibus
conqueritur. Hac occasione propheta futurum sacrificium mundum,
immaculatum atgue universale necnon instaurationem spiritualem tem-
pore regni messianici atque diem judicii universalis, cujus adventum
Eliae prophetae reditus in terram praevenerit, annuntiat. populumgue
ita in desperatione consolatur. Jamvere cum actualitas sententiarum
hujus prophetiae a condicionibus hodiernis, mutatis mutandis, haud
longe distet, expositio ejusdem libri prophetici certe aliquid profuturum

speramus. -4
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UVOD.

Ako se, ¢itajuéi knjiZicu proroka Malahije, duhom prene-
semo u tuZne prilike vjerske i moralne zapuStenosti odabranog
naroda poslije povratka iz ropstva babilonskoga, i nehotice ¢e
nam se nametnuti misao poredbe te moralne zapustenosti s da-
na$njim teSkim vjerskim i moralnim prilikama u svijetu, jer
su, naZzalost, i danas uglavnom jednaki uzroci opée moralne
dekadence &ovjetanstva. Covjedanstvo je ostavilo Boga, koji je
izvor Zive vode, i u svojoj duSevnoj Zedi traZi uzalud napitka
u razrovanim cisternama (Jer. 2, 13). Zato je potrebno, da se u
dana8njim desolatnim vremenima opet zaduje snaZan poticaj
Bozjega glasnika: »Vratite se k meni, pa ¢u se i ja vratiti k
vama! — kaZe Gospod nad vojskama«. (Mal 3, 7). S tom na-
kanom, drZim, da ne ée biti nesavremen moj skromni kriti¢ko-
egzegetski prikaz ove prorotke knjiZice, Zeleé¢i ujedno, da pro-
rotka rije¢ BoZjega glasnika medu nama oZivi i potakne naSe
due na veéu revnost u vrSenju zakona BoZjih i na veée po-
uzdanje u BoZju providnost u danasnjim tefkim vremenima.

I. OPCE NAPOMENE O KNJIZI PROROKA MALAHIJE.

1. Osoba proroka Malahije.

Malahija, kao posljednji od 12 malih proroka, zavriuje niz
starozavjetnih proroka, jer od njegova vremena pa do Kri-
stova dolaska nema vi$e nijednog proroka do Ivana Krstitelja
kao neposrednog pretete Spasiteljeva. Zato ga i Zidovi zovu
pefatom i svrietkom proroka.

Samo ime ovog proroka, hebr. ‘283, po svom etimoloSkom
korjenu znaédi ili »moj glasnik«, ili "bi moglo takoder znadéiti
»glasnik BoZji«, osobito ako se uzme u obzir dulje é&itanje
r@;g’;ﬁg, jer nije u hebr. rijetka pojava, da se svrSetak vlastitih
imena na T skratuje na - kao na pr. u Il Dnev. 29, 1 7%,
a u IV Kralj 18, 2: 38 ili {maR—0ax,

Etimoloski korjen rijeéi '\:_a?.;z‘.:ﬁ_:l bio je sv. Jeronimu i ne-
kim kasnijim egzegetima (Ribera, Rupertus, Tuitiensis, Simonis,
Umbreit, kod protestanata Hengstenberg, Vitringa) povod mis-
ljenju, da Malahija nije vlastito, nego apelativno ime za oznaku
sluZbe, pa stoga drZe, da uopée nije postojao prorok ovoga
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imena, nego ovu knjigu pripisuju Ezri. Razlog za potvrdu toga
nalazili su u misljenju targumista i u prijevodu LXX, koji ovo
ime razrjeSuju prijevodom etimolo§koga korjena s rijedima:
dyytlov adrod;! nadalje u tom, 3to se u knjizi Crkvenici (49.
13—15) u »Hymnus Patrum« ne spominje poimence Ezra, pa
da je on uklju¢en u broju 12 malih proroka pod imenom Ma-
lahije (Ribera).

Medutim ovomu se miSljenju protive svjedocanstva naj-
starije tradicije, kako hebrejska na &elu s parafrastom Jona-
tanom (Zivio nekako u vrijeme tik pr. Kr.), tako i kriéanska
(sv. Ciril Aleksandrijski, Efrem, Izidor Spanjolski), a od ka-
snijih: Sanctius, Cornelius a Lapide, Reinke, Isopescul i veéina
novijih katolickih egzegeta.? Osim toga nevjerojatno je, da bi
jedino ova posljednja knjiga od 12 malih proroka nosila natpis
samo simboli¢kog imena, tim viSe, §to je pravo realno ime
uvijek odnosnoj prorotkoj knjizi podavalo veéi ugled, nego
simboli¢ko. Kad bi dakle auktor ove prorotke knjige bio Ezra,
sigurno je, da bi nosila i njegovo ime, kao §to nosi i historijska
knjiga Ezrina.® Ina¢e nam o samom podrijetlu ovoga proroka
nije nifta poblize poznato niti iz same ove proro€ke knjige niti
iz drugih vrela.

2. Doba proroka Malahije,

Sto se tite vremena, u kom je djelovao prorok Malahija, iz
sadrzaja same knjige razabire se, da je djelovao nekako u vri-
jeme Ezre i Nehemije, dakle u drugoj polovici 5. vij. pr. Kr.,
jer se u proro$tvu suponira restauracija hrama, da se uzmognu
redovito vrsiti zrtve (1, 6—10; 2, 13; 3, 1.3), ili kako neki hoé¢e
jo5 toénije: izmedu Nehemijina prvog (445—433) i drugog
(430-—425) boravka u Jerusalemu, Sto ¢ini se da je najvjero-
jatnije.# Opis prilika, kako nam ih ocrtava prorok Malahija,
podudara se s opisom prilika u knjizi Ezre i Nehemije, u ka-
kvim se nalazio Zidovski narod nakon povratka iz ropstva.
Sveéenstvo nije vriilo svoje sluZzbe toéno prema propisima Moj-

! Zschokke H., Historia Sacra A. T.8 Vindobonae 1910, pag. 322—
323; Knabenbauer—Hagen, Comm. in proph. minores,2 Parisiis 1924, II,
str. 493; Keil—F. Delitzsch, Die zwolf Kleinen Propheten, Leipzig 1888,
str. 680—681,

* Keil—Delitzsch, Die 12 Kleinen Proph. 680.

! Knabenbauer—Hagen, o. c. str. 493—495,

¢ Ibid. str. 497.
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sijeva zakona, nego su se &esto prinosile nedostojne i oskvr-
njene Zrtve (1, 7—13). Narod bio je nemaran u davanju prinosa
(desetine) za uzdrzavanje sveéenstva i levita (3, 8—10, isp. Neh
13, 10—13). Nadalje uvukao se 10§ obiéaj, da su Zidovi na laku
ruku otpustali Zene svoje narodnosti i Zenili se tudinkama (2,
11-—12; 14—15; isp. Neh 13, 23). Sve ove mane prekorava pro-
rok Malahija nastoje¢i da obnovi vjerski i moralni Zivot Zi-
dovskoga naroda nakon povratka iz ropstva.

3. O sadrZaju i karakteru knjige proroka Malahije.

Prilike vjerskog i moralnog Zivota za vrijeme povratka iz
ropstva babilonskoga bile su veoma bijedne i desolatne, pa je
trebalo dugo vremena, da su se revnovanjem Ezre i Nehemije,
kao Sto i proroka Malahije, pomalo pocele popravljati. U ta-
kvim prilikama nije nista neobi¢no, da su mnogi bili potisfeni
te davali oduSka svojoj malodusnosti tuze¢i se kao da i sam
Bog viSe ne mari za svoj narod.

Ova malodusnost i pomanjkanje pouzdanja u Bozju pro-
vidnost daje proroku Malahiji povod, da prekorava svoj narod
i podsjeta ga, neka se pita za uzroke ovom bijednom stanju,
Sto se ne zamjeéuje odmah uspje$niji napredak vjerske i mo-
ralne instauracije u duhu mesijanskih prorostava, a to su gri-
jesi ne samo naroda, nego i svecenstva, nadalje laksizam u
¢uvanju nepovredljivosti obiteljskoga Zivota zbog lakomislenog
otpudtanja Zena svoje narodnosti i prianjanja uz Zene tudinke.
Zato prorok navije$ta neminovno pokaranje suda BoZjega kako
na levite, tako i na narod. Narocito navijeSta pravedan sud
Bozji na one, koji hule na Boga govore¢i, da je beskorisno
zivjeti pravedno. Potite stoga narod na obrac¢enje k pokori,
da bude dostojan BoZjeg blagoslova, jer ¢e Bog po pravdi na-
platiti pravedne, a kazniti grjeSnike. Neka se dakle sjete Za-
kona BoZjega i da ¢e jedno¢ opet do¢i na svijet kao glasnik
BoZjega suda prorok Ilija.

U podjeli sadrzaja proroéke knjige Malahijine tumaditelji
nijesu saglasni. Jedni usvajaju podjelu na dva dijela tj. od 1,—2,
16 i od 2, 17—4, 6 (Schegg, Fillion, Hoonacker); drugi na tri
dijela: 1, 2—2, 9; 2, 10—16; 2, 17—4, 6 (Ewald, Keil, Vigouroux,
Trochon, Ermoni, Orelli); tre¢i na cetiri dijela (Nigelsbach,
Volck, Leimbach); ¢etvrti na Sest dijelova (Reinke, Bleek,
Marti, Nowack, Powis-Smith), i napokon Isopescul razlikuje
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osam dijelova. Najprirodnije je podijeliti ovu knjigu u dva
dijela, a svaki dio u tri odsjeka.

I. dio: Prekoravanje narodne nevjere (1, 1—2, 18).

1) Ljubav BoZja prema odabranom narodu ocituje se
odabranjem Jakova i uzabaéenju plemena Ezavljeva,
t. j. Edomaca (1, 2—5).

2) Prekorava same sveéenike zbog nedostojnog
prinaSanja Zrtava, i $to tako sramote svete stvari, pa ¢e zbog
toga biti kaZnjeni siroma$tvom i preziranjem (1, 6—2, 9).

3) Prekorava narod zbog toga, §to sklapa Zenidbe
sa Zenama tudinkama, a zakonite Zene svoje narodnosti odne-
maruje i bez razloga otpusta (2, 10—16).

II. dio: BoZji sud je pravedan (2, 17—4, 6).

1) Prekorava drskost onih koji u svojoj nestrplji-
vosti prigovaraju Bogu, §to grjeSnici Zivu nekaZnjeni, jer ée
neminovno doé¢i vrijeme Bozjeg suda i pokaranja (2, 17—3, 6).

2) Prorok upucuje narod, u kojim stvarima neka se p o-
pravi, pa ée onda doskora iskusiti blagodat obilnijeg BoZjeg
blagoslova. Neka se obrati od idolopoklonstva; neka toénije
daje duzne desetine, pa ¢e mu polja i vinogradi cbilnije roditi
(3, 6—12).

3) Prekorava one, koji blasfemiéki govore, da nema
nikakve koristi od toga $to sluze Bogu. Bog ¢e na dan suda
svojega o¢ito pokazati, kako ¢e biti pravednici nagradeni, a
grjeSnici pokarani. Neka dakle svi prionu uz revno vrsenje
zakona. Bog ¢e pred sudnji dan poslati Iliju proroka, da pro-
povijeda obrac¢enje nevjernih sinova k vjeri svojih otaca (3,
13—4, 6).

Poglavito su u Malahijinoj proro¢koj knjizi vazna dva
proro$tva: o buduéojuniverzalnoj i ¢istojzZrtvi (pre-
svetoj Euharistiji 1, 11} i o ponovnom dolasku pro-
roka Ilije na ovaj svijet prije sudnjega dana (4, 5—6).

Zanimljiva je i stilistitka kompozicija knjige proroka Ma-
lahije. Prorok prikazuje izraelski narod kao da stoji pred
BoZjim sudistem, gdje se dramatskom zorno$¢u u dijaloskom
obliku ocrtava u tezama i antitezama ljubav BoZja i njegova
dobroé¢instva’ prema narodu izraelskom, a on, mjesto da se po-
kaZe dostojnim te ljubavi i dobro¢instava, uzvraca sve to
nevjerom, koju prakti¢ki pokazuje mrmljanjem i nepouzda-
vanjem u BoZju ‘providnost, nehajem u vrSenju bogo$tovnih

Bogoslovska Smotra 22
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obreda, a narodito gazenjem Mojsijeva zakona gledom na Ze-
nidbe s tudinkama, uslijed ¢ega sve vie prevladava u narodu
opéi indiferentizam u vjerskom i éudorednom zivotu. Stilisti¢ka
tehnika, kojom prorok obraduje taj sadrzaj, jest ova:a) utezi
naglaSuje se odnosna dogmatska ili moralna istina; b) u anti-
tezi analiziraju se konkretne ¢injenice, iz kojih se vidi, da
je Zivot svetenika i naroda u velikoj opreci s Mojsijevim za-
konom, i to je najznatniji razlog razli¢itim vremenitim zlima,
§to ih narod proZivljuje, pa zato treba svemu tomu potraZiti
lijeka u radikalnoj vjerskoj i moralnoj obnovi narodnog Zivota.

4. O kanonskom ugledu prorocke knjige Malahijine.

Kanonski ugled i boZansko nadahnuc¢e ove prorotke knjige
posvjedofava najjate sam Gospodin Isus Krist pozivajuéi se
na rije¢i ovoga proroka, kada govori o dolasku proroka Ilije
(Mat 11, 10—14; 17, 10—13; Mark 10, 10—12) kao i citacija u
Evandelju Lukinom (1, 17) te kod sv. Pavla apostola u
Rim 9, 13. Jednako to potvrduje postojano i sva kr3¢anska
predaja.

5. Komentari proroka Malahije.

Knjiga proroka Malahije, buduéi da je malena opsegom, preteino
se obraduje u egzegezi svih dvanaest malih proroka, a rjede posebno. U
doba patristi¢ko komentiraju je od grékih pisaca: Origen,
Hipolit, Apolinar Laodicejski; ali njihovi se komentari
nisu safuvali; zatim Teodor Mopsuestijski, Ciril Aleksan-
drijski i Teodoret; od sirskih pisaca: sv. Efrem i Barhe-
braeus Medu latinskim je piscima najodli¢niji sv. Jeronim.

Od 16—18. vijeka, kad se poéela intenzivnije obradivati egzegeza,
bili su kod katolika znatniji komentatori svih 12 malih proroka ovi: F.
Ribera S. J., Antwerpen 1571; Arias Montanus, Antwerpen 1571.
i 1582; Paulus de Palacio, Villaeviridi 1587; Coloniae 1588,
Michael de Palacio, Salmanticae 1593; Fr. a Messana, Ant-
werpen 1597; Petrus a Figueiro, Lugduni 1615; C. Sanctius S.
J., Lugd. 1621; I. N. Chassignet, Besan¢gon 1601; Chr. a Castro,
S. J., Lugd. 1615; H. L. Castanaeus, Paris 1630; G. Acosta, Lugd.
1641; J. Maucorps S. J., Paris 1614; Th. de Calano, Panormi 1644;
Fr. de la Coullardiére, Paris 1680. — Djelomi¢no su obradivali po kojega
od 12 malih proroka i medu njima Malahiju: M. Quarreé, Paris
1575. i 1585; Aug. de Quiros, Hispali 1622; Lugd. 1623; Th. Nelus,
Paris 1757.

U novije doba znatniji su ovi komentatori proroka Malahije: A.
Barcellona, Parafrasi dei Profeti, Venezia 1827; F. Ackermann,
Prophetae Minores illustrati, Viennae 1830; I. M, A. Scholz, Frank-
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furt 1833; Fr. Xav. Patrizi, Romae 1852; P, Schegg,’ Regensburg
1862; Trochon, Les petits Prophetes, Paris 1883; L. Reinke, Der
Prophet Malachi, Giessen 1856; O. Isopescul, Der Prophet Malachias,
Czernovitz 1908; J. Knabenbauer-M Hagen, Comment. in Pro-
phetas Minores,” CSS, Parisiis 1924; P. Griesbach S. J,, Lille 1901;
A. van Hoonacker, Paris 1908; K. A. Leimbach, Fulda 1907; P.
Riessler, Das Zwolfprophetenbuch, Rottenburg 1911; V. Ermoni,
Malachie (Dict. d. la Bible IV, 1, Paris 1912, str. 604—610 pod Malachie).
Pr. Schepens, Le Prophéte Malachiel (Recherches de science religi-
euse XII, 1921, 362s); B. Neteler, Die Gliederung des B. der 12
Propheten, Regensburg 1852. i 54; G. Meignan, Les Prophétes d'Israél,
Paris 1892. O znatenju mesijanskih prorostava govore: 1. Bade, Chri-
stologie des A. T. III, Munster 1852; L. Reinke, Messian. Weissagun-
gen, Giessen 1861 s.

Od akatolitkih komentatora napominjemo nekoje znatnije: C. Frid.
Bahrdt, Comm. in Malachiam, 1768; W. B6hme, Zu Maleachi und
Haggai, ZFATW VII, 1887, 210—217; S. Bohl, Comm. rab. in Mal. cum
disp. ebraicis et explicatione, Rostock 1637; D. Chytraeus, Expli-
catio Malachiae, Rostock 1568; M. Dods, Malachi, The Expositor,
Third Series, vol. VI, 1887, 414—435; 1. Draconites, Malachias
propheta ebraice, Lipsiae 1564; W. Dr a k e, Malachi, Introduction, com-
mentary . . ., London 1876; J. Fr. Fischer, Prolusic . . . Malachiae,
Lipsiae 1759; 1773; 1774; 1. J. Grynaeus, Hypomnemata in Malachiam,
Genevae 1582; Basileae 1583; J. Halévy, Le Prophéte Malachie,
Revue sémitique XVII, 1909, 1—44; J. Chr. Hebenstreit, Malachiae
prophetae . . . comm., Lipsiae 1731—1746; N. Kdppenius, Os angeli
Domini sive observationes philologicae in prophetiam Malachiae, Gry-
phisvald 1708; Ph. Melanchthon, Explicatio in initium Malachiae,
Wittemberg 1553; H. Molleri Hamburgensis, In Malachiamm Proph.
commentarius, Wittenbergae 1569; D. H. Miiller, Discours de Mala-
chie, Revue biblique 1896, 535—539; T. Per o wne, Malachi, Cambridge
1891; A. Polanus Polansdor{, Analysis libri Malachiae, Basileae
1597, 1609; M. Sdnger, Maleachi, Jena 1867; Til Salamon van,
Malachias illustratus, Lugd. Bat. 1701; P. Tichomirov, Prorok Ma-
lachia, Svjato-Troickaja Sergieva Lavra 1903; J. H. Ursinus, Comm.
in Malachiam, Francof. 1652; H. Venema, Comm. in libr. elenchtico-
propheticum Malachiae, Leovardiae 1759, i 1763; I. Wesselius, Mala-
chias enucleatus, Lubecae 1729. Osim toga poznatiji su noviji pro-
testantski komentari od ovih pisaca: C.F.Keil-F. Delitzsch, Leipzig
1888; Hitzig-Steiner, Leipzig 188l1; C. Orelli, Miinster 1896;
Nowack, Gottingen 1922; Marti, Frankturt 1504; E. Sellin, Leipzig
1922; A. Smith, London 1896—98; I. Wellhausen, Berlin 1898;
Horton-Driver, London 1905; E. B. Pusey, London 1906—08;
B. Duhm, Tiibingen 1910; G. W. Wade, London 1925.°

® Iscrpljivo se navodi literatura o pror. Malahiji u: I. Knabenbauer
—M. Hagen, Commentarius in prophetas Minores,2 Parisiis 1924, t. II,
502—504; R. Cornely—A. Merk, Introductionis in S. Scripturae libros
Compendium,11 Parisiis 1934, 613—615. '
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- IL. TEKSTUALNO-KRITICKE OPASKE.

U knjizi Malahije proroka nailazimo na razmjerno priliéno
mnogo tekstualnih razlika izmedu hebrejskog masoretskog teksta
(M) i septuaginte (LXX), dok Vulgatin prijevod (V), izuzevii
nekoliko tefih mjesta, dosta vjerno slijedi hebrejski masoretski
tekst. Ali treba napomenuti, da i sam hebrejski tekst, satuvan u
masoretskoj redakciji, nije kritiki posvema siguran, nego ima
znatan broj mjesta s nesigurnim i dvojbenim {itanjem, koja zadaju
velikih potetkola egzegetskom tumadenju. U rjefavanju takvih
potefkoda znatno nam pomaZze poredivanje hebrejskog teksta
s tekstom LXX | pokufaj retroverzije njezinog teksta na hebrejski
jezik. Pored toga potrebno je katkada na osnovu unutra$njih kri-
terija, t. j. sadrZaja, bliZega i daljnjega konteksta, stilistike i drugih
sli‘Eq-ih momenata prosuditi, kakvo bi ¢&itanje bilo kriti¢ki i stvarno
na]Slgurnl;e.

' U registriranju tekstualno-kriti¢kih razlika uzeta je djelomiéno

u obzir i recenzija staroslovenskog teksta, objelodanjenog po za-
sluznom struénjaku profesoru, dru Josipu Vajs-u, u publikacijama
Kréke Sta;ro%los‘renske Akademije pod naslovom: Zacharias-Mala-
chias, ex B’r’e\narlo C. R. Bibl. Palaeoslavicae Veglensis, Vegliae
191§, 89 VIII + 61 + 6 Tabulae ex codice Viti (C. R. Aulicae
Bibl. Vindobonen. N. 3), ali dakako samo utoliko, ukoliko je
fragmentarno taj tekst objelodanjen, t. j. od Mal 1, 1—2, 4
ukljudivo. Istina, ovo usporedivanje nije toliko znatno za objektivnu
kritiku biblijskog teksta, nego samo za nale partikularne prilike, da
mozemo otkriti, koji je tekst i koji su kodeksi sluZili kao podloga
staroslovenskog prijevoda, pa odmah na prvi pogled moZemo
razabrati, da je staroslovenski prevodilac slijedio kao svoj arhetip
pretezno gréki tekst, i to ili prema vatikanskom kodeksu (B), ili
prema recenziji grékog prevodioca Lucijana (saduvan u ediciji
»Polyglottae Complutensis«), koji pripadaju medu najuglednije
familije grékih kodeksa.® Ta stvar, medutim, pripada u posebni
strudni studij staroslovenskih filologa, dok za samo egzegetsko izla-
ganje tako reéi ni ne dolazi u obzir.

* Kao podlogu za tekstualnu kritiku imao sam pri ruci: R. Kittel, Biblia
hebraica, 112, Stuttgart 1929; V. Loch, Vetus Testamentum graece?, Ratisbonae
1886; A. Rahlfs, Septuaginta, id est Vetus Testamentum graece juxta LXX
interpretes, Stuttgart 1935, t. IIL
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Glava I. Naslov knjige: u hebr. 2852; LXX: Meia-
yiag; Vi Prophetia Malachiae; Glag: ﬂh.\axn'k npire (ovdje se
podudara Glag s V). 1. M: 2800 12 = V: in manu Malachiae;
LXX razrjefuje vlastito ime Malahl;a pn;cvodom apelativnog zna-
lenja: dyyélov adrod, $to predstavlja u retroverziji hebrejsko Citanje:
ionbn = njegova glasnika. Zatim LXX umeée: Héode 67 éni vég
xadiag oU@v; Glag povodi se za LXX: NOAGKHTE cé HA cPuHKK
gauwvyw = zbiljski primite k srcu! U M i V nema ovoga stavka.
— 3. M: rﬁm_'@; LXX: ddpara; A1B'N: dépara = domoas; V:
dracones, predpostavlja litanje: o305, od korjena | = zvijer
(dugatka oblika), zmijurina, zmaj; ili 3akal (vrst lisice; isp. Fuerst,
Concordantiae hebr. str. 1230 pod 17 ; Gesenius-Buhl, Hebriisches
Handwoérterbuch, str. 883). — 4. 29w Ww™ oiTy "oxh—p =
V: Quodsi dixerit Idumaea: destrucn sumus, sed revertentes -.
LXX: duére £get - (neki gré. kod.: dwbwm éar elnev) 7 ’I&ovpaia
xavéoroanval, xal émiorofWousy — zato ako rekne: ldumeja je
razruSena, — vratit ¢(emo se...; Glag .sliicdi LXX: 3aue awpe
peueTn Haoymkk pasopn ce v ospaTnm’ ce. .. — M: nixay 57im
u LXX prevodi-se postojano sa: Ktgtog. naWo»Qa‘ttoe, Gl::g Tw
- BeeApKHTSAR; Vi Dominus exercituum : hebr. rije¢: ~DIN2E- znali:
vojska, deta, sila, snaga; ukras (n. pr. zvijezde kao nebeski ukras);
svemir, vaseljena; dakle fraza nin3x " = Gospod sabaot, Gospod
nad vojskama, Gospod nebeskih deta, Gospod svemira, Gospod
vasiljene, staroslov.: Svedrziteli, — 6. u grékim kodeksima S¢ i L
poslije éavzod + gofndnoerar; ovaj dodatak nalazi se i u Glag:
oyBOHT ¢6; M i V nemaju toga; E (venecijansko izd. LXX od
g I518) ima neobitno {itanje: 0% @ofndioerar = ne(!) pobojava
se; M: opity—oRy (plur. maiest.); V: si Dominus; LXX: & Kdgtog.
— M: oumsm :::'b V: ad vos, o sacerdotes; AB'N: 7. xtgiov
adrov (X (poﬁm?ﬁomm), LXX: navroxpdrwe. “Yueig of iegeis. .
Glag kao LXX: ReeppmuTEAR, BH cRejenn; ali A2 imade: duiv, oI
legeig, kao u M 1 V. — 7. M: a2y V: de:pecta, LXX (BS*A):
dhroynuévy; EX: &ovd(d)evouivy; + xai vé émundueve (AF:
+ Poduara) &ovdevdoare (A: égovésvw,ueva E: &ovdérwrar);
za grékim povodi se Glag # HapaoKeHAk EpaINA SYHHUHIKHAM €cTe
= i ono (jelo) §to je postavijeno (na oltar), oskvrnuto (prezreno)
je; oskvrnuli (prezreli) ste.— 8. M: may> = V: ad immolandum :
LXX: &g Svoiag (AB'N: sig Svoiaw); Glag: Wa ®prsey; M:
WINPT = V: offer illud; LXX: meoodyaye (S*+...ydyere) adrg
(bolie AB!N: aded 2¢). — 9. M: "M = da nam se smiluje;
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V: ut misereatur vestri; LXX: xal defdnre adrod = i molite
mu se! (S°L: Iva éefop duds — da vam se smiluje); Glag w
MOAHTS €6 MOy, A4 NomHAOYeT BH. M: XY Vi si . . . swscipiat;
LXX: & Afwouar (S*+ Anuwovte pro — was) . . . neéowza (E:
ngbownov) dudv; Glag: Ayre OEHHOVE ¢¢ Al KiliHkh. — 10. M:
1T MDY TTRDNDY DNDT WO B2 03 W = Ima li jo§ koga
medu vama, da zatvori vrata, pa da ne zapaljujete moj oltar
uzalud? V: Quis est in wvobis, qui claudat ostia, et incendat
altare meum gratuito? LXX: Abne xai dpiv ovyxdeigdijoovia
dpar, xal odx dvdyerar (E: dvdyere) 10 Jvoaorégidy pov
dwgedy. = Jer ée se i vama zatvoriti vrata i ne fle(te) se
uzalud potpaljivaii moj oltar. O00x &wu pov (E: pet) ... —
1r. M: 7927w Ry - 9T - XTI Vo wsque ad
occasum , .. magnum . . . sacrsﬁcatur et offertur ... oblatio . . .;
LXX: xai éwg 6va,ucbv (X + adrov) ... deddéaorar . . . Jvplaua
mougdyerar (A': moogaydyete émi) . .. xai Jvoia xadapd; jednako
Glag: TAMEHR NPHHOCHT C6 HMENH MOEMOY H KEPTEA UHCTA, ... —
12. M: D2 ™33 20 == et fructus eius contemptibilis cibus eius
est; V: et quod superponitur, contemptibile est 4 cum igne qui
#llud devorat (nema u M); LXX: xai ¢ émndépeva &oviévwrat
(S¢ L C) (AB: &ovddvwvrar), foduara adrod; Glag: a naArdTavpA
€f EPANIRA IO OYKOPEHS EAME. — 13. M: ... DRTDIM FINDER 130
= ecce, qualis labor (quale fastidium)? et exmfﬂasm V: ecce de
labore . . .; LXX: tadta éx xaxomadeiag éovi, xai éfepvonoa
(A*FN: égswvaﬁoau) adrd . .. éav pégere (A'E: elgpégere; S° Ct
ngoopégere; L: moooepégete) ... na svidetku - mavroxgdrwe, ito
nema u M i V; Glag: ¢H éT cTpacTR coyTh, H oTAWHOYKL &k ..
4 meeppuTIAM. — 14. M: 52%0; LXX: (F: + dvdowmog) dg i
dvvazdg, izvodi oblik od korjena 527 u partic. nifala 5:;'1: = koji
je mogao; u Glag: wxs &k cnaaun, kao u grékom; V prevodi sa
dolosus, od korjena 523 = sakrivati, tajiti, varati, partic. kala ake.
LXX: At (poslije ngxev) + adrg; M: - YT = i vrfi za-
vjet ... LXX (B): xai edy adrod én’ aﬁup, Glag: W moawTEa
o uamu(?) [mjesto wa un]; X: diepdaguéva; M: X7 (od korjena
N ) = timendum (ugledno) = V: horribile; LXX: fnupavés =
Glag: npocgkyemo = sjajno, $to upuluje na hebr. korjen W =
svijetlo; A: uéyag faaideds.

Glava IL. 1. M: owan; LXX: of legeig (F: & ieg); V;
o sacerdotes. — 2. LXX: p# dxodonre (A: puf dmaxodonze) eig
oy xagdiav (S°V: év taig xagdiarg); M: r1Yizngir = prokletstvo;
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isto u LXX: xardgay; V: egestatem; M. iy = LXX: xare-
edoopar admiy " = proklet ¢u to, jer sufiks 77 ima smisao kolek-
tiva srednjeg roda, $to ispravno po smislu prevodi V: illis; poslije
toga dodaje LXX: | xai dieoxeddow iy edloyiay dudv, xai
o0x Zovas & duiv (nema u M 1 V) ... xapdiay -} dudv (nema u
M i V); isti dodatak u Glag: w pasopoy EAHME Eills H He sw.a,rru
Bh Bach ... BIA. — 3. M: Yoo o3p (0 ili p3) aph ..
R - 1:5'|5 WY - - (Y. Ovaj tekst ima dvojbeno Eu:an;e, pa
se mo¥e na vile naélna prcvesu, itoili: ,Evo ja vam prekoravam
(odbacujem) sjeme (sir. i kald.) . . . izmetine svetkovina wvasih®; ili:
»Evo ja éu vam pokvariti usjev ...” (Daniié); ili: ,Evo ja vam
otklanjam ruku (rame). LXX usvaja ovo posljednje &itanje: depo-
ollw wov duov... = otklanjam ruku vaiu; u ostalom slaZe se
s M, samo ima 1. | Afopar = ,i uzet ¢« vas” mjesto: RPN =
ol uzet ¢e was”, kao 3to je u V: assumet vos. V isPu§|:a prvi
wWIe i opredjeljuje se inale za hebrejsko {itanje: YAy . Wh =
prouc:am vobis brachium, et dispergam super oultum vestrum
stercus solemnitatum vestrarum; et assumet vos secum. Glag povodi
se za LXX. — 4. Ovaj vers imadu sva tri teksta saglasno; samo
gréki tekst ispravljcnog kodeksa At poslije éyd umeée - xdgiog,
za kojim se povodi i Glag: ass Fa.* — 5. M: i5=0n8) = i dao
sam ih njemu; LXX: xai édoxe adrp = i dao sam mu; V: et
dedi ei. Inale LXX razrjefuje ovo mjesto konstrukcijom akuzativa
s infinitivom u namjernom smislu, zavisnom od édwxa, pa bi onda
prijevod prema LXX gla.sio »i dao sam mu, da me se vrlo boji..

ida strep; pred mojim imenom.” — 6. M: “iwmagn m'bm: = in
pace et in aequitate; LXX: év cigivy xazevdivow . . énéafgewav
(F: dnéotgeev) = u miru upravljajuéi...; V: in pace et aequi-
tate. — 9. U ovom versu gréki tekst pored dmeddipuévovs imade
u F: magapévovg, ali, &ini se, da je to prepisivalka pogrjeska:
Ct ima: mapagepiuuévovs; mjesto: odx épuvidEacde, u BSt od
gvidooeode. — vo. M: 132 = ,varamo” (1. L. pl. fut), ili ,da
se vara® (3. . m. r. perf. nif.); u LXX ima 2. L pl.: éyxeredimere
== ostaviste; V: ,quare ergo despicit . ..” Osim toga AB!'& imadu
obratni poredak: Odyi Oedg elg &xt. b . . .; oVyi mawip elg ndviwy
dpdw; Ar: &xv. dudg; mdveww fudy. — 11. M: 733 Dy—nz by
= i ofenio se kferju tudeg boga; LXX: xai émufdevoey eig

* Opaska Buduéi da dalje nemamo pri ruci glagolskog teksta, navo-
dimo tekstualno-kritike razlike samo po M, LXX i V.,
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deodg dAdovgiovs = i priklonio se. tudim bogovima. — 12. M:
W -« T Y == vigilem (magistrum) et discipulum; LXX: é"ws
xai wmww&y == donec humilietur, $to bi odgovaralo hebrejskom
Sitanju: TP T éx mpogaybvrwv (A: mgogayaybviwv) = izmedu
onih, koji prinose; V slijcdi tekst M: magistmm et discipulum et offe-
rentem. — 13. M: .- e Tiv ™3 - -I‘):R"I 2R .- maw nNn
LXX: xai taiza, a éy!oovv (prema Eltan]u *nmm = mrzio sam}
= { to, na Sto sam mrzio, inili ste ... nai xlav&uq’ xal oTe-
vayud éx xénwv (S*: énxbrrwy; ovdje je éitan;c sigurno pogr;eﬁm)
(A® &) Eu GErov .., = da li se jos dolikuje . . .2 V: et hoc rursum .
fletu et mugitu, £ta ut non respiciam ultra ... — 14. LXX: 6u xvgwg
(A‘ 0 #vgrog). — 15. Ovaj vers je razhidit u M, LXX iV. U M
D77 WP TR Mt 1D MmN W gy TND) = Ta nitko
tako ne md:, ako u njega imade ostatak duba a jedino $to trasi, fest
sjeme (potomstvo) ... Tekst LXX je u kodeksima nesiguran. BS:
Kai 09 xaiov (A: xai 09x dAlog; X: 00 ndiiog ili o9x dAlwg)
émoinoe, xai dmélepa nveduatos avrov (A?: mwed. adr@; X: nved,
000) - xal &inere ' (nema u M 1 V) Ti dido #) oméoue Inmei 6
Sebg; nai guidbacde (S*Wit+ guidEeade) . .. éynaralings (A'F:
éynaraleinyg). V: Nonne unus fecit, et residuum spiritus eins est?
Et quid unus quaerit, nisi semen Dei? ... noli despicere... —
16. 1 ovaj vers imade razli¢iti tekst u M, LXX i V. M: 1w xap—32
coo RD=DY .- - DRI I'DR I AN = jer mrzi na otpuitanje,
kate Gospod . .. i pokrit ¢e nepravda njegovo odijelo . ..; LXX:
GAA¢ fav anoag, éamoarsilys, Aéyer ndptog (A* -+ mavroxgdrwe)
6 Sedg 100 “Iopad . .. ta vdvuiuerd oov ... Sa LXX slaze se
na ovom mjestu V: Cum odio habueris, dimitte, dicit Dominus
Deus Israél; operiet autem iniquitas vestimentum eius, dicit Do-
minus exercituum; custodite spiritum vestrum, et nolite despicere.
— 17. M: w2y ... opvai = ,laborare feasm . (V: 4+ ewm)
fecimus laborare?” U ovom versu slafe se M i V a gréki je prl-
jevod vie po smislu, nego doslovno: of nago&vvaweg (AB'N
magoEvvorres) . . . nagwvvausy (A'N: magofivauey; A* - aﬁtér 5
Ct og)... xaldv (F: xadds — ovo je titanje, prema M, najispravniie')
Glava III. 1. LXX: (AT éyd) Eamooréiio (X: éanooredd). .
BSL: faviod (AC: adrod) — 2. M: 5:5:'7:1 w1 = i tko de moCi
podnijeti . . . V: quis poterit cogztare — LXX: dmouewei . .
A owig ... (A xai vig) ... (AB) mowd; (QSC*L. wba; St mloia.
— 3. M i V:...argentum ... quasi auwrum et quasi argentum;
LXX: doydgeow . .. xal dg w0 yoveiov . .. Al xei;- A: yeel adrodg
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wg 10 dpyliptov xai danep To xovoiov; (B: donep 10 yoveiov xai
©0 doyderov); M: rma = sacrificium; V: sacrificia: LXX: Svoiay
(SQC: $voiag). — 4. M: mimM2; LXX: 7§ xwgip (F: $eg) (R:
#) Sveia. — M:: mpady - 1')119‘3 D‘Dn‘ﬂJD:‘I = iurantibus ad men-
dacium (V: periuris) . . . mduam (V: viduas); LXX: xai mpogdfw
(X: moogededoopar) ... xai éni zodg ouviovias Ty bvéuari pov
éni wevder . . . xaradvvaoredovias ynoav (EF: yheas) xai zodg
xovdviiloviag dppavodg, xal todg xxlivovrag xpiow npognidrov ...
= da sudim . .. i one, koji se zaklinju imenom mojim laino,...
i one, koji Cine nasilje udovicama, i one, koji pesnicom udaraju
sirofad, i one, koji izvralaju pravdu strancw ... — 6.—7. M:
"mpniomba -y LXX spaja posliednju rijed 6. versa s narednom
rijedju u 7. versu: odx dméyeore (A: dméoyeore) dnd TOY AoV
(EF: duagudw) tov narépwv dudv . .. V:. .. non estis consumpti.
Razlika je izmedu grékog i latinskog prijevoda ta, $to LXX uzima
za glagol T1D2 znalenje dméyeoder, a V ,consumere” = svriiti,
dovriiti, izmoriti, prestati biti, deficere. Osim toga u grékom je
¢itav  kontekst drukéiji, jer se tamo dméyeore veze s narednim
stavkom: dno 1dv marépwy dudv u jednu celinu, kao objekt
za Gaéyeore. Po unutraSnjem dakle kontekstu gréki je prijevod
logi¢niji, nego masoretski tekst, koji neprirodno prekida misao
tako da glagolu op"d> ne- daje objekta. ‘Emiorgépare . .
Emsvgagroopar .. . (A: émerpdgure . . . fmorofPouey). — 8. M:
TRYAR MMED - R DYID onR U2 DNTOR DI YR = Zar e (zar
moze) lovjek varati Boga? Jer wi varate mene, ... u lemu te
varamo? Desetine i prvine! LXX: Min nreguiei (A: &l nregviei)
.xal fpeive” (A: xal cimare’) év vive énvegricauéy oe (mjesto:
1‘1::9;7 Gita 702pp, dakle zamjenjuje ¥ap sa glagolom 2py =
mpwiﬁew supp]antarc, podmetnuti nogu), \A énfrsgwfxaptéw ag).
“One v¢ émdénara xai ai dmagyai ued dudy sow (DY ) =
Zar ¢e lovjek prevariti Boga? Jer vi mene wvarate ... i kaiete:
U éemu smo te prevarili? Jer su kod wvas desetine i prvine! V:
Si affliget homo Deum, quia vos configitis me? Et dixistis: In

guo configimus te? In decimis et primitiis! — Prema tomu V
prevodi glagol Yap jednom s ,affliget”, a drugi i treéi puta sa
»configitis, ¢ conﬁgimus — 9.—r10. M: n*v:p LTI G TTIN22

"'T-"bﬂ - nm: NI "Z'I:‘ﬂ.'.l'l "1'\":3 oI M- - WA "‘b: gy =
U prokfet:tw‘ prokfet: .i jo§ me varate, sav narod! Unesite sve
desetine u spremiite, da bude hrane u mojoj kuéi i iskusajte me u tom,
... sve do nedostatka (mjesta) ... V: In penuria ... maledicti...et me
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vos configitis gens tota. Inferte . . . et sit cibus in domo mea, et pro-
bate me super hoc ... usque ad abundantiam. L XX se znatno razlikuje
prijevodom i kontekstom od M i V, te predpostavlja drukdije Citanje
hebrejskog teksta: Kai dnofAémovres dueic drofiines, xal fuk ducig
avegrilere. To Erog (A: &vog) ovvredéodn (E: ovverédsoe), xal elg-
néyxnare wdvie TG Expbgua . .. eig todg Inoaveode, xal Loras §
diapmay adrot &v 1 olngp adrod (A: xai év 1) olxyp adrod
dorar Owapmayh;; X: Owxpmayry tod miwyod; E: el wodg olxovg
dudr; F: é&v woig olxoig dudw). Emorpbpare (BS* duoxéypaocde)
o & rovre ... Ews vod ixavedivar. = A vi se Euwdom
Cudite i mene varate. Kad se godina svrii (narod namiri),
donesite sav prirod u spremiita, pa Ce ga biti na jagmu u kuéi
njegovoj. lskuiajte me u tom ... do potpuno dosta. Odatle se
vidi, da LXX mjesto korjena glagola =n% = proklinjat, uzima
glagol MY = gledati, zatudeno gledati, ¢udit se; mjesto glagola
¥2p, uzima glagol 2pY mjesto 9 Y = sav narod, dita:
-:b: nym = ljeto se wmlo, pa tu retenicu povezuje s narednom
mjesto s predainjom, i tako se dobiva sasvim drukdiji kontekst i
smisao. Prema LXX-inom ¢itanju ¢ini se da je logi¢nije povezivanje
s narednim stavkom teksta, — 11. M: --- pow 857 Daks - Popn
= ,i zaprijetit (w poradi vas proZdrljiven (skakavcima), da ne
kvari...” LXX: xal diaoreid duiv elg fodow, ... xai od ui
drapdeipw (At dapdepd) ... doSevioy (AB!': doevioes) .
Prema tome LXX predpostavlja drukdije &itanje hcbrejskog teksta:
DTTER - 5:\15 M2 = razaslat (razdijelit) éu vam za jelo ..
i ne éu vam kvariti ... V: et increpabo devorantem ... et non
corrumpet. — 14. -r:v NYW = zaludu (suvidno) je sluz;ts —
LXX: pdratog 6 dovAedwy = lud je, koji sluzi. Ovdje se za LXX-om
povodi 1 V: vanus est qui servit Deo ... — 16, M: 1R = tada
= V: tunc ...; LXX: radte = ovo, ovako; (A% Tére = tada).
= 17. LXX: xai algeud ... alpeviCer... V: et parcam eis. ..
parcit . . . Razlika je ta, to LXX uzima drugotno znalenje glagola
D == prigrliti, a V prvotno: smilovati se, poftedjeti koga, opro-
stitt komu, — 18. LXX: dvéuov (A: ddixov) . .

Glava IV. 1. (M: 3, 19). LXX + xai gléée adrodg =
i spalit e ih. Ovo nema u M ni uV. — 20. M: P37 "PwD =
kao telad iz staje. LXX: mooydgia éx deoudv = telad puitena
s wZeta; V: vituli de armento = telad od stada. 5. M: 3, 23).
M: w21 o8 = lliju proroka; LXX: "Hiiay 1dv Ocoflegy =
Hiju Tezbitanina. — 6 (M: 3, 24). M: o2 251 o23—by miay—a3
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onian by = cor patrum ad filios et cor filiorum ad patres eorum.
LXX: xapdlay marog moog vidw, xal xapdiay dvdedmov meds Tdv
nAnoiov adrod ... yiy dedny. = srce oca k sinu i srce Covjelje
(svakoga) k bliznjemu svomwu ... zemlju posvema.

Uzevsi dakle u obzir tekstualne razlike M, LXX i V, dono-
simo u narednom dijelu hrvatski prijevod teksta knjige Malahije
proroka, i to tako, da prvenstveno dajemo prijevod hebrejskog
teksta, a zatim LXX i V, ukoliko se on razlikuje od hebrejskoga
teksta, sauvana u masoretskoj recenziji.

III. PRIJEVOD TEKSTA.
(M i LXX): Malahija. (V): Prorostvo Malahijino.

1. 1. Prijetnje (LXX: kazivanje rijeti) Gospodnje Izraelu po Mala-
hiji. (LXX + Zbiljski primite k srcu!). 2. Ljubim vas, kaze Gospod; a vi
govorite: po ¢emu nas ljubi§? Nije 'li Ezav bio brat Jakovljev, kaie
Gospod, ali sam Jakova zavolio, a Ezava zamrzio; 3. i obratio sam mu
goere u pustinje; njegovu bastinu nastanio sam pustinjskim zvijerima
{zmijurinama), (LXX: njegovu badtinu u pustinjska obitavalita). 4. Re-
kne li Idumeja: Ako smo i obraéeni u rudevine, ali ¢emo opet izgraditi
ono, &to je opustofeno! — na to kaie Gospod nad vojskama: Stogod
oni sagrade, ja ¢u razvaliti, pa ¢e se prozvati pustom krajinom i pred
Gospodom dovijeka omraZenim narodom. 5. Tada cete svojim oéima
vidjeti i sami govoriti: Velik bio Gospod preko krajeva izraelskih!

6. Sin postuje oca, a sluga svoga gospodara. Ako sam dakle ja
otac, gdje je tast moja? Ako sam ja gospodar, kakovo je strahopoci-
tanje prema meni? — kaZe Gospod nad vojskama vama, svecenici, koji
prezirete ime moje, a pitate: ¢ime pogrdujemo ime tvoje? 7. Na mom
oltaru prinosite oskvrnjen hljeb, a pitate: &me te pogrdujemo? Ta
sami govorite: Stol se Gospodnji oskvrnjuje! 8. A kad prinosite za
Zrtvu ono §to je slijepo, zar to nije zlo? I kad prinosite hromo i bolesno,
nije li to zlo? Donesi $to takovo svome poglavici, pa da vidi%, hoées 1i
mu ugoditi, ili ¢ée se razofarati tvoj pogled! — kaZe Gospod nad voj-
skama. 9. A sada da se umiljavate pred Bogom, zar ¢e vam se smi-
lovati? Kad vi tako radite, zar ¢e se obazreti na vas? — kafe Gospod
nad vojskama.

10. Da li je barem tkogod medu vama, da zatvori vrata. pa da se ne
potpaljuje uzalud moj oltar? (LXX: Jer ¢e se i vama zatvoriti vrata,
te se ne ¢e uzalud potpaljivati moj oltar). Niste mi po volji, kaze
Gospod nad vojskama, i ne volim primati prinosa iz va$ih ruku. 11. Jer
od sunfanog istoka pa sve do njegova zapada velitat ¢e se ime moje
medu narodima, i na svakom ¢e se mjestu Zrtvovati, (i) prinosit ¢e se
imenu mome (i to) Zrtva d{ista; jer ¢e se velicati (slaviti) ime moje
medu narodima, govori Gospod nad vojskama. 12. Vi ga pak pogrdujete
time $to govorite: stol je Gospodnji eskvrnjen, i prezren mu plod jest
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njegovo jelo (LXX: i ono §to.se na nj postavlja, prezreno je njegovo
jelo; V: %to se na nj postavlja, prezreno je + s ognjem koji to prozdire).
13. I govorite: Oh, kako je to odvratno! i prezirete to (ispr. hebr. tekst:
mene), — veli Gospod nad vojskama; donosite amo oteto, hromo i bo-
lesno, da to prinesete za Zrtvu! Zar ¢e mi se to svidjeti iz vasih ruku?
— govori Gospod. 14. Proklet bio varalica, (LXX: koji moZe), koji ima
u svomn stadu mudke, a zavijetuje i Zrtvuje Gospodu ono 5to je neva-
ljalo: jer ja sam velianstven kralj, kaZe Gospod nad vo:skama, i moje
ime pobuduje strahopoditanje medu narodima.

" JL 1. A sada ova zapovijed vama, o sveéenici! 2. Ako ne posluéate
i ne-primite u svoje srce (i zbiljski ne pregnete) da uzdajete slavu (pro-
slavljujete) imenu mome (ime moje), — kaZze Gospod nad vojskama,
poslat éu na vas prokletstvo (V: siroma$tvo, oskudicu, neimastinu), pro-
klinjat éu vaSe blagoslove, proklinjat éu ih sveudilj, jer niste primili
k srcu (shvatili kao nesto .ozbiljne). 3. Evo, ja vam odbacujem sjeme
(LXX i V: vasu ruku), i sasut éu vam u lice izmetine, izmetine vaih
svetkovina, neka vas ponesu sa sobom. 4. Tada éete upoznati, da sam
vama upravio ovu zapovijed, da bude moj zavjet s Levijem, — govori
Gospod nad vojskama. 5. Bio je to s njime moj zavjet Zivota i mira:
dao sam mu to, da se Zivo boji mene i da strepi pred imenom mojim.
6. On je navije3tac istiniti zakon, i opadina nije kaljala njegovih usana:
provodio je Zivot u miru i u pravitnosti preda mnom, i mnoge je od-
vraéao od opaéine, 7. Jer iz svefenitkih usana treba da proistjefe znanje,
od njegovih ustiju treba da se-pita za zakon; ta on je glasnik Gospoda
nad vojskama. 8. Ali vi ste skrenuli s (pravoga) puta i premnoge sa-
blaznili u zakonu; pogazili ste zavjet Levijev, — govori Gospod nad
vojskama. 9. Zato sam i ja vas utinio prezrenima i poniZenima pred svim-
kolikim narodom (LXX i V: pred svim narodima), budué¢i da se niste
drzali mojih puteva, nego ste kod zakona gledali na osobe (u primje—
njivanju zakona bili pristrani).

10. Zar nemamo svi mi zajedni¢kog oca? Nije li jedan Bog stvorio
sve nas? Zasto dakle da se itko iznevjeruje svojoj braéi (V: da itko -od
nas prezire svoju braéu; LXX: napultate svoju bracu), krieéi zavijet
svojih otaca. 11. Iznevjerio se Juda i nanio je sramotu Izraelu i Jeru-
salemu, jer je Juda oskvrnuo svetinju Gospodnju, koju je ljubio, i
oZenio se kéerju tudeg bozanstva (LXX: i priklonio se tudim bogo-
vima). 12. Gospod iskorijenio svakoga, koji takovo Sto ¢&ini, bio on
uditelj ili ufenik (LXX: dok ne bude satrven) iz Zatora Jakovljeva, ili
takav koji prinosi Zrtvu Gospodu nad vojskama. 13, I ovo joS ¢Cinite,
da kvasite suzama oltar Gospodnji, (okruZujete ga) platem i ridanjem
(jaukanjem, tulenjem), tako da se vife ni ne moZe pogledati na Zrtvu,
niti je primati kao prijatnu iz ruku vagih. (LXX: I to, na 3to mrzim,
¢inite: pokrivate suzama oltar Gospodnji, i platem i stenjanjem od
boli. Zar se jo§ dolikuje pogledati na Zrtvu i prijatno je primati iz
vadih ruku?). 14. A pitate: Zasto? Zato, jer je Gospod bio svjedokom
tebi i %eni miladosti tvoje, a ti si je napustio, premda je bila tvoja
drugarica i tvoja zakonita Zena. 15. Ta nitko tako ne radi, ako jo# ima
u njemu ostatak duha (ako je u njemu jo§ zere duha)! A to je jedino,
8to traZi Gospod? Sjeme! (potomstve). (LXX: Sto drugo traZi Gospod,
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nego sjeme?) (potomstvo). Cuvajte se dakle u svojem duhu (Ustrajte
dakle u svojem duhu) i nemojte se iznevjeriti Zeni mladosti svoje! 16. Jer
mrzi na otpudtanje, — kaZe Gospod Bog Izraelov, — i nepravda ée po-
kriti njegovo odijelo, — govori Gospod nad vojskama; ustrajte dakle u
svojem duhu i nemojte se iznevjeriti! 17. Izazivate Gospoda svojim
rijetima, a govorite: Cim ga izazivamo? Ta tim, $to govorite: Svatko,
tko &ini zlo, dobar (ispravan) je u ofima Gospodnjim, i takovi mu se
svidaju! Ili gdje je tu sud BoZji?

III. 1. Evo ja &aljem svoga glasnika, da mi pripravi put preda
mnom. I doé¢i ¢e iznenada u svoj hram Gospodar, kojega vi traZite, i
glasnik zavjeta, koga vi hotete. Evo, dolazi! — kaZe Gospod nad voj-
skama. 2. Ali tko ¢e podnijeti dan njegova dolaska, i tko ¢e obastati
pred njegovim pogledom? Jer on je kao vatra, koja rastapa, i kao
bjeljarska biljka. (LXX: on je kao ljevaoleva vatra . . .). 3. I sjedjet e
kao onaj koji rastapa i pro¢iicava srebro, i ofistit ¢e sinove Levijeve;
protistit ¢e ih kao zlato i kao srebro tako, da ée u pravednosti pri-
nositi Zrtvu Gospodu. 4. Tada ¢ée biti draga Gospodu Zrtva Judina i Je-
rusalemska kao od pamtivijeka i u davnim godinama. 5. I nastupit éu
protiv vas na sudu, i bit ¢éu spreman svjedok protiv vrafara (opsje-
njivata), preljubnika, krivokletnika (LXX: onih koji se laZno zaklinju
mojim imenom); protiv onih koji nepravedno postupaju s placom nad-
ni¢ara (radnika), s udovicama i sa sirotama (LXX: koji ¢ine nasilje
udovicama i koji pesnicom udaraju sirotad), i protiv onih koji krivicu
¢ine strancu te se ne boje mene, — govori Gospod nad vojskama. 6. Jer
ja sam Gospod (LXX-+ Bog va$) i ne mijenjam se, a vi niste prestali
biti sinovi Jakovljevi* 7. od vremena naime otaca vadih opirali ste se
mojim zakonitim uredbama i niste ih odrZavali (izvr§ivali). (U LXX je
kontekst drukéiji: A vi, sinovi Jakovljevi, niste odstupili od nepravdi
svojih otaca; uklanjali ste se mojim zakonitim naredbama i niste ih
izvr§ivali).

Povratite se k meni, pa éu se i ja vratiti k vama! — kaZe Gospod
nad vojskama. Ali vi pitate: U &emu da se vratimo? 8. Zar ¢e Covjek
(smije li &ovjek) varati (prikraéivati) Boga? A vi mene varate (pri-
kraéujete), i jo§ pitate: u ¢emu te varamo (prikradujemo)? — Ta u
desetinama i prinosima! (LXX: Jer su kod vas desetine i prvine). 9. U
prokletstvu ste prokleti (=zaglibili ste u prokletstvo; skrajnja  vas ne-
pogoda bije; V: u neimastini ste prokleti; LXX: I vi se éudom ¢&udite),
a vi me ipak varate, sav nared! 10. Donesite sve desetine u spremiste.
da hude hrane u mojoj kuéi, i iskudajte me u tom! — govori Gospod
na¢ vojskama; ne éu li vam otvoriti nebeske ustave i izliti na vas
bl_s;,:iqslov sve do ne pomanjkanja (V: do izobilja; LXX: Ljeto se svrii,
i donesite sav prirod u spremista, da ga bude na jagmu . .. potpuno
dosta). 11. I zaprijetit éu poradi vas prozdrljiveu (skakavcima), da vam
ne kvari roda zemaljskoga, i vinova loza u polju ne ¢ée vam biti ne-

i ;pmyﬂ_ uzima se ovdje u ominoznom znadenju: varalica, podmu-
klica, — pé tako se prorok sluzi igrom rijedi, $to ih u potonjem kon-
tekstu upotrebljava. '
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rodna, — kaZe Gospod nad vojskama. (LXX: I razdijelit éu vam za
jelo, i ne ¢u vam kvariti roda .. ). 12. Svi narodi zvat ée vas bla-
?enima, jer cete vi biti poZeljna zemlja, govori Gospod nad vojskama.

13. Drske su vade rije¢i protiv mene, — govori Gospod; 14. a vi
pitate: Sto smo medusobno govorili protiv tebe? Rekli ste: Zaludu je
sluziti Bogu (LXX i V: Nerazuman je koji sluZi Bogu)! I kakva je
korist od toga, $to drzimo njegove zapovijedi i $to hodamo Zalosni (t. j.
u crnini u znak pokore) pred Gospodom nad vojskama? 15. Od sada
¢temo dakle nazivati blaZenima (slaviti) bezboinike, jer oni se i nazi-
duju (napreduju), premda é¢ine ono $to je zlo; i premda iskuSavaju
Boga, ipak ostaju nekainjeni (V: ipak se spaf#avaju). 16. Na to pro-
govaraju medu sobom oni koji se boje Boga, svaki prema bliZnjemu
svomu; a Bog se obazire na njih i uslifava ih; i pife se pred njim
knjiga spomenica za one koji se boje Boga, i koji misle na ime nje-
govo. 17. I oni ¢e biti moja tefevina u dan koji ¢u ja odrediti; i bit ¢u
im milostiv, kao 5to je Covjek milostiv svome sinu koji mu sluzi (LXX:
i prigrlit ¢u ih kao Sto prigrljuje &ovjek svoga sina . . .; V: i oprostit
¢u im kao $to éovjek oprasta svome sinu). 18. I obratit ¢ete se i vidjet
éete, kakva je razlika izmedu pravednika i grjeSnika, izmedu onoga
koji sluzi Bogu i onoga koji mu ne sluZi.

IV. 1. Jer evo priblizava se dan vrué¢ kao pec¢ (LXX: i spalit ¢e ih),
i bit ¢ée svi bezboZnici i svi koji ¢ine zlo, kao slama, i spalit ¢e ih u
dan koji ¢ée doéi, — govori Gospod nad vojskama, tako da ne ée ostati
ni korjena ni granfice. 2. A vama, koji se bojite mene, svanut ¢e sunce
pravde, kojega zrake donose zdravlje, i izlazit éete i poskakivati kao
telad iz staje. 3. 1 gazit éete po bezboinicima, jer ¢e oni postati prah
pod stopalima va3ih nogu u dan koji ¢éu ja odrediti, — govori Gospod
nad vojskama. 4. Sjecajte se zakona sluge moga Mojsija, §to sam mu
zapovjedio na Horebu za svega Izraela, odredbe i presude. 5. Evo, ja
¢u vam poslati proroka Iliju prije nego dode veliéanstven i strafan dan
Gospodnji. 6. On ¢e uéiniti da se obrati srce otaca k sinovima, i srce
sinova k ocima njihovim, da ne dodem i ne udarim zemlju proklet-
stvom (LXX: koji ¢e obratiti srce oca k sinu i srce &ovjefje k bliZznjemu
svomu, da ne dodem i posverna ne unistim zemlju).

IV. EGZEGEZA KNJIGE PROROKA MALAHIJE.

1. PREKORAVNJE NARODNE NEVJERE (1, 1—2, 16).

1. Proroéki prolog (1, 1—5). B

U prologu prorok naglaSuje osnovnu misao ili glavni te’mag
koji ¢e kasnije potanko razradivati. Isti¢e se, kako Bog poka-
zuje narofitu ljubav prema Izraelcima kao potomstvu Jakov-
1jevu u opreci prema Edomcima, koji, premda su potomci brata
Jakovljeva Ezava, ipak ne uZivaju blagodati posebnog preoda-
branja, pa zato je i svako njihovo naravno nastojanje za po-
boljSanjem prilika uzaludno, ako im nije naklonjen BoZji bla-.



Prorok Malahija. 351

goslov. Ova pomisao treba da tjesi sinove odabranog naroda,
koji zbog desolatnih prilika nakon ropstva padaju u preko-
mjernu malodusnost, kojoj daju nerazborito oduSka u prigo-
varanju BoZjoj providnosti, ali ¢e se ona ipak napokon sjajno
otitovati u konaénom pravednom sudu Bozjem.

Gl L v. 1. Prijetnje Gospodnje Izraelu po Malahiji. He-
brejska rije¢ ®wn ima prvotno znacenje: noSenje, teret, tovar;
drugotno znadenje je preneseno: neito 3to se duSevno tesko
podnosi, a to vrijedi narodito za proro$tva, kojima se navijeita
komu nesto, Sto je teSko podnositi, t. j. kakva kazna pravde
Bozje zbog grijeha. Stoga ovu rije¢ obi¢avaju proroci stavljati
na potetak svojih proroStava, ako se u njima navijesta kakvo
teko BoZje pokaranje kojem narodu zbog njegovih opaéina.
Tako na pr.: Isaija 13, 1; 15, 1; 17, 1; 19, 1; 21, 1. 11. 13; 22, 1;
23, 1; 30, 6; Nah 1, 1; Hab 1, 1; Zah 9, 1; 12, 1; i dr. Znaéi:
oraculum, effatum, teska ili kobna prorocka rije¢; LXX prevodi
sa Afppa = stavak iz kojega se ne§to izvodi, rijeéi kojima je
dodano tumadenje. Svakako kad se radi o prorostvu, ovom se
rije¢ju navijeSta tezak, zamaSan i koban njegov sadrzaj. Zato
V prevodi ovu rije¢ sa »onus«. Israel. Premda se ovdje ne radi
o povratku svih 12 plemena naroda izraelskoga, nego poglavito
o pripadnicima plemena Judina i Benjaminova, ipak se njih
naziva Izraelom iz posebnog obzira, to su potomeci Jakovljevi,
pa kao takovi treba da istim duhom sluZze Bogu kao njihov
patrijarha Jakov, te da budu nosioci njegova blagoslova za
sebe i za sav svijet. »in manu« hebr. fraza T2 = per = po
ili preko, t. j. prorostvo navijeSteno po Malahiji. Malahija jest
vlastito ime proroka, a ne kako LXX razrje$uje sa prijevodom
dyyélov adrod = njegova (BoZzjeg) glasnika, §to pretpostavlja
¢itanje 'i:_z'@'rg te daje povoda sumnji, da li je postojao prorok
toga imena. U LXX dodano je poslije 1. versa stavak: »Zbiljski
primite k srcul« Tim rijetima ¢ini se, kao da se obja3njava
znalenje pofetne hebrejske rije¢i X2 | koje je smisao grékom
rijedi Afjppa nekako preslabo izraZen.

V. 2. Ljubim vas, kaZe Gospod . . . Za ustuk malodu3nosti,
kojom se osjeéa potiSten narod Izraelski, iskuSavan teSkim
nevoljama ropstva, naglaiuje Bog na usta 'prorokova, da On
ipak taj narod ljubi posebnom ljubavi, kakve nije iskusio niti
jedan drugi narod, pa ni bratski susjedni narod Edomski,
premda vuce svoje podrijetlo od brata Jakovljeva Ezava. »Po
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éemu nas ljubi§?« Ovim rijeima, koje prorok stavlja u usta
narodu, predotuje nestrpljivost, malodusnost i potiStenost na-
roda, kojoj daje oduska tako, da zapada u grijeSno predbaci-
vanje i mrmljanje protiv providnosti Bozje. No Bog odmah
svojim odgovorom to suzbija u formi retorskog pitanja: »Nije
li Ezav bio brat Jekovljev, . . . ali sam Jakova zavolio?« Bog
ho¢e da na jednom vidljivom primjeru jasno pokaze neosnova-
nost prigovora na opre¢noj sudbini dvojice rodene brace, Ezava
i Jakova, koji su ovdje uzeti kao predstavnici dvaju naroda.
Bez ikakvih vlastitih zasluga Jakovljevo potomstvo, narod Izra-
elski, iskusio je diljem svoje povijesti nebrojene dokaze po-
sebne naklonosti i ljubavi BoZje, pa i sada nakon tekog rop-
stva, — koje je bilo pravedna kazna za straSne grijehe, — u
samom povratku iz ropstva i obnavljanju svoga narodnog i
vjerskog Zivota, moZe taj narod da vidi dokaz BoZje ljubavi.
Kolike li razlike izmedu njihove sudbine i sudbine bratskog
naroda Idumejaca, potomaka Ezavljevih? Jedan i drugi narod
padao je u grijeh; ali Jakovljevu potomstvu Bog je izlazio
ususret svojom milo§¢u, da se opet nakon' pada pridigao iz
grijeha, nakon kazne pokazao mu je svoje milosrde, dok je
Edomce nakon pada u grijeh prepustio, da trajno snose po-
sljedice svojih grijeha, t. j. tesko stanje zabaéenosti od Boga,
i tako osjeéaju samo tezinu BoZje pravde. Ovo mjesto citira i
sv. Pavao Apostol u svojoj poslanici Rimljanima (9, 13), kada
govori, o BoZjoj providnosti i slobodnom odabranju BoZjem u
dijeljenju milosnih darova. U tom smislu valja shvatiti ri-
jeéi u v. 3. »a Ezava sam zamrzio«. Ove rijedi na prvi pogled
zvuéte tvrdo i oporo — kao da je Bog zamrzio potomstvo Esav-
ljevo, — ali fraza »odio habui« jest antropomorfizam, kojim se
oznatuje primjena pravedne kazne BoZje zbog ulinjenih gri-
jeha. To objasnjavaju i rije¢i koje slijede kao egzegetski do-
datak: »i obratio sam mu gore u pustinje«. Bog je dao Edomi-
tima za domovinu gorovitu pustinju, koja je usljed razlid¢itih
ratova postala jo§ viSe opustofena, tako da je uza sve nasto-
janje oko ekonomske restauracije ne mogu pridiéi. do blago-
stanja, nego ostaje trajno pusta. »Njegovu baltinu nastanio sam
pustinjskim zvijerima«. Hebr. rije¢: nisnd prevodi Vulg. sa
»in dracones«, dok LXX sa el dduara. Veéina tumada prikla-
nja se smislu Vulgatina prijevoda, gdje pod rije¢ju »dracones
deserti« razumijevaju razli¢itu pustinjsku zvjerad, narotito



Prorok Malahija. * 353

zmije i Sakale (Aquilas, Hieronymus, Isopescul, te protestanti:
Umbreit, Kohler, Keil, Reinke, Orelli, Smith). Drugi opet po-
vode¢i se za LXX, mjesto »dracones« prevode sa »domos« ili
»habitacula deserti«, t. j. »pustinjske stanove«, na osnovu hebr.
korjena: R = domus, habitaculum, $to takoder nije ne-
vjerojatno (Symachus, Theodocijon, zatim sirski i haldejski
prijevod, kao $to i od modernih: Rosenmiiller, Gesenius, Hitzig,
Maurer, Duhm, Powis Smith, Riessler).

V. 4. Rekne li Idumeja: Ako smo i obradeni u rufevine, ali
éemo opet izgraditi ono $to je opusto$eno. Ovdje se vjerojatno
aludira na silovito opustoSenje Idumeje, koje se zbilo usljed na-
vale Haldeja pod Nabukodonosorom, §to je spominje prorok
Jeremija (25, 9. 21, 27, 1—7; 49, 7—10). O opustoSenju Idumeje
govori takoder prorok Ezekijel (35, 2—15) i Abdija. Kralj Na-
bukodonosor zadriavajuéi se u Palestini prigodom svojih voj-
nih pohoda, naroéito prigodom 13 godinje opsade fenickog
grada Tira (576), imao je prigode plijeniti okolisne krajeve
Palestine, pa nije iskljueno, da je tom prilikom opustoSio i
Idumeju. Osim toga Josip Flavije spominje (Ant. X, 9, 7), da je
Nabudokonosor pete godine poslije razorenja grada Jerusa-
lema pokorio takoder Egipfane, Amonce i Moapce, pa nije
moguée, da bi Idumejci ostali netaknuti. Neki pak tumaditelji
(Griatz, Wellhausen, Powis Smith, Isopescul i dr.) drze da su
zemlju Idumejsku u 5. vij. pr. Kr. osvojili Nabateji. Premda
su se Idumejci nakon tolikih poraza i nedaéa nastojali podiéi i
oporaviti se, da obnove stanje svoje zemlje i dodu opet do neke
slobode i samostalnosti, ipak nije njihovo nastojanje imalo
uspjeha, jer su se uzdali samo u svoju snagu, a za takve vrijedi:
»Nisi Dominus aedificaverit domum, in vanum laboraverunt qui
aedificant eam« (Ps. 126, 1). U vrijeme Makabeja bila je Idu-
meja opet opustofena (I Mak 5, 3. 65; II Mak 10, 16 ss) i po-
korena i napokon od Ivana Hirkana I. bili su Idumejci dapace
prisiljeni, da prime obrezanje (Jos. Flavije, Ant. XIII, 9, 1; XV,
7, 9). Tako se ispunjaju na njima rije¢i koje dalje kaZe Gospod:
"»Stogod sagrade, ja éu razvaliti . . .« Ako danas pogledamo u
te krajeve, doista nalazimo u njima doslovce ovakvo stanje.

V. 5. »Tada éete svojim ofima wvidjeti . . .« Nakon tih
stvarnih historijskih dogadaja morat ¢e i sinovi pravovjernog
naroda priznati pravdu BoZju i slavu imena Bozjega i preko
granica izraelske zemlje, tj. medu neznabozac¢kim narodima.

Bogoslovska Smotra 23



354 *  Dr. J. Oberki:

Time svrSava proroCki prolog, u kom je navjestio glavnu
temu, $to ¢e je potanje razradivati, te prelazi dalje na razvi-
janje pojedinih detaljnih misli.

2. Prekoravanje sveéenika (1, 6—2, 9).

U ovom odlomku prorok upravlja svoje rijeéi najprije sve-
¢enicima. Oni su u prvom redu duZni prednjaciti narodu u toé-
nom vrienju Bozjih zakona i da u sinovskom strahu iskazuju
Bogu postovanje kao svom ocu i gospodaru, kako se to naro-
¢ito istite u knjizi Levitskoj (10, 3; 20, 24; 22, 3). Sv. Ciril Ale-
ksandrijski s pravom primje¢uje, tumacdeéi ovo mjesto, da na-
rod u prvom redu hofe kod pretpostavljenih da gleda dobar
primjer, te se nemalo smuéuje, ako kod njih zapaZa nehaj za
Stovanje Boga. Egzegeta pak Cornelius a Lapide ovdje primje-
¢uje, da obnova drzave i svjetovnjaka zavisi u prvom redu od
obnove svecenit¢kog Zivota.” Ali naZalost sveéenici ogrje$uju se
telko o postovanje Boga time, §to ne paze na propise o prina-
Sanju dostojnih Zrtava, nego prinose nedostojne Zrtve i tako
obeS¢aséuju oltar Gospodnji. Zbog toga se njihovi prinosi i ne
mile Bogu i njihove molitve ne mogu biti usliane, jer se ne
vrSe u duhu iskrene odanosti i poboZnosti naprama Bogu, nego
iz formalizma. Zato ¢e Bog prestati iz ruku njihovih primati
prinose a mjesto njihovih Zrtava prinosit ée se po ¢itavom svi-
jetu nova ¢ista Zrtva, kojom ¢e se dostojno slaviti ime BoZje
medu svim narodima. Zlo¢in pak sveéenika, koji se ne Zacaju
prinositi nedostojne Zrtve i usuduju se oskvrnjivati oltar BoZji,
ne ée proci bez teskih kazna, a te su: BoZje prokletstvo, siro-
mastvo i oskudica, i BoZje odbacenje. Ruka BoZja sasut ée na
njihovo lice blato njihovih sveéanosti, koje ¢e i njih same ot-
plaviti, jer mjesto da su ispunjali svecani ugovor izmedu Boga
i Levita, po kom su bili obvezani da prednjate narodu u istini
i pravednosti, da druge odvraéaju od zla, da usne njihove budu
Bozji glasnici znanja i zakona BoZjeg, oni su prekrSili taj ugo-
vor 1 sami sali s pravoga puta sablaZnjavajuéi mnoge. Zato ¢ée
biti izvrgnuti preziru i poniZenju. »Maledictus qui opus Domini
facit fraudulenter!« (Jer 48, 10).

a) Nedostojne Zrtve svectenika (1, .6—-9).
V. 6. »Sin postuje oca, a sluga svoga gospodara. Ako sam
dakle ja otac, . . .« Prorok doziva svetenicima u pamet intimni

’ Knabenbauer—Hagen, o. c. II., 515.
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njihov odnos prema Bogu, sli¢an odnosu sinova naprama ocu,
sluga prema gospodaru. (Ispor. Exod 20, 12; Deut 32, 6; Isai 63,
16; Jer 31, 9; Ps 100, 3). Na osnovu tog odnosa po naravi stvari
slijedi da su kao sinovi duZni iskazivati Bogu kao svome ocu
narotitu ljubav, poStovanje i posluSnost. Bog kao roditelj u
najeminentnijem smislu rije¢i, jer je stvoritelj i najbriZniji
staratelj ¢ovjefanstva, a napose prema svojim sveéenicima, vr-
%e¢i svoja roditeljska prava i duZnosti, traZi opravdano sa stra-
ne sinova reciprocitet u posStivanju tih prava i vrSenju duZnosti
djece prema ocu, tim viSe, $to je On i najuzviSeniji Gospodar,
Gospodar nebeskih &eta. Zato Bog upravlja sveéenicima pitanje
puno prijekora: »Ako sam ja Otac, gdje je moja cast, ako sam
ja Gospodar, kakovo je strahopolitanje prema meni?«

»Vama, svecenici, koji prezirete ime moje . . .« Nebrojeno
puta izudéuju u Psalmima ime BoZje, nazivaju ga svojim Bo-
gom, Gospodarom i Ocem, ali si nijesu svijesni veli¢ine ovih
rijedi, niti se u prakti¢nom Zivotu vladaju onako, kako bi doli-
kovalo onima, koji neprestano tako prizivaju Boga. S kolikim
bi se pravom na njih mogle primijeniti rije¢i proroka Isaije,
ponovljene u Novom Zavjetu od Krista Gospodina: »Ovaj me
narod ustima slavi, a srce mu je daleko od mene!« (Is 29, 13;
-‘Mat 15, 8; Mark 7, 6). Ne samo, da se time ogrjeSuju o nedo-
stojno izgovaranje imena BoZjega, nego time upravo preziru
ime Bozje i izvrgavaju ga ruglu.

Tragika sveéenicke zloée tim je veca, 5to u okorjelosti svo-
joj ili nesvjesno ne uvidaju svojih grijeha (Theodoret Cirski),
ili farizejski hote da se ograde protiv krivnje pitajuéi drsko:
»Cime pogrdujemo ime Tvoje?« (Sv. Jeronim).

Prorok im odgovara:

V. 7. sNa mom oltaru prinosite oskvrnjen hljeb.« Rijeé
spanem« mnogi tumaditelji shvaéaju ne samo u najuZem smi-
slu »kruhe, (koji se ponajviSe morao prikazivati beskvasan;
Lev 2, 4. 11; 6, 17; 7, 12; Num 6, 15. 19; a katkada se mogao
prinositi i kvasni: Lev 7, 13; 23, 17), nego svaku Zrtvu prine-
Senu Bogu, kao jelo Bozje (Lev 21, 6; 22, 25; 3, 11. 16. hebr.).
Bog primajuéi Zrtvu kao da jede i pije s ljudima, i $to prozdire
i unistava vatra, smatralo se, kao da sam Bog, prisutan pod li-
kom vatre, jede i tro$i (Cornel. a Lapide). Zato i sv. Ciril Ale-
ksandrijski kaZe, da se ovdje pod rije¢ju ©m® ne treba ra-
zumjevati samo u strogom smislu Zrtvu beskvasnoga kruha i
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kolata, a pogotovo ne »panes propositionis«, koji se uopée nisu
polagali na oltar. Da su ovdje pod rije¢ju »panem« ukljucene i
zivotinjske Zrtve, ofevidno je iz narednog retka, gdje se obja-
Snjava pitanje, u €emu se sastoji oskvrnjivanje Zrtava: tj. kad
svelenici sami priznaju, da se »oskvrnjuje« stol BoZji. Bog im
to konkretno spoéitava:

V. 8. »Kad prinosite za Zrtvu slijepo . . . hromo . . . bo-
lesno . . . zar to nije zlo?« Prema propisima Mojsijeva zakona
-0 Zrtvovanju (Levit 22, 20—22; Deut 15, 21; 17, 1; Eccli 35, 14)
bilo je zabranjeno Zrtvovati zivotinje, koje su imale kakvu tje-
lesnu manu, n. pr. slijepe (ili éorave), kljaste, bolesne, Sugave
i svrabljive itd. U vrijeme pak proroka Malahije tako je otu-
pio duh svecenstva, da su i sami priznavali, da se viSe ne po-
Stuje svetost Zrtvenika, te su Zrtvovali bolesne Zivotinje. Za
prijekor prorok navodi argumentum ad hominem: »offer illud
duci tuo, si placuerit ei, aut si susceperit faciem tuam .. .«
»Donesi §to takovo svome poglavici, pa da vidi§, da li ée mu
‘to biti po volji, i kako ée te pogledatil« S jakom ironijom na-
glaSuje, kako se nitko od njih ne bi usudio §to sliéno udiniti ze-
maljskom (politi¢kom) poglavaru ili upravitelju, bojeéi se da
ga ne bi uvrijedio i da ga on ne potjera ispred sebe. Naprotiv,
kad se radi o prinosima Bogu, najuzviSenijemu Gospodaru, sve-
éenici se ne Zacaju ovolikog izraza nepoStovanja, da oskvrnu-
tim prinosima obe§¢aicuju oltar Bozji! »Offer duci«. Ove rijeci
pretpostavljaju, da je postojao obicaj, da ljudi podavaju poli-
tickim pretstavnicima izvjesne prinose u naravi, bilo u svrhu
darova, bilo u svrhu naplate poreza ili danka. Ime »duxc, hebr.
e oznacuje sluzbu upravitelja provincije ili
kraljevskih namjesnika, nazvanih takoder »satrapic,
kakove su obiéno postavljali Asirci, Babilonci i Perzijei u po-
korenim pokrajinama (Isai 36, 9; IV Kralj 18, 24; Jer 51, 23, 28,
57. Ezek 23, 6. 23; Est 3, 12; 8, 9; 9, 3; Ezr 8, 36; Neh 2, 7. 9;
3, 7; 5, 14; 12, 26; Ag 1, 1. 14; 2, 2. 21). No poznato je, da Ne-
hemija kao voda nije primao nikakvih darova ni naplata (Neh
5, 15—19), pa se iz ovog mjesta zaklju¢uje kao najvjerojatnije.
da djelovanje proroka Malahije pada u vrijeme Nehemijina
boravka na kraljevskom dvoru u Babilonu (Neh 13, 6).

V. 9. »A sada da se umiljavate pred Bogom, zar ¢e vam
se smilovati? . . .« Opet rijeéi prijekorne ironije: ako svjetovni
poglavica ne bi blagim pogledom primio darova ovakove vrste
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(slijepih, hromih, bolesnih i Sugavih Zivotinja), kako se onda
mogu nadati od Boga, koji dostojanstvom nadvisuje sve tasti,
da ¢e ih nakon ovakvih nedostojnih Zrtava usliSati i smilovati
im se, pogotovo kad namjerice tako ¢éine (de manu enim ve-
stra factum est hoc). »8i quomodo suscipiat facies vestras?«
retorsko je pitanje, koje ukljucuje negativan odgovor: tj. nije
moguce da ih Bog uslisa i smiluje im se.

b) O novoj éistoj Zrtvi (1, 10—11).

V. 10. »Da li je barem tkogod medu vama . . .7« Ovo mje-
sto zadaje poteSkoce egzetima, jer se sva tri teksta: M, LXX i
V znatno medu sobom razlikuju i po éitanju i po smislu. Sv.
Jeronim, kojega ovdje slijede: Sv. Ciril Aleksandrijski, Calmet,
Ribera, Cornel. a Lapide i dr., tumade ovo mjesto tako, kao da
prorok prekorava sveéenike i levite zbog nemara, premda ne
vrie svoju sluzbu badava, nego dobivaju za svoju sluzbu odre-
denu pla¢u. Prema tome prevode s Vulgatom: »Tko je medu
vama, koji zatvara vrata, i upaljuje moj oltar badava?« No s
ovim smislom nema jasne logitke veze daljni kontest da vise
- nisu Bogu po volji i da ne ¢e primati vife pr 1nosa iz njihovih
ruku. Osim toga svetenici i levite imali su po propisimd Moj-
sijeva zakona i pravo na dohotke za svoje uzdrzavanje, jer slu-
Zbenici oltara treba da Zivu od oltara. Nadalje, sv. Jeronim,
prevodeéi ovo mjesto, ispred »incendat« ispudta bez razloga
nijeénu &esticu ¥» = non ne, koja spojena s veznikom 7 do-
biva posljedi¢no (konsekutivno) negativno znacenje: ut non.
Napokon razlika je u hebr. tekstu, §to ovdje stoji 2. 1. pl. m. 1.
futura: "van,  koji oblik u konstrukeiji sa x'51  daje po-
sljedi¢ni optativni smisao: »ut non succendatis« = »da ne upa-
ljujete . . .« Prema tomu na osnovu hebr. teksta, nadovezujuéi
logi¢ki na predasnji kontekst, gdje se govori o Zrtvama, koje ne
mogu biti Bogu drage, glasio bi prijevod ovog mjesta: »Ima 1
jo§ koga medu vama, da zatvori vrata, pa da ne upaljujete moj
oltar uzalud?« IzraZava se dakle u obje retenice optativni smi-
'sao: o, da se nade tkogod, da zatvori vrata (dvokrilna velika
vrata koja su vodila iz predvorja za Zene u dvoridte, gdje je
bio Zrtvenik za Zrtve paljenice) pa da ne upaljujete oltar uza-
Tud? 1 po tom je sasvim logi¢no, §to se nastavlja u daljnjem
kontekstu: »niste mi po volji . . . i ne éu da primam prinose
iz vadih ruku.« Ovo tumacéenje usvajaju Knabenbauer-Ha-
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gen, Clarius, Hoonacker, Fillion, Reinke, Isopescul, Trochon,
kao i protestantski tumacitelji: Schegg, Keil i dr. Ovom tuma-
¢enju stoji blize i tekst LXX, iako se on takoder znatno razli-
kuje od hebrejskog teksta, jer u prijevodu glasi: »stoga ¢e se
medu vama zatvoriti vrata i ne ¢e se badava upaljivati moj
Zrtvenik.«

Hebrejskom tekstu, odnosno donekle i LXX, logi¢ki se na-
dovezuju slijedeé¢e rijeéi, kao obrazloZenje, zasto da se zatvore
vrata i da ne upaljuju zZrtvenik badava, jer: »Niste mi po volji
(ne svidate mi se) i ne ¢u (ne Zelim, ne volim) primati prinosa
iz vadih ruku.« VaZna je ovdje rije¢ mmma koja, iako se kad-
god upotrebljava za krvne Zrtve (Gen 4, 4; I Sam 2, 17), opée-
nito se upotrebljava kao tehnicki izraz za nekrvne Zrtve. Stoga
na ovom se mjestu proSiruje smisao tako, da nakon 3to je gore
re¢eno o nedostojnosti krvnih Zrtava (v. 8), Bogu se viSe ne mile
iz njihovih ruku niti nekrvne Zrtve (zito, bradno, ulje,
vino, hljeb, tamjan). Ne ¢e dakle vi$e primati uopée nikakovih
Zrtava iz njihovih ruku, jer su sve postale tako reéi otrcane i
bez vrijednosti.

No mjesto svih starozavjetnih Zrtava, koje su imale privre-
meni tipski karakter i koje su starozavjetni svecenici u posljed-
nje doba toliko oskvrnjivali, navije$ta prorok novu univerzalnu
zrtvu, kojom ¢e se po ¢itavom svijetu veli¢anstveno proslavlji-
vati ime BoZje medu svim narodima.

V. 11. »Jer od sunéanog istoka pa sve do njegova zepada
veliat ée se ime moje medu narodima, i na svakom ée se mje-
stu Zrtvovati (, i ) prinosit ée se imenu mome (, i to) Zrtva dista,
jer ée se welifati (slaviti) ime moje medu narodima, — govori
Gospod nad vojskama.« Vulgatin prijevod ponesto se razlikuje
od prijevoda s hebrejskog: »Ab ortu enim solis usque ad occa-
sum magnum est nomen meum in gentibus, et in omni loco sa-
crificatur, et offertur nomini meo oblatio munda: quia magnum
est nomen meum in gentibus, dicit Dominus exercituum.« Vul-
gatin je prijevod ovdje mnogo bolji i toéniji od LXX, koja ima:
Svplapa moodyerar T Owbpari pov, xai Jvoia xadeed’
= » . . .prinosi se tamjan imenu mome, i Zrtva ¢ista . . .« Sto
vide, Vulgatin: »et offertur« pretpostavlja bolje &itanje hebr.
teksta (sa veznikom 7 ispred W31 a izostavlja veznik 3
ispred MUM) od sadaSnjeg masoretskog teksta (gdje ispred Wi
fali veznik 7, a stoji 7 pred A ). Po jednoduSnom sudu
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katoli¢kih egzegeta, kao i po dekretu samog tridentskog kon-
cila (Sess. 22), ove rije¢i sadrzaju eminentno mesijansko pro-
roStvo o ustanovljenju novozavjetne euharistitke Zrtve svete
Mise. U opreci prema dotadas$njim starozavjetnim Zrtvama, koje
su se legitimno mogle prikazivati samo: a) na jednome
m j estu na zrtveniku pred hramom Jerusalemskim; b) u j e d-
nom samo odabranom narodu izraelskom, — navijesta
se nova Zrtva, koja ¢e se prikazivati po éitavom svijetu
(figurativno re¢eno: od ishoda sunca do zapada) — i velicat ¢e
se ime BoZje medu narodima, tj. ne samo izraelskom, nego i
medu izvan-izraelskim narodima ( p82 ). Ovu misao univer-
zalizma isti¢u i drugi proroci, navije§tavajuéi obnovu duhovne
teokracije mesijanskog kraljevstva, kao n. pr. Is 11, 9—10; 45,
6; 49, 6; 59, 19; 60, 9. 14. 21; 66, 19. 20; Am 9, 11—12; Mih 4,
2—3; Ps 21, 28; 49, 1; 71, 10—11; 112, 3. — »in omni loco« =
na svakom mjestu. U starom zavjetu bilo je samo jedno mjesto
legitimnoga kulta, jedan Zrtvenik pred hramom Jerusalemskim;
(I Sam 6, 15; III Kralj 9, 3; Ps 67, 16; 121; 131, 13). U mesijan-
skom kraljevstvu ukida se taj propis te u opreci prema dotada-
Snjem stanju prikazivat ¢e se Zrtva Bogu na svakom mjestu.
Na taj univerzalizam kulta podsjec¢a u NZ Isus Krist u razgo-
voru sa Samarjankom (Iv 4, 21—23), pa se takoder iz rijeéi
Zene Samarijanke vidi, kako je bila poznata ova istina mesi-
janskog univerzalizma, nagladivana po prorocima.

»Sacrificatur, et offertur nomini meo oblatio munda.«
Ovdje se pone$to razlikuje sadaSnji masoretski tekst od onoga,
koji je imao pred ofima prevodilac Vulgate, sv. Jeronim. U
masoretskom naime tekstu dolaze rije¢i: Wy "opxbez veznika
(assyndetom)y jedna za drugom, a stavljen je veznik % pred
rije¢ FM2. Prema konstataciji uvazenog tekstualnog kritika B.
Kennicot-a imade 11 hebr. kodeksa, koji stavljaju partikulu 9
ispred W3, a 13 hebr. kodeksa ispusta partikulu 7 ispred mm2°
Tako ¢&ini i egzegeta Isopescul, kao §to i sirski tekst. Prema to-
mu prijevod Vulgate nije bez prili¢no osnovanih tekstualno kri-
tickih razloga. Jedino bi se mogao smisao jo§ to¢nije izraziti
tako, da se oba participa hofala prevedu s trajnim futu-
rom, jer prema poznavaocima hebr. gramatike i sintakse mo-

* Knab.—Hagen, o. c. II, 523.
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Ze se participima izrazavati takoder i futur.? Sto se tiée zna-
¢enja participa "@p®, u kauzativnim formama hifilu i hofalu
imade znadenje Zrtvovanja vegetabilnih prinosa, kojih se dim
kao miris diZe u vis. Prema tomu znaéenje bi bilo: »na svakom
mjestu Zrtvovat ée se i prinosit ée se imenu mojem (nekrvna)
Zrtva ¢€ista.« 70 znali ovdje svakako nekrvnu Zrtvu, i
to s razloga, $to i u 10 retku ova ista rije¢ oznauje nekrvnu
Zrtvu.

No uzmemo li masoretski tekst kako danas glasi, moze ta-
koder da daje dobar smisao, samo je u tom sludaju potrebno
da se partikula 7 ispred M2 shvati kao znak naroéite em-
faze, pa bi onda prijevod glasio otprilike ovako: »I na svakom
‘mjestu ée se Zrtvovati, prinosit ¢e se imenu mojem, i t o Zrtva
(nekrvna) fista.«

Da se ovo proro§tvo odnosi na mesijansko vrijeme, otito
je veé odatle $to se ove rije¢i nikako ne bi mogle odnositi na
ono vrijeme, kad ih je prorok izrekao, jer u to vrijeme jo$
nije bilo ime pravoga Boga toliko poznato medu narodima,
kako se ovdje tvrdi. Ne bi se to moglo ustvrditi ni za neznabo-
#atke Zrtve tadaSnjeg vremena, pa makar se gdjegod i bona
fide prinosile, kako to hote protestantski tumacitelji, jer za
te zrtve, kako ispravno opaza Belarmin, nikako se ne bi moglo
reci, da su »¢iste«. Zato s punim pravom i koncil tridentinski
ifumadi ovo prorostvo tako, da se pod ovom é&istom Zrtvom,
koju navije§ta prorok Malahija, imade razumijevati Zrtva svete
Mise (Sess. 22, c. 1). Neispravno je takoder miSljenje protes-
tanata: Keila, Hengstenberga i Reinke-a, da se ovdje rijeé
s»mincha« imade shvatiti u simbolickom smislu kao dvojaka
Zrtva, i to »miomirisni kdd molitve« (mugtar) i »duhovno pre-
danje Bogu« (muggas). U tom slutaju ne bi prorostvu posto-~
jala paralela stvarne opreke istaknute »mincha« u Starom Za-
vjetu i prorefene »mincha« u buduénosti, koja imade stvarno
zamijeniti sve starozavjetne Zrtve. Ako se pak ta proretena
zrtva shvati u stvarnom smislu kao prava »mincha«, onda po-
stoji potpuni paralelizam stvarne opreke izmedu dokinutih
starozavjetnih »mincha« te nanovo uvedene novozavjetne
»mincha«, kad se pod tom »oblatio munda« razumijeva sveta

* Joiion P. S. J., Grammaire de I'Hébreu Biblique, Romae 1923, pag. 339,
§ 121 e cf. Gesenius W.—Kautsch, Hebralsche Grammatik 28, Lelpzlg
1909, str. 374—375, § 116 p.
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Misa. Da se u ovom smislu shvaé¢alo Malahijino prorostvo od-
mah od prvih potetaka kriéanstva, potvrduje nam jedan od
najstarijih dokumenata kri¢anske tradicije iz apostolskog doba:
Adayy; t@v Jdédexe dmooréiwy (Doctrina duodecim apostolo-
rum) govoreéi: adiy ydo donw § ¢gndeioa Omd Kvgiov év mawri
T0ngp xal yobvy moogpéoety pov Svolay xadagdy ... S ovim se
saglasavaju i najugledniji crkveni pisci i sveti Oci, kao na pr.:
sv. Justin, sv. Irenej, Eusebije, sv. Ivan Hrizostom, sv. Jero-
nim, sv. Augustin, sv. Ciril Aleksandrijski i sv. Ivan Damas-
¢anski. To je takoder jednodu$no misljenje starijih i novijih
katoli¢kih egzegeta.

¢) Navjestaj kazne oskuvrniteljima Zrtava (1, 12—2, 4).

U opreci prema velikoj &asti, koja ée se davati imenu Bo-
Zjem mnavijeStenom &istom Zrtvom, ponovno prorok isti¢e veli-
¢inu zloc¢e svecenika, koji oskvrnjuju oltar Bozji.

V. 12, »Vi ga pak pogrdujete time S$to govorite: stol je
Gospodnji oskvrnjen i prezren mu plod jest njegovo jelo.«
Prijevod LXX u slobodnijem smislu prevodi istu misao,
a V nadodaje, §to u M ni LXX nema: »cum igne qui illud
devorat«. U prinoSenju Zrtava zavladao je potpuno zlokobni
duh Kainov tako, da se Zrtvovanje smatralo kao nesto §to se
uopée &ini preko volje. Oevidno je, da je takav duh odraz
slabe vjere, a posljedica je toga i posvemasnje pomanjkanje
duha pravog postovanja Boga. To je tim kobnije, §to je takav
duh prevladao i u stalezu sve¢eni¢kom, koji bi morao biti
»s6 zemlji« i »svijetlo svijeta« (Mat 5, 13—14), da daje u
svemu dobar primjer narodu. S velikim negodovanjem preko-
rava prorok svecenike, 5to su narodu sami na najvecéu sablazan
upravo u tom, §to oskvrnjuju oltar BoZji nedostojnim Zrtvama.
‘Predmet Zrtvovanja treba da budu odabrani prinosi prvina, jer
ono §to se zrtvuje, u simboli¢kom smislu kao da se daje Bogu
za jelo, a Zrtveni je plamen kao simboli¢ki organ BoZjih ustiju,
- koji izgarajuéi jede Zrtveni prinos (Lev 21, 6. 8. 17. 21; 22, 25).
Prinoseéi dakle Bogu za Zrtvu ono $to je nevaljalo da sami
‘ljudi troSe za svoje jelo, kao da se izruguju Bogu, davajué¢i mu
za jelo prezrene otpatke. OgrjeSujuéi se tako postojano sveto-
grdnim ¢&inima prirodno je da savjest sveéenika danomice
osjeéa sve veéu teZinu krivnje, zbog koje im i njihova sveta
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sluzba postaje teSka i odvratna tako, da je vrie nerado i zlo-
voljno, §to dolazi do izraZaja u narednom retku.

V. 13. »I govorite: Oh, kako je to odvratno!« U hebr.rmghmz
nastalo od m¥on—r = kolike li dosade (odvratnosti)! Sami
dakle priznaju, kako je nesnosno stanje njihove savjesti, koja
ih danomice prekorava zbog nedostojnog i svetogrdnog vrsenja
bogoStovnih obreda, ali jo§ je kobnije, §to sveudilj ustraju u
toj opaéini: »i prezirete to« (odnosno, kako neki mjesto in
= njega, €itaju MR = mene). Zloéa prezira tim je stradnija,
Sto je neizmjerno dostojanstvo onoga, prema komu se tako
vladaju, a taj je »Gospod nad vojskama«. — »Donosite amo
cteto, hromo i bolesno, da to prinesete kao Zrtvu«. Prorok po-
novno naglasSuje misao izrazenu ve¢ u v. 8. o nedostojnom pri-
r.a$anju stvari Mojsijevim zakonom strogo zabranjenih za zrtvo-
vanje (Lev 22, 19—25; Deut 15, 21; Eccli 35, 14). Retorsko pi-
tanje: »Zar ée mi se to svidjeti iz vasih ruku?« — ukljuéuje u
sebi odluéan negativni odgovor: »Ne ¢éel« I odmah se nado-
vezuje u svrhu osude sankcija za takav svetogrdni éin rije-
Cima:

V. 14. »Proklet bio varalica (koji moZe), koji ima u svom
stadu mulko, a zavjetuje i Zrtvuje Gospodu ono $to je neva-
ljalo!« Krivnja prinoSenja nedostojnih Zrtava ne tereti samo
sveéenike, nego i svakoga onoga izmedu naroda, koji daruje
takav prinos za Zrtvu, pa zato se na svakoga, tkogod imade
udjela u ovakvom prinosu, obaraju ove rije¢i BoZjeg proklet-
stva. To vrijedi osobito za Zrtve paljenice, za koje je u Moj-
sijevu zakonu (Lev 22, 19) izri¢ito bilo odredeno, da mora biti
musko. U kazni Bozjeg prokletstva ukljuten je skup svih zala,
kao 3to obratno: u BoZzjem blagoslovu skup svih dobara. Kao
razlog kazne prokletstva istice se: »Jer ja sam wvelianstven
Eralj, — kaZe Gospod nad vojskama, i moje ime pobuduje stra-
hopocitanje medu narodima.« Neizmjernom dostojanstvu i sve-
tosti imena BoZjega moraju se prije ili kasnije, htjeli ili ne
htjeli, pokloniti i pravednici i bezboZnici; ovi potonji, ako ne
ide drukéije, prinukani udarcima BoZjeg bi¢a pravednosti, ako
veé ne vremenitih zala, a ono neizbjeZive kazne u vjeénosti.

- GL IL v. 1. »A sada, ova zapovijed vama, o sveéenicil« Bog
na usta proroka posebno apostrofira sveéenike i prijeti im oso-
bitim kaznama za njihove prekr§aje, ako se ne poprave. 2, » Ako
ne poslusate -i zbiljski ne primite k srcu (pregnete) da uzdajete
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slavu imenu mome, — kaZe Gospod nad vojskama i poslat éu
na vas prokletstvo (siroma$tvo, oskudicu, neimasdtinu), prokli-
njat ¢u vale blagoslove, proklinjat éu ih sveudilj, jer niste pri-
mili k srcu (shvatili kao nesto ozbiljno).« Prorok doziva svete-
nicima (a dakako i narodu) u pamet prijetnje Mojsijeva za-
kona (Lev 26, 14—33; Deut 28, 15) prokletstvom, ako ga ne
budu toéno odrzavali. To se prokletstvo sastoji poglavito u vre-
menitim nesretama kao $to su: susa, nerodica, siromastvo, ku-
Zne bolesti na ljudima i stoci, glad (koji je u par navrata uzro-
kovao toliku strahotu, da su Ijudi posizali za ljudskim mesom,
da njima utaze nevolju gladi; (Lev 26, 29; IV Kralj 6, 28—29,
opsada Jerusalema za Tita g. 70. pos. Kr.). To ¢e ih prokletstvo
trajno pratiti, kao S$to oni ustraju u krSenju zakona Bozjega. Ri-
je¢ »blagoslove« moZe se prema tomu, dosljedno s predasnjim
kontekstom, shvatiti u opreénom smislu »prokletstva«, dakle u
obilovanju vremenitih dobara (Lev 26, 3—13), kod svecenika
konkretno u obilovanju prihoda za njihovo uzdrzavanje (de-
setina i drugih prinosa; Teodor Mapsuestijski, Powis Smith);
drugi pod »blagoslovima« razumijevaju ispunjenje Bozjih obe-
éanja (sv. Jeronim, Isopescul, Hoonacker i dr.); tre¢i samo sve-
¢enitko dostojanstvo (Teodoret, Orelli, Marti, Eiselen); éetvrti
sveéeniéke molitve (Cornelius a Lapide). Ali najvjerojatnije
je, da se ovdje imade shvatiti u doslovnom smislu za sveéenitka
blagoslivanja, jer sveéenici po svojoj sluzbi blagoslivaju narod
(Lev 9, 23; Num 6, 23). No za kaznu Bog ne ¢e ove blagoslove
usli$ati, nego ¢e ostati bez ploda i uspjeha; Sto vise, Bog ¢e ih
prokleti. To ¢e i sam narod uvidjeti, pa ée odvratiti svoje lice
od sveéenika i prezirati ih, jer ne ée viSe imati od njih koristi:
da budu posrednici izmedu Boga i naroda. Kazna odgovara gri-
jehu: uskratili su ¢ast i poStovanje Bogu, zato i njima oduzima
Bog ¢ast i postovanje; preziru BoZje zapovijedi, zato i njih Bog
izvrgava preziru.

V. 3. »Evo, ja vam odbacujem sjeme« (LXX i V: »vasu ru-
ku«). Na ovom mjestu €itanje je teksta veoma nesigurno, jer
se hebrejska rije¢  »™1 moZe punktirati ili kako ima sa-
daS$nji M tekst: 937 = sjeme, Zito; potomstvo; ili kako
¢ita LXXiV:  p™1 = ruka, miica, brachium, plete, lo-
patica. Prema tomu moZe znaditi ili: kvarenje posijanog sje-
mena, da ne donese ploda; ili: odbacenje potomstva, da prestane
biti odabrani narod, 3to se zbilo u Novom Zavjetu odbatenjem
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zidovskoga naroda; ili moze znaéditi otklanjanje sveéeniéke ru-
ke, kad se ona diZe da uéini kretnju blagoslova, pa ¢e ta litur-
gijska kretnja ostati bez svoga duhovnog ué&inka; ili moZe na-
pokon znaditi onaj dio mesa (plece, lopatica) od zZrtvenog pri-
nosa, koji je bio namijenjen za dar sveéeniku. Ovaj posljednji
smisao usvajaju: sv. Jeronim, Teodoret, Ribera, Sanctius i Cor-~
nel. a Lapide, i to poglavito s razloga veze sa kontekstom koji
slijedi: »i sasut ¢éu vam u lice izmetine, izmetine vadih svet-
kovina . . .« Od Zivotinjskih Zrtava bacalo se na posebno od-
redeno smetiste s istoéne strane oltara otpatke, koji su se
imali ukloniti od mesa za Zrtvovanje, kao utroba, crijeva i sli¢-
no, a od izgorjele Zrtve pepeo (Lev 1, 16). Prema tomu nedo-
stojne prinose izjednaduje Bog s izmetinama otpadaka od Zr-
tava, koji ée poprskati lice sveéenika; $to vise, i njih same po-
vuéi ée sa sobom u gnoj i izmetine, t. j. u stanje skrajnjeg pre-
zira i zabacenosti. Sli¢éno imademo u Novom Zavjetu, gdje Isus
Krist u svojoj gorskoj besjedi govori apostolima da su sol
zemlji, a ako sol obljutavi nije za drugo nego da se baci i po-
gazi. (Mat 5, 13; Mark 9, 50; Luk 14, 34—35). C

- Drugi neki tumadéitelji drze da »brachium« na ovom mjestu
znadi simbol moéi BoZje, kojom ¢ée obeskrijepiti ué¢inak Zrtava
tako da ée ih preobratiti u skup neéisti, $to ée je Bog rukom svo-
jom sasuti u lice nedostojnim sveéenicima,?

- V. 4. »Tada éete upoznati . . . moj zavjet s Levijem.« Za
potvrdu svojih prijetnja Bog nadodaje, da ¢e oni to sami na
sebi iskusiti, jer Bog nad vojskama, koji je svetano dao Leviti-
ma tu zapovijed, ne dopusta da se ona gazi. (Lev 6, 7, Num 8,
19; Deut 33, 8—11).

d) Kako li su se udaljili od sveéenic¢kog uzora! (2, 5—9).

V. 5. »Zavjet . .. Zivota i mira ... da se Zivo boji mene.. .«
Bog podsje¢a na svetani ugovor s Levitima, po kom im je za-
jaméio obilje vremenitih dobara (vitae), te nepomuéeno zado-
voljstvo (pacis) i sreéu (Num 25, 12; Deut 33, 8—11). Da pak
mogu sva ta dobra sebi osigurati, dao im je Bog spasonosni
strah, onaj strah koji je pogetak zivotne mudrosti, tj. straho-
potitanje pred Bogom i njegovim svetim imenom (Eccli 1, 11
—16; 217, 4).

" Keil-Melitzsch, Die zwilf Kleinen Kropheten, Leipzig 1888, str.
695, :
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- V. 6—7. »On je navijeStao istiniti zekon i opalina nije
okaljala njegovih usana.« Ovim rijetima Bog podsjeta sveée-
nike, kao staleZ plemena Levijeva, na konkretne vrline drevnih
svec¢enika sa dvije antiteze: »istiniti zakon bio je u ustima nji-
hovime, t. j. navijeStali su €istu istinitu nauku; »i opadina nije
kaljala njihovih usana«, t. j. iz njihovih usta nije se nikad
¢ula kakva lazna nauka ili nepravda, kako je, nazalost, kasnije
nastao obic¢aj, kad su se izopacili i oni, koji su bili pozvani da
revnuju za istinu i pravdu (Isai 10, 1; Jer 8, 8). »Provodio je
Zivot u miru i u praviénosti preda mnom . . .« To je sveéen-
stvo Zivjelo u duhovnom miru i pravednosti s Bogom. Izraz
»ambulavit mecum« (sc. cum Deo) Zivjeti onako kako je Bogu
po volji, kao Sto se npr. kaze za Henoha (Gen 5, 22) i za Nou
{Gen 6, 9). Tako su i pravovjernom naukom i primjerom sveta
Zivota mnoge odvracali od grjeSnoga Zivota na put kreposti. I
dolikuje se u punoj mjeri, da svecenici budu takvi. Narotito
se nagla8uje, da se odlikuju znanjem, da mogu druge poudavati
u zakonu BoZjem i upuéivati ih na put kreposti. Punim se pra-
vom ocekuje od sveéenika, da ispravno tumadi zakon BoZji, jer
je on BoZji glasnik (Lev 10, 11; Deut 17, 9 ss; Eccli 45, 6; Gal
4, 14). Na ove retke nadovezuju divna razlaganja o svefenit-
kom dostojanstvu egzegeti: Cornelius a Lapide i Estius.'! No
kolike 1i opreke izmedu pravih idealnih sveéenika u staro vri-
jeme i anih u vrijeme proroka Malahije. U v. 8. isti¢e s€ u'po-
raznoj antitezi, kako su ovi potonji u svemu protivni idealu
svog staleza.

V. 8. »Ali vi ste skrenuli s (pravog) puta i premnoge ste
sablaznili u zakonu.« Mjesto uzorna primjera sveta zivota, da
#ivu po volji BoZjoj, oni sami skrenuse s puta kreposti
na put opadine, pa tako ne samo da ne potiéu grjeSnike da se
obrate na put kreposti, nego jo$ sabla?njuju premnoge koji su
dobri, da ih odvraéaju od puta kreposti na put opatine. Svete-
nici koji bi morali upozoravati na svetost zakona Bo-
Zjega, kad sami preziru zakon BoZji, time zavode svojim pri-
mjerom druge na nevrenje i preziranje zakona BoZjega, ili
kad ga neispravno tumade drugima.»Pogazili ste zavjet Levi-
jev . . .« Sveéenici koji su odnemarili i pogazili zakone BozZje
i obveze, na koje je Bog obvezao Levite, pogazili su taj sveti

" Knabenbauer—Hagen, o. c¢. str. 542—543,
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ugovor BoZji s Levitima; ali zato i Bog svetano izjavljuje, da
¢e i s njegove strane slijediti pravne posljedice toga gaZenja,
tj. mjesto ugodna i zadovoljna Zivota, §to je bio zajaméen Le-
vitima za vjerno odrzavanje zakona Bozjih, slijediti ¢e tomu
opreéna straSna kazna BoZja, o kojoj se dalje govori:

V. 9. »Zato sam i ja vas uéinio prezrenima i ponifenima
pred svimkolikim narodom, buduéi da se niste drZali mojih pu-
teva, nego ste kod zakona gledali na osobe.« Cim su veée vi-
sine, tim dublji je pad. Cim je veée i uzvidenije bilo dostojan-
stvo valjanih sveéenika, tim je stra$nije poniZenje i prijezir,
kojim Bog kaZnjava opake sveéenike, koji su se iznevjerili
svom pozivu. Oni ¢e biti izvrgnuti preziru svega naroda. Cor-
ruptio optimi pessima! Naro¢ito ih prekorava zbog pristranosti
u primijenjivanju zakona (accepistis faciem in‘lege). »Accipere
faciem« jest fraza, koja znatdi da n. pr. suci ne sude po zakonu,
nego se u svom sudu ravnaju po li¢nim sklonostima prema oni-
ma, kojima treba da sude, ili dapade primaju darove i mita, da
sude u prilog darovateljima. Ovu opadinu osobito prekorava i
prorok Miheja (3, 11), zatim Isaija (1, 23), Ezekijel (22, 27 ss),
Jeremija (5, 28) i dr. Medu katoli¢kim egzegetima posebno na-
gladuje tezinu ovoga grijeha sv. Jeronim. Stvar je i u dana¥nje
vrijeme aktuelna.

3. Prekoravanje naroda zbog njegovih grijeha (2, 10—186).

U ovom odlomku prekorava prorok svoj narod zbog pro-
tuzakonitih Zenidaba sa Zenama tudinkama i zbog nerazloZnog
otpustanja zakonitih Zena svoje narodnosti. Na ovo zlo u na-
rodu tuzi se takoder Ezra (Gl. 9 i 10) i Nehemija (9, 2 ss; 10,
30; 13, 23 ss). Za otsutnosti Nehemijine opet se uvrijeZzilo ovo
zlo, pa protiv njega ustaje prorok Malahija nastoje¢i oko vjer-
ske obnove u duhu svetog teokratitkog dostojanstva, po kom je
odabrani narod bio naroéita svojina BoZja. Zato ih najprije pod-
sjeéa na to, kako su oni sinovi odabranog naroda, koji je po-
sebnim nadinom Bogu posveéen; dakle na istokrvno podrijetlo
i na jednu pravu vjeru.

a) Zenidbe s tudinkama (2, 10—12).
V. 10. »Zar nemamo svi mi zajednitkog oca?« Oni vuku
svoje podrijetlo od svetih patrijarha: Abrahama, Isaka i Jakova.
Osim toga oni su od Boga stvoreni ne samo utoliko, ukoliko sve
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tovjelanstvo potjete od prvih ljudi izravno od Boga stvorenih,
nego u koliko ih je Bog odabrao za svoj narod te ih u tu svrhu
posvetio i posebnom se brigom za njih starao. Zato se i naziva
njihovim Ocem (Deut 32, 6. 18), osobito u proroka Isaije (1, 2),
a i na drugim mjestima (Exod 4, 23: »filius meus primogenitus
Israel«, Jerem 3, 19; 31, 20; Os 11, 1). Sramotno je dakle, ako
preziru Zene svoga naroda i mijeSaju se sa neznaboZatkim tu-
dinkama, a osim toga to je pogubno i zbog vjerskog indiferenti-
zma. Ve¢ ih je Nehemija ozbiljno opominjao zbog toga podsje-
¢ajuci ih na sramotan primjer kralja Salomona, koga su Zene
tudinke zavele na grijeh idololatrije (Neh 13, 26).

V. 11. »Iznevjerio se Juda . . .« Time, $to se Izraelski, od-
nosno Judejski narod Zeni sa neznaboZatkim Zenama, poéinja
vjerolomstvo i oskvrnuée na BoZjoj svetinji, u koju uvodi Zene
8to ne ¢e da ostave kult laZznih bogova. »Svetinju Gospodnju«
jedni smatraju sam starozavjetni ugovor s Bogom; drugi
uzimaju ovu rije¢ u stroZzem smislu o svetiStu hrama,
kamo su i neznaboZatke Zene htjele da ulaze, da ne budu zapo-
stavljene Izraelskim Zenama, a takvim bi ulaskom postalo sveto
mjesto oskvrnjeno. »I oZenio se kéerju tudeg boZanstva.« Ana-
logno, kako su se Izraelci kao Stovatelji pravoga Boga nazivali
ssinovi BoZji« (Deut 14, 1; Prov 14, 26), tako se Zene, koje
Stuju krive bogove, zovu kéerima tudeg boga, komu su odane
kao svom ocu (ispor. Jerem. 2, 27; »dicentes ligno; Pater meus
est tu; et lapidi; tu me genuisti).

V. 12. »Gospod iskorijenio svakoga, koji takove $to éinil«
Kako je odvratna ta opadina pred Bogom, vidi se najbolje iz
ovoga retka, gdje se emfati¢ki isti¢e teSka kazna za one, koji
se tako ogrje$uju. Kazna za takve odmetnike jest istrebljenje
iz naroda tako, da ée mu potomstvo izginuti i time ¢e mu ne-
stati imena. Fraza »svakoga« znali, da ne ¢ée biti nikakva
izuzetka: »bio on uféitelj ili ucenik iz $atora Jakovljeva« t. j.
pripadao on staleZu obrazovanih ili obi¢nom puku potomaka
Jakovljevih, »ili takav, koji prinosi Zrtvu . . .«, t. j. i same
svecéenike, jer ako se medu njima nade koji bi se oZenio ne-
znaboskom, postaje time oneciSéen i nesposoban za prinaSanje
Zzrtava, ma bile one i nekrvni prinosi (minha).

b) Krivica otpuStenim zakonitim Zenama (2, 13—16).
Usljed toga, $to su muzZevi iz poZude sklapali Zenidbe s
tudinkama, bila je nanesena zakonitim Zenama izraelske na-
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rodnosti tefka krivica, a osim toga zapale su u bijedan poloZaj,
ostavsi odbaéene i potjerane od svojih muzZeva. Takove su se
Zene u ocaju utjecale Bogu dolazeéi pred hramski oltar, da
tamo platuéi mole Bozju pomoé. Zato prorok crta i ovu Za-
losnu pojavu:

V. 13. »I jos ovo Cinite, da kvasite suzama oltar Gospodnji,
(okruZujete ga) pladem i ridanjem (jaukanjem i tulenjem) . . ..
Broj otpuStenih Zena bio je veoma velik, kad je oltar postao
pokriven njihovim suzama. Isto tako razumljivo je, da je njihov
jad bio golem, tako da se oditovao silnim pladem, i ridanjem .
»mugitu« (tulenjem). Kako dakle da s tog oltara Zrtve budu
Bogu prijatne, pa zato se viSe ne ¢e na njih obazirati niti ih
primati u ime zadovoljitine: »ne mogu vife gledati na Zrtvu,
niti je primiti iz vasih rukuc.

V. 14. »A pitate: Zasto?« Ovim se rijetima joS jace istice
tvrdoglavost ovih ljudi, koji se nakon gore ocrtanih ogevidnih
bezakonja jo§ usuduju drsko pitati: zaSto Bog tako postupa.
Na taj upit odgovara prorok: »Zato, jer je Gospod bio svjedo-
kom tebi i Zeni mladosti tvoje, a ti si je napustio, premda je
bila tvoja drugarica i tvoja zakonita Zena!« Bog, koji je uredio
Zenidbu tako, da bude trajni i nepovrjedivi ugovor (Gen 2, 24),
dao je ovom vezu naroCiti posveéeni karakter, kojemu je on
sam svjedok i ujedno njegov brani¢ i osvetnik. To je prvi i
najvazniji razlog koji treba da odvraéa od nepravednog brad-
nog razdora. (Gen 31, 49 ss; Tob 7, 15).Drugi naroéiti razlog,
zbog kojega je zabranjena bracna rastava, jest sjeéanje na
dane mladenacke ljubavi, koja ih je zdruzila. »Laetare cum
muliere adolescentiae tuael« (Prov 5, 18). Necovjetno je stoga
-pogaziti vjeru prema onoj, koja je od mladosti bila muzu Zi-
votna druzica, i to kao zakonita Zena (uxor foederis) iste vjere
i krvi, dok je prianjanje uz neznaboZatke Zene nastalo usljed
grjeSne putenosti.

V. 15. »Ta nitko tako ne radi, ako jo§ ima u njemu ostatak
duha! A $to je jedino, ¥to traZi Gospod, nego (ako ne) sjeme
(potomstvo)? Cuvajte se (ustrajte) dakle u svojem duhu, i ne-
mojte se iznevjeriti feni mladosti svoje!«. Prijevod s hebrejskog
teksta daje ovdje jasniji smisao, nego LXX i V. Smisao je
dakle ovaj: Nitko, u koga je iole jo§ duha BozZjega, ne radi tako,
da otpusta svoju zakonitu Zenu, koju je imao u svojoj mladosti:
i ni za ¢im drugim ne teZi, nego za potomstvom kao BoZjim
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darom. U tom smislu treba da ustraju u duhu BoZjem, pa da
ne preziru svojih Zena, s kojima su se u svojoj mladosti po-
vezali u braénu zajednicu. Kao razlog naglaiuje se glavna
svrha, radi koje je bila sklopljena Zenidba, naime radanje djece,
dok su se Zenidbe s neznaboSkama sklapale zbog grje3ne po-
Zude. Ovaj smisao traZi i daljni kontekst, kakav slijedi u he-
brejskom:

V. 16. »Jer mrzi na otpudtanje, — kafe Gospod Bog Izra-
elov i pokrivat ée nepravda haljine njegove, veli Gospod nad
vojskama; ustrajte dakle u svojem duhu i nemojte se izne-
vjeritil« Vulgatin se tekst ovdje u smislu takoder razilazi od
hebrejskoga, jer ovako kako glasi u Vulgati, »cum odio habu-
eris, dimitte = ako mrzi§, otpustil« — tekst bi zapravo pogo-
dovao onom nevaljalom obi¢aju otpustanju Zena, koji prorok
prekorava. Drugi opet misle, da se ovdje aludira na sluéajeve,
zbog kojih je po Mojsijevu zakonu (Deut 24, 1) bilo dopusteno
dati Zeni otpusnicu, ako bi se naSao teZak razlog (preljub), No
Gospodin Isus Krist, aludirajuéi na ovaj stavak (Mat 5, 31;
19, 7; Mark 10, 4), objaSnjava, da je to Mojsije dopustao samo
zbog »tvrdoée srca«, a u poletku nije bilo tako. Kod Zidova se
naime kasnije ova stavka shvatila tako, da su smatrali te je
dopusteno otpustiti Zenu, bilo ma s kakvoga razloga. U vrijeme
pak prorokovo prevladao je taj obicaj zbog neuredne putene
pozude.

Time zavrSava prvi glavni dio proroc¢ke knjige Malahijine
o kaZnjavanju grijeha. Slijedi po tom drugi glavni dio ili druga
polovica prorostva: o pravednosti Bozjeg suda.

II. BOZJI SUD JE PRAVEDAN (2, 17 — 4, 6).

Da shvatimo psiholosko raspoloZenje naroda Zidovskog na-
kon povratka iz ropstva, valja da se sjetimo onih prorostava, u
kojima je navijeSteno, da ée vrijeme povratka iz ropstva biti
vrijeme obilnog blagostanja i sreée. Tako na pr. prorok Eze-
kijel, govoreéi o blagodatima povratka iz ropstva, kaze: »I na-
punit éu vas ljudima i stokom i umnozit ¢e se i rasti ¢e; i udi-
nit éu da éete stanovati kao u pofetku, i dat éu vam veéa do-
bra, nego li ste ih imali u poéetku . . . i izbavit éu vas od svih
bezakonja vasih . . . i umnozit ¢u plod drvetd i poljske rodove
tako, da ne éete viSe podnositi sramote gladi medu narodi-
ma . . .; ona neobradena zemlja postati ¢e vrt naslade, a opu-
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stjeli, razruSeni i potkopani gradovi postat ée utvrdenima . . .
jer ja, koji sam Gospod, sagradih $to bi razruleno i nasadih §to
bi neobradeno . . .; ucinit ¢éu da ¢ete poéivati na vaSoj gru-
di . . .1 znat ¢e narodi, da éu i ja Gospod biti posveéen u
Izraelu« (Ezek 36, 10. 15. 29. 35; 37, 26. 28). Sli¢no navijesta
obnovu naroda i grada Jerusalema prorok Isaija (45, lss; 49,
17), Jeremija (31, 38; 32, 26ss; i v. 37; 33, 7ss.) i Zaharija (2, 2ss).

Razumljivo je, da je pod dojmom ovakovih oéekivanja Zzi-
dovski narod prigodom povratka iz ropstva babilonskog mislio,
da ée se to sve odmah doslovce ispuniti, pa se nafao razotaran,
kad se sve to nije odmah ispunile. Prigodom povratka iz rop-
stva nai$li su naime na mnoge pote$koce, neprilike i smetnje u
njihovu nastojanju oko obnove hrama i glavnoga grada, trpjeli
su siromastvo, glad, nerodicu i druge nevolje, dakle sve pro-
tivno nego su prema prorofanstvima oéekivali, i zato su zapa-
dali u malodusnost i davali joj oduska prigovaranjem protiv
providnosti Bozje (Ezr 3, 12; 4, 4ss; Neh 1, 3ss; 2, 19; 5, 2ss:
Ag 1, 6; 2, 17). Pa i onda, kad im je uspjelo, da donekle po-
dignu nanovo hram i zidove grada Jerusalema, nisu se prilike
znatno promijenile na bolje, jer su pod vla$éu tudinskih upra-
vitelja Zivjeli u velikoj bijedi. Promatrajuéi sve to obuzimala
ih je nestrpljivost i malodusnost tako, da su izravno prigova-
rali providnosti Bozjoj, zaboravljajuéi kraj toga, da su sami
bili krivi svekolikoj svojoj bijedi, i to zato, §to se nisu otresli
svojih opatina i poroka, narotito nehaja u vrSenju Mojsijeva
zakona. U tim prilikama nastupa prorok Malahija prekorava-
juéi narod.

1. Prekoravanje naroda zbog malodusnosti (2, 17 — 3, 6).

V. 17. »Izazivate Gospoda svojim rije¢ima, a govorite: Cime
ga izazivamo? Ta time §to govorite: Svatko, tko éini zlo, dobar je
u o¢ima Gospodnjim, i takovi mu se svidaju! Ili gdje je tu
sud BoZji?« Svojim nepromi$ljenim govorenjem izazivaju
Boga, i jo§ pitaju: ¢ime ga izazivaju. Tako su dakle otvrdnuli u
toj mani, da je viSe i ne vide na samima sebi. Zato ih prorok
podsjeéa, u ¢emu se sastoji to njihovo izazivanje Boga: u tom
$to hule na Boga govoreéi: da se smatraju pred Bogom dobrima
oni koji ¢ine zlo, i da se takvi svidaju Bogu, a to zakljuéuju
zbog toga, $to vide, da bezboZnicima ide dobro i da ni u ¢emu
ne oskudjevaju; ili, kako oni dalje umuju, ako nije tako, kako
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da onda shvate sud pravde BoZje? Postoji li uopte jo§ BoiZji
sud? Svakako ove su rije¢i blasfemija protiv Boga. Zato im
prorok kategori¢ki navijesta, da ¢e se u skoro vrijeme o€itovati
pravedan sud Bozji.

Gl. III. v. 1. »Evo ja 5aljem svoga glasnika, da mi pripravi
put pred licem mojim (preda mnom)«. Ovim rijeéima navijesta
prorok dolazak prete¢e Mesijina. Da se ove rije¢i odnose na
prete¢u Mesijina, Ivana Krstitelja, vidi se iz tumadenja sa-
moga Spasitelja Isusa Krista, kad kaZe: »To je naime onaj, o
kom je pisano: Evo ja Saljem svoga glasnika pred licem tvo-
jim . . . (Mat 3, 3; 11, 10; ispor. Mark 1, 2; Luk 1, 16—17; 3,
4). Krist Gospodin navodij ove rije¢i tako, kao da ih govori Bog
Ctac Njemu, Sinu BoZjemu, kojemu Ivan Krstitelj pripravlja
put (ispor. Is 40, 3; 57, 14; 62, 10). Eputiariy = da pri-
pravi put, aluzija na rije¢i Isaije proroka: pripravite put Go-
spodnji! (Is 40, 3). Slika je uzeta iz poznatih obi¢aja na istoku,
kao i kod nas. Prije nego bi kralj doSao, da pohodi koji grad ili
kraj, doSao bi glasnik, da upozori stanovnike, neka priprave
puteve za kraljev dolazak. Trebalo je poravnati i izgladiti puteve,
da ne budu grubi i hrapavi. Tako i prete¢a Mesijin opominje na
pripravljanje duhovnih puteva, t. j. uklanjanje moralnih ne-
dostataka. Tako jednodusno i sv. Oci tumace ovo mjesto o Iva-
nu Krstitelju kao Spasiteljevom preteéi.

»I iznenada (prema hebr.; Vulg. »statim« = odmabh, nije sa-
svim tocan prijevod) ¢e doéi u svoj hram Gospodar koga vi tra-
Zite«. »Iznenada« znaé¢i, da ¢e doé¢i Gospodin i prije nego ¢e
ga svi otekivati. Mnogi naime jo§ ne ¢e biti duhovno pripravni
za taj dolazak. »Gospodar«, prema hebr. 717871 znati xas’” &oxiw
Gospodin, Gospodar u svoj hram, a poSto je hram kuéa
BoZja i svojina BoZja, taj Gospodar jest pravi Bog, Sin BoZji;
to je »onaj koga vi trafite« t. j. Mesija, Spasitelj, Sin BoZji.

»Svoj hrame« shvacaju neki u metaforickom znacenju; o
Crkvi Kristovoj, ili o dusi vjernika; nadalje o preéistoj Djevici
Mariji, ili o ¢ovjedjoj naravi, u kojoj se Sin BoZji nastanio po
hipostatskom sjedinjenju kao u svom hramu (sv. Cir. Aleks.,
Theodoret, Augustin u svom djelu: De Civit. Dei 18, 35; i sv.
Jeronim). On je ujedno »glasnik Zavjeta, t. j. onaj, na kom
su ispunjena sva obecanja, dana patrijarsima u formi starog
privremenog i pripravnog Zavjeta; on je glasnik i osniva¢ no-
vog, definitivnog i vjetnog zavjeta. Ovo je mjesto vaino po
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svom Mesijanskom znatenju naro¢ito zbog toga, Sto se iz kon-
teksta jasno vidi, da je »Dominator« i »angelus testamenti«
jedno isto lice, t. j. Mesija je pravi Bog.

Misao, da je Mesija pravi Bog, istite se osobito markantno kod
proroka Isaije, n. pr. 9, 6—7: »Parvulus enim natus est nobis, et filius
datus est nobis; et factus est principatus super humerum eius; et vo-
cabitur nomen eius Admirabilis, Consiliarius, Deus, Fortis, Pater fu-
turi saeculi, Princeps pacis. Multiplicabitur eius imperium, et pacis non
erit finis. Super solium David, et super regnum eius sedebit, ut confir-
met illud et corroboret, in iudicio et iustitia, amodo et usque in sempi-
ternum; zelus Domini exercituum faciet hoc.« — Zatim u Psalmu 2,
7—9: »Dominus dixit ad me; filius meus es tu; ego hodie genui te. Po-
stula a me, et dabo tibi gentes in hereditatem tuam et possesionem
tuam, ferminos terrae. Reges eos in virga ferrea, et tanquam vas figuli
confringes eos.« Nadalje u Psalmu 109, 1, 3: :Dixit Dominus Domino meo:
sede a dextris meis . . . Tecum principium in die virtutis tuae . . . ex
utero ante luciferum ego genui tex — itd. Isporedi takoder rijeti proroka
Zaharije (12, 8—10): »Et domus David quasi Dei, sicut angelus Domini
in conspectu eorum . . . et aspicient ad me quem confixerunt; et plan-
gent cum planctu quasi super unigenitum . . .« Jednako se Cesto istice
misao, da ¢e Mesija biti osnivaé¢ novoga zavjeta i posred-
nikizmedu Boga iljudi (Is 42, 6—T7; 49, 8: Et dedi te in foedus
populi, ut suscitares terram; 54, 10; 55, 3; 59, 21; 61, 8; Jer 31, 31, 32, 40;
33, 20—21; Ezek 16, 60; 34, 25; Dan 9, 27; Os 2, 18. Zato i sv. Pavao naziva
Isusa Krista punim pravom sposrednikom Novoga Zavjeta« (Hebr 9, 15).

V. 2. »Ali tko ¢e podnijeti dan njegova dolaska . . .7« Na-
kon §to je prorok navijestio, da ¢e sigurno i iznenada doéi Me-
sija, upozoruje, kako ¢ée za neraskajane grjeSnike njegov do-
lazak biti u znaku o8trog, strasnog i neumoljivog suca. Mjesto
Vulgatinog: »poterit cogitare« imade u hebr.: dbznr = tko
¢e moti podnijeti, a tako i LXX: 7ig dmouevei = tko ¢e podni-
jeti njegov dolazak? — Ako se ljudi za njegov dolazak nisu
dovoljno pripravili kajanjem i pokorom za grijehe, ne ¢e im
Mesijin dolazak biti prijatan; §to viSe, uklanjat ¢e mu se. »Ili
tko ¢e obastati pred njegovim pogledom?« Nepravednici dakle
ne ¢e moé¢i da ga mirno gledaju. To se toéno obistinilo u vri-
jeme Kristova dolaska. U grijehu otvrdnuli farizeji, zakono-
znanci i starje$ine nisu mogli prijatnim pogledom gledati pra-
vednoga Krista, koji je §ibao njihove opaéine: »jao vama knji-
Zevnici, farizeji i licemjeri . . .1« (Mat 23, 13—29: 8 puta »vaex;
Luk 11, 37—b54: 6 puta »vae«). Time kao da je prorok htio pot-
sjetiti savremene nezadovoljnike, koji su nestrpljivo mrmljali,
zadto Bog ne ispunja mesijanskih obecanja, da oni ne bi bili
ni izdaleka niti podobni da dotekaju Mesijin dolazak, jer ée on
doéi kao odtar sudac. Da se zornije predo¢i njegov sudacki ka-
rakter, prorok ga usporeduje s vatrom u kojoj se ¢isti kovina,
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i s jednom biljkom »borith«, koja se upotrebljava za pranje
vune, rublja i tkanine. »Jer on je kao vatra, ‘koja rastapa, i kao
bjeljarska biljka«. Vulgatin izraz »conflans« nije toan prije-
vod hebr. mI¥n (piel od §IX = usijavanjem ¢iste¢i ko-
vinu). LXX prevodi: kao vatra ljevaca (ywvevengiov). Ovdje
se misli svakako na proces ¢is¢enja kovine, kad se ona Zarko
usija ili rastali u jakoj vatri, pa se usljed toga iz kovine izluéi
svaka nectista primjesa. Ova se poredba u moralnom znatenju
Cesto upotrebljava u Sv. Pismu; n. pr. Eccli 31, 31; I Kor 3, 13;
Ps 11, 7; 16, 3; 65, 10; Job 28, 1—3; Sap 3, 6; Zak 13, 9. »Herba
fullonum« = biljka bjeljaéa, hebr. n™a prvotni korjen =3
= puritas (Job 9, 30; Is 1, 25; Jer 2, 22); gréki moie = neka
biljka, koja se u starini, dok nisu poznavali sapuna, upotreblja-
vala za pranje rublja i tijela, jer sadrZzava mnogo alkalijeve
soli, a spada medu salsolaceae ili chenopodiaceae
(cf L. Fonck, Streifziige durch die bibl. Flora, Freib. im Br.
1900, str. 29s; M. Hagen, Lexicon bibl. s. v. Borith). Za pranje slu-
ziilug, nacinjen od pepela te biljke. Zornom alegorijom prorok
upozoruje na Mesiju kao moralnog suca, koji ée provesti radi-
kalno proc¢is¢avanje i podjelu duhova u moralnom pogledu, da
se razluée pokorom ociSéeni i dobri od neraskajanih i tvrdo-
vratih grje$nika, kao §to se u vatri ¢isti kovina od nec¢istih pri-
mjesa, ili kao §to se pomocu alkali¢nog bilja ¢isti rublje od mr-
Ija. Ova se mesijanska misija naglasuje i kod drugih proroka.
Tako n. pr. kod Isaije (1, 25): »Et convertam manum meam ad
te, et excoquam ad purum scoriam tuam et auferam stannum
(smjesa od srebra i olova) tuum.« Sliéno: Ezek 22, 19—22; Jer
6, 27—30; Zak 13, 9. U novom Zavjetu Ivan Krstitelj naglasuje
ovu mesijansku misiju u slici sje€enja neplodnog drveéa i €i-
$¢enja pljeve od pSenice (Mat 3, 10. 12).

V. 3. »I sjedjet ¢e kao onaj koji rastapa i proéidéava srebro,
i ofistit ée sinove Levijeve . . .« CiS¢enje ¢e poleti od hrama,
t. j. od svectenika i levita, da oni koji moraju primjerom pred-
nja¢iti drugima, postanu procid¢éeni. Krist Gospodin doista je
poteo revnovati za slavu BoZzju o¢iséavanjem hrama (Iv 2, 13
—17; cf. Ps 68, 10). Uvodenjem i ustanovom novozavjetnog
sveéenistva izvréena je ta Spasiteljeva misija. »Sjedjet ¢e.. .«
znadi da ¢e Krist taj zadatak ozbiljno i savjesno izvriiti, a ne
samo povrino. Postat ¢e u eminentnom smislu rije¢i prociSéeni
kao zlato i srebro. Takvi ¢e sveéenici u pravednosti prinositi no-
vozavjetnu ¢Cistu zrtvu, t. j. Euharistiju.
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V. 4. »Tada ée biti draga Gospodu Zrtva Judina i Jerusa-
lemska kao od pamtivijeka i u davnim godinama«. 1z plemena
Judina zapoéet ée spasenje, pa tako i nova euharistijska Zrtva,
koja ¢e biti mila poput prastarih patrijarfkih Zrtava, kao na
pr. Abelova, Noina, Melkisedekova, Abrahamova i Zrtve onih
prvih sveéenika Mojsijeva zakona, koji su pomno pazili na
neporotnost svoje sluzbe.

V. 5. »I nastupit éu protiv vas na sudu, i bit éu brz (spre-
man) svjedok protiv vracara, preljubnika, krivokletnika . . .«.
Poslije moralne restauracije svefenstva nastavit ée Mesija
svoju suda¢ku misiju medu ostalim redovima naroda. Tu je
ujedno sadrZan odgovor na prigovor i pitanje u 2, 17: »sSvatko,
tko ¢ini zlo, dobar je u oé¢ima Gospodnjim . . . ili gdje je tu
sud Bozji?« Sada se navijeSta, da ¢e do¢i sam Bog i nastupiti
kao sudac, i to kao brz (spreman, pripravan, okretan) svjedok,
t. j. koji ¢e kao toéno upuéen poznavalac njihove krivnje moéi
dati pouzdano svjedofanstvo za sud Bozji, a ujedno i brzo i
odluéno provoditi sudbenu istragu i izreéi presudu. Tu ne ¢e
biti mjesta izigravanju suda, izvinjavanju i zatajivanju, kao ni
pristranosti, nego ¢e se na svakoga krivca primijeniti pravedna
kazna. Dalje se isti¢u tipiéne vrste grjeSnika i krivaca, protiv
kojih ée se izreci osuda, a to su: 1) »vralari«, t. j. oni koji se
bave ili praznovjerjem, ili namjernim opsjenjivanjem slabih
v vjeri. Ta se opadina Cesto spominje u St. Zavjetu i prije
ropstva (Ex 7, 11; 22, 18; Deut 18, 10; IV Reg 9, 22; Is 47, 9.
12; Jer 27, 9; Dan 2, 2; Mih 5, 11; Nah 3, 4) i poslije ropstva
(Zah 10, 2). Pa i u Novom Zavjetu spominju se za vrijeme
djelovanja apostola mag Simon (Act 8, 9, 19) i Elimah (Act 13,
6ss). Vradarstvo bilo je zabranjeno pod smrtnom kaznom (Ex
22, 18; Lev 20, 6. 27; Deut 18, 10—11). — 2) »Preljubnici i kri-
vokletnici« koji su se takoder po Mojsijevu zakonu kaZnjavali
smrtnom kazni (Lev 19, 12; 20, 10; 24, 14—16; Deut 22, 22;
Iv 8, 4—5). — 3) »Protiv onih, koji nepravedno postupaju s
plaéom radnika, s udovicama i sa sirotama«. 1 ovi se grijesi
zabranjuju i teko prekoravaju u Mojsijevu zakonu (Deut 24,
14. 17; 217, 19), te pripadaju medu grijehe, koji u nebo vape za
osvetom (Exod 2, 23; 22, 27; Prov 21, 13; Jak 5, 4). U prijevodu
LXX posebno je istaknuta vrst nepravde prema udovicama i
sirotadi rijetima: »koji ¢ine nasilje udovicama, i koji
pesnicom udaraju siroc¢ad« — 4) »Protiv onih, koji
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krivicu éine strancu« ne bojeéi se Boga, koji po Mojsijevu
zakonu (Deut 24, 17; 27, 19) i strance, kao socijalno inaée ne-
zaSti€ene, uzima u za$titu. Rije¢ima: »te se ne boje mene« —
Loée prorok na svrSetku da istakne, da je uzrok svih opatina
nedostatak straha BoZjega, u opreci prema osnov-
noj nauci Zivotne mudrosti Staroga Zavjeta: »Strah BoZji pole-
tak je mudrosti« (Prov 1,7;9, 10; 15, 33; Job 28, 28; Ps 110, 10).

V. 6. »Jer ja sam Gospod, i ne mijenjam se, a vi niste gre-
stali biti sinovi Jakovljevi«. U opreci prema nepostojanosti i
prevrtljivosti izraelskog naroda gledom na drZzanje obeéanja,
Bogu zadanih prigodom sklapanja zavjeta, i gledom na vrienje
zakona BoZjega, kao Sto i u opreci prema pristranosti ljudskog
sudenja s emfazom se istie: a) BoZja nepromjenljivost,
jer je on punina najsavrienijeg bitka, kao §to je istaknuto u sa-
mom njegovom imenu: T = 6 "Qw (Exod 3, 14; Os 12, 5), i kako
naglaSuje sv. Jakov apostol »U kom nema mijenjanja niti
sjenka izmjene« (1, 17); b) iz nepromjenljivosti Bozjeg bitka
nuzno proizlazi nepokolebljivost ili stalnost Bozjih
odluka i vjernost BoZja obetanjima, koja je zadao; ¢) ne-
pristrana pravednost BoZja u sudenju, koja ne po-
znaje podmitljivosti (Deut 1, 17; 16, 19; Sap 6, 8; Eccli 35, 16).
Sasvim protivno Izraelci, odnosno Zidovi: »nisu prestali biti
sinovi Jakovljevi«, t. j. sinovi varalice, kako to prorok na
ovom mjestu ironicki istie i etimolofkom igrom rijeéi u kon-
tekstu, koji dalje slijedi, pobliZze objasnjava, naroéito u 8. verzu.
Rije¢ naime 2pp? jest futur kala 3. 1. s. m. r. = varat ¢e,
prevarit ée, od korjena 2p» = drZati petu, dolaziti odostrag,
zlobno podmetnuti nogu (petu), varati. Prema tomu ap
kao vlastito ime etimolo3ki znaé&i »varalica«. U vezi s ovakvim
tumacdenjem valja shvatiti glagol n;;"_b; od korjena r@:‘i u
znatenju: prestati biti (deficere); dakle: »niste prestali biti si-
novi Jakovljevi (t. j. sinovi varalice)«. Ovakvo tumatenje ne
saglaSava se s prevodiocem Vulgate: »a vi, sinovi Jakovljevi,
niste prestali bitisati (t. j. niste unidteni)«, — &to bi znacilo: da
Zidovi kao potomci Jakovljevi, premda su bili toliko prevrtljivi
i odani nevjeri, ipak zbog vjernosti BoZjih obetanja nisu bili
unisteni, kao mnogi drugi narodi, koji su nestali s lica zemlje,
nego su ve¢ tako re¢i u svom potpunom rasulu spaSeni od pro-
pasti i omoguéen im je povratak u domovinu, — kako shva-
¢aju i mnogi egzegete (Cornel. a Lapide, Menochius, Trochon,
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Fillion, Hitzig, Keil, Driver). Medutim ovo mjesto drukéije
shvaéa i LXX, koja prevodi l:l;j"_b; sa daéyeode = niste
se udaljili, te povezuje taj glagol sa stavkom: d7d 1@&v doixiv
@Y warépwy dudr. Prema tome je smisao konteksta ovaj: »A vi,
sinovi Jakovljevi, ne udaljujete se (ili prema kod. A: dmégyeade
= ne udaljiste se} od nepravdi wvasih otaca«, — Sto predpo-
stavlja, prema miSljenju protestantskog egzegete J. Bach-
m anna, ovu hebrejsku retroverziju: oawnay 22 D1 opbr 8¥b
= »vi se niste udaljivali od zla kao u vrijeme vasih otaca . . .«.
Gréki dakle dodatak: 4@o 70w Géuuedy koga nema u hebrejskom,
nadopunjuje smisao glagola ,dnéyesde“ i prikladno zaokruzuje
cjelinu misli. No gréki tekst po sebi, kako leZi, ne mora isklju~
¢ivati i etimoloski smisao rije¢i »Jakov«, makar ga izri¢ito ne
tumadéi.

V. 7. »Od vremena naime otaca vadih opirali ste se mojim
zakonitim uredbama i niste ih odrZavali . . .«. Ovaj stavak, u
duhu stilistike prorokove, — koji obitava najprije postaviti
tvrdnju, a onda odmah nadovezuje za nju pozitivni stvarni
dokaz, — jest argumenat, kojim se potvrduje istinitost tvrdnje:
»vi niste prestali biti sinovi Jakovljevi«, u smislu postojane
moralne prevrtljivosti Izraelaca, koju ovdje prorok prekorava
gorkim spoditavanjem.

2. Prekoravanje zbog uskraéivanja prinosa (3, 7—12),

»Povratite se k meni, pa éu se i ja vratiti k vama . . .«
Buduéi da je uzrok svih narodnih zala i kusnja u otpadu od
Boga po odstupanju od Bozjih zakona, logiéki je zakljucak:
treba ukloniti uzrok tih zala, ukloniti zapreku prijateljstvu i
miru s Bogom, t. j. povratiti se k totnom vrfenju zakona Bo-
Zjega, pa ¢e se tada i njihov odnos prema Bogu promijeniti na
bolje, da postanu Bogu draga djeca sa svim povlasticama, kako
blagostanja, tako i duSevnog mira, $to su s time u vezi. Alj,
kako je narod otvrdnuo u bezakonju, vidi se iz drskog upita,
kojim uzvraéa na poziv, da se povrati k Bogu: »U femu da se
vratimo?/« Taj upit kao da sadrZava i farizejsko ¢udenje, kao
da si nisu svijesni krivnje, da u i¢emu prestupaju zakon BoZji.
Time se jo§ snaZnije isti¢e njihova tvrdovratost i okorjelost u
zlo¢i. Na to prorcku ne preostaje drugo, nego da narodu na-
vede sasvim konkretan dokaz njegove opakosti i nevjere prema
Bogu, i to €ini prorok jakim retorskim pitanjem:
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V. 8. »Smije li ¢ovjek varati Boga? A vi mene varatel«
Prorok dakle spotitava narodu neéuvenu drskost, koju svaki,
ako iole sudi zdravim razumom, mora uvidjeti kao zlo. U he-
brejskom tekstu dolazi u ovom stihu svaki puta za znaéenje
glagola: varati, prevarom nadmudriti, — odnosni oblik hebr.
glagola: »ap Zanimljivo je, 3to taj glagol imade sinonimno
znatenje kao i glagol: 2pY Sto smo ga spomenuli u tumagenju
predasnjeg verza kod etimologije rije¢i »Jakov«. Znatajno je, da
LXX stalno u ovom verzu upotrebljava za pojam »varati« glagol:
swrepvifew  koji je zapravo todan prijevod glagola: 2pY, a ne
glogola v2p . Dovedemo li to u kontekstnu vezu s verzom 6:
»vi niste prestali biti sinovi Jakovljevi« (tj. »varalice«), —
onda se ne moZemo oteti dojmu vjeSte i snaZne prorokove
stilistike, pa zakljuéujemo po retroverziji glagola: nregwilew
= podmetnuti petu, varati iz LXX u hebrejski 2p» = pod-
metnuti petu, varati, da su u hebrejskom originalnom tekstu.
kakav je predlezao prevodiocima LXX, mjesto sadadnjih oblika
od glagola »ap, morali biti oblici glagola 2py. Kako vidimo,
ovo misljenje, s obzirom na unutrasnje razloge, narocito na
vezu konteksta, dosta je uvjerljivo, pa mu se zato priklanjaju
i neki katolicki, a i znatan broj protestantskih egzegeta, kao
Sanctius, Nowack, Marti, Duhm, Isopescul, Sievers, Tichomi-
rov, Kittel, Riessler i Wellhausen.!? Ina¢e Aquila i Symmachus
prevode ovaj glagol sa ,dmooregfoet = spoliabit, dok V naiz-
mjence sa: »affliget« i »configitis«, »configimus«. Konaé¢ni je
smisao svakako taj, da se snaZno naglaSuje drzak nacin pre-
vare, kojim Zidovi vrijedaju Boga time, §to uskraéuju poda-
vanje »desetina i prvina«, na koje su po Mojsijevu zakonu bili
obvezani (Lev 27, 30; Num 15, 19; 18, 21; Deut 14, 22). Na tu
se manu tuZi takoder Nehemija (13, 10), premda su se nakon po-
vratka iz ropstva babilonskoga Zidovi na to ponovno svedano
obvezali (Neh 10, 37). LXX parafrazira rije¢i: »u desetinama i
prinosima« ovako: »jer su su kod vas desetine i prvine«, — t. j.
jer ih pridrzavate za sebe.

V. 9. »U prokletstvu ste prokleti, a vi me ipak varate, sav
narod«. Vulgata prevodi po smislu: »in penuria vos maledicti
estis«, §to je sasvim ispravno, jer se ovdje radi o »prokletstvuc,
o kakvom je govor gore (2, 2), t. j. kada Bog uskraéuje usje-
vima svoj blagoslov, pa ne donesu roda, te razna s time u vezi

¥ Knabenbauer-—Hagen, o. c. 569.
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druga zla, t. j. suSa, siroma$tvo, glad, kuga, pomor i sliéne ne-
volje. Pod bitem tih nevolja trpi kaznu »sav narodc, t. j. i puk
i sveéenstvo, kao $to je sav imao udjela i u krivnji, uskrajuéi
prinose i desetine. Usprkos »prokletstva« (. j. siromastva) koje
ih bije ipak se narod ne ¢e da okanj svojih zlih navika, nego
sveudilj ho¢e uporno da Boga vara. Tekst LXX znatno se na
ovom mjestu razlikuje od M i V, jer mjesto: »u prokletstvu ste
prokleti« imade: dnoflémovies ... dnofAénere = pogledavajuéi
pogledavate, t. j. »éudom se ¢udite«, §to predpostavlja drukéije
¢itanje hebrejskog teksta, kako je napomenuto gore medu tek-
stualno-kriti¢kim opaskama. Osim toga LXX mjesto: »sav na-

rod« — imade: 0 &og ovveredéody = »ljeto (godina) se
svrdi« — pa odmah nadovezuje v. 10: »i vi donesite sav pri-
rod . .. da ga bude na jagmu .. .« — U M pak i u V ove

rije¢i sac¢injavaju novi stavak:

V. 10. »Donesite sve desetine u spremiste, da bude hrane
u mojoj kuéi . . .« Prorok predlaze narodu, kako ée popraviti
svoje bijedno stanje: mjesto da iskuSavaju Boga varanjem i pr-
kosom, neka ga iskuSaju time, $to ée vrSiti zakon. Neka snesu
sve desetine u spremiste, pa ¢e vidjeti, ne ¢e li Bog izliti na njih
obilje blagoslova zemaljskih rodova. S emfazom se istite: »sve
desetine«, da nijedne ne pridrZe ili uskrate. Prinosi desetina
pohranjivali bi se u posebnim spremistima, sagradenim pokraj
hrama, da se odanle dijele za uzdrZavanje svecenicima i levi-
tima. Ta je spremista dao sagraditi kralj Ezekija, postavivii
nad njima posebne upravitelje (II Par 31, 11ss), a poslije rop-
stva su obnovljena za Nehemije (Neh 10, 37ss: 13, 3—12).
»...me éu li vam otvoriti nebeske ustave i izliti na vas bla-
goslov sve do ne pomanjkanja (t. j. V: do izobilja)«. Prema ta-
dadnjem natinu izrazavanja »cataractae coeli« su nebeske
ustave (prijekleti, prozori ili bezdani) §to sadrzavaju u sebi
vodene mase nad atmosferom, kao i »thesauri« riznice, §to sa-
drzavaju razne vrsti oborina, naroéito kisu (Gen 7, 11; 8, 2;
Num 20, 6; Lev 28, 12; IV Reg 7, 2; Job 26, 8; Is 24, 18; Ps 77,
13).13 Kad Bog otvori nebeske pregrade (cataractaé), izlit e
svoj »blagoslov«, Sto znati: obilje kiSe, koja je osobito u orijen-
talnim krajevima glavni uvjet bujne vegetacije i plodnosti
zemlje. Protivno ovakvom izljevu blagoslova jesu: »coeli clausic,

¥ Oberski dr. J., Antikni nazor o svijetu i Biblija, Zagreb 1938.,
str, 9 : %
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»ferrei« ili »aenei« (Lev 26, 19; Deut 28, 23; I1I Reg 8, 35; II Par 6,
26; 7,13; Ps 71, 23). Fraza: »sve do ne pomanjkanja« = »do izo-
bilja«, kako po smislu prevodi V, t. j. toliko, da ne ¢ée dostajati
-spremiSta, da se u njima pohrani obilje plodova. LXX para-
frazira: »da ga bude na jagmuc.

V. 11. »I zaprijetit éu poradi vas proZdrijiveu (skakavcima),
da vam me kvari roda zemaljskoga«. Nije dosta, da Bog dade
obilje kiSe, da uzmognu usjevi roditi, jer se kraj svega toga
moze dogoditi, da plodovi usjeva propadnu usljed tuce, navale
skakavaca, hru$teva i gusjenica, $to u orijentalnim krajevima
nisu rijetke pojave (Exod 10, 4. 12; III Reg 8, 37; Deut 28, 38;
Ps 77, 46; 104, 34; Joel 1, 4s; 2, 25; II Par 7, 13). Ove razumijeva
prorok pod rije¢ju »devorantem«. »I vinova loza u polju ne ée
vam biti nerodna«, Gajenje vinove loze bila je jedna od naj-
vainijih privrednih grana agrikulture na istoku (Gen 49, 11;
Deut 11, 14; 14, 23; 33, 28; IV Reg 18, 31). Zato se smatralo
velikom nedaéom u gospodarstvu, ako bi vinova loza podbacila
ne donijevsi Zeljena roda (Deut 28, 30. 39; Ps 77, 47; Is b, 4;
Joel 1, 4. 7; Am 5, 17; Hab 3, 17). »KaZe Gospod nad vojskamac.
Ovim se rije¢ima naglaSuje nepokolebljiva sigurnost BoZjeg
obeéanja.

V. 12. »Svi narodi zvat ée vas blaZenima, jer cete vi biti
poZeljna zemlja«. Posljedica obractenja k Bogu bit ¢e ta, da ce
narod uZivati toliko vremenito blagostanje, te ¢e ih svi narodi
nazivati blaZzenima i Zeljeti si takvo blagostanje, $to je istaknuto
i za vrijeme Mojsijevo (Deut 33, 29), a i drugi proroci to na-
glasuju (Is 62, 4; Jer 3, 19; Ezek 20, 6; Zah 7, 14; 8, 13. 15).

3. Navjestaj suda BozZjega (3, 13—4, 6).

U narednom odlomku nadovezuje prorok pobijanje dalj-
njih prigovora, kojima narod blasfemicki vrijeda i izaziva Boga
i navijeSta kona¢ni objektivni sud Bozji. Obradba je stilisti¢ki
provedena analogno kao gore (od 2, 17—3, 6).

V. 13. »Drske su vade rijeéi protiv mene, govori Gospode.
Usprkos argumentacije u preda$njim recima, u kojima je pro-
rok pozvao narod, neka to¢no odrzava propise o prinosima de-
setina, pa da ¢e imati i obilje BoZjeg blagoslova u poljskim
prihodima, narod ne prestaje da sveudilj nasilno navaljuje na
Boga svojim prigovorima, i to natinom koji nali¢i na svadljivo
izazivanje. Prorok opet navodi njihovo drsko pitanje, koje odaje
tvrdovratost u opacini.
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V. 14. »A vi pitate: Sto smo medusobno govorili protiv
tebe? Rekli ste: Zaludu je sluZiti Bogu i koja mam korist od
toga 3to drZimo njegove zapovijedii §to hodamo pred Gospodom
vojska u Zalosti (u crnom odijelu u znak pokore)?« Narod je mi-
slio, da je dovoljno samo izvanjskim nac¢inom ispunjavati zapovi-
jedi BoZje i vanjskim naéinom postiti, alito nije pred Bogom do-
voljno. Trebalo je i unutrasnjim naéinom, srcem i dragovoljno
podvrgavati se i potpuno se predati volji Bozjoj. To su isticali
i proroci: Isaija i Zakarija. Isaija n. pr. prekorava narod, $to
posti samo izvana, a u isto vrijeme ustraje u svojim grijesima:
udovoljava strastima, postupa nemilo s bliZnjim, svada se i pre-
pire (Is 58, 3ss; Zak 7, 5—6). Jednako su proroci isticali, da su
bez vrijednosti i sve Zrtve i bogosluzna djela, ako ih ne vrse
tako, da cijelim Zivotom nastoje izvrdivati zakon Bozji (Jer 6,
20; Amos 5, 21). Sve ove pojave samo vanjskog izvrSivanja
slova zakona bez unutrasnje ozbiljne volje podvrgavati se Bogu
vodile su sve izrazitije u farizeizam. Prorok nastavlja s pre-
koravanjem blasfemi¢kog govorenja naroda, koje kulminira u
apsurdnom zakljuéku, da je ispravnije nazivati bezboZne blaZe-
nima. Narod s drzovitom ironijom, ili bolje reéi sarkazmom
kao da predbacuje Bogu:

V. 15, »Od sada éemo, dakle, nazivati blaZenima bezbozZ-
nike, jer se oni i naziduju, premda éine §to je zlo; premda isku-
Savaju Boga, ipak ostaju nekazZnjenil« Na taj natin izraza-
vaju sumnju i o BoZzjoj pravednosti i BoZzjoj svetosti. Tako
narod u svojoj nestrpljivosti kao da odvraéa na prorokov poziv.
neka kuSaju Boga vrSeéi to¢no propise zakona BoZjega, protiv-
nim argumentom: eto bezboZnici iskuSavaju Boga svojim zlo-
¢ama, pa mjesto da budu kaznjeni, njima ide u svemu do-
bro! . . . »bivaju nazidani« = u svemu napreduju: umnozava
im se porodica i potomstvo i obiluju u materijalnom bogat-
stvu. Sigurno pomisljaju i na povoljne politicke, ekonomske i
socijalne prilike susjednih moénih drzava, premda u njima
vlada idolopoklonstvo; a kakvo je nasuprot bijedno stanje Zi-
dovskoga naroda, gdje bi se morao oéitovati prosperitet obnav-
ljanja teokratskog kraljevstva.

V. 16. »Na to progovaraju medu sobom oni, koji se boje
Boga, svaki prema bliZnjemu svomu«. Onima koji blasfemicki
mrmljaju protiv Boga, spominje prorok kao antitezu »timentes
Dominumc, t. j. one, koji u isto vrijeme (»tunc«) sa strahopoéi-
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tanjem prema Bogu razgovaraju medusobno. Premda i ovi pod-
nose razne nevolje, ipak zato u predanosti u volju BoZju ne
otajavaju o BoZjem milosrdu. Ne spominje se, o ¢emu oni go-
vore. Mozda se i tuZe na svoje nevolje, ali ne drsko i blasfe-
mic¢kim rije¢ima, nego poput strpljivog Joba (21, Tss), ili pro-
roka Jeremije (12, 1ss) i Habakuka (1, 3. 13). Na uzdisaje po-
boznih, koji imadu strahopotitanje prema Bogu, »Bog se oba-
zire i usliSava ih«. Slikovito se predoéuje, kako Bog vodi ra-
¢una o njihovim dobrim djelima: »i pife se pred njim knjiga
spomenica . . .«, kako je to bio obi¢aj u ono vrijeme i na kra-
ljevskim dvorovima (Ezra 6, 1) i u javnim spomenicama (Est 6,
1}, da se ubiljezuju vazni dogadaji. »Knjige spomenica« ovdje
simboli¢ki oznatuje brigu Bozje providnosti i BoZje sveznanje,
kojem ne mozZe ostati niSta sakriveno ilj zaboravljeno. U Sve-
tom Pismu upotrebljava se dosta ¢esto ova simbolika, i to bilo
za pojedinca éovjeka (Exod 32, 32; Dan 12, 1; Tob 12, 12), bilo
skupno (Ps 68, 29; 138, 16; Dan 7, 10). I u katoli¢koj liturgiji
imademo: »Liber seriptus proferetur . . .« (Sequ. missae de
requie). »I koji misle na ime njegovo« znaé¢i, da nastoje shva-
titi duboko znacenje imena BoZjega, t. j. neizmjernih savrsen-
stava, koje sadrzava to ime, narocito BoZje nepromjenljivosti,
pravednosti, istinitosti i vjernosti (ispor. gore 3, 6).

V. 17. »I oni ée biti moja tecevina u dan koji ¢éu ja odre-
diti«. Dan posebnog Bozjeg odredenja jest sudnji dan, kada ¢e
se pred &itavim svijetom ocitovati neizmjerna pravednost Bo-
#ja. U taj ¢e dan pravednici postati odabrana svojina BoZja, jer
¢e ih Bog primiti, da naslijede obeéanu bastinu vje¢nog bla-
Zzenstva kao nagradu za njihovu vjernost Bogu i postojanost u
kreposti. »I bit éu im milostiv, kao §to je fovjek milostiv svome
sinu, koji mu sluZi«. LXX mjesto »milostiv« imade »i prigrlit
éu ga«, a V: »i oprostit éu mu« (postedit éu ga); smisao je ko-
naéno isti. Bog u svom neizmjernom milosrdu i beskrajnoj lju-
bavi kao dobri otac spreman je da oprosti (Luk 15, 11—32)
ljudima njihova pomanjkanja, od kojih ni pravednici nisu posve
¢isti, ako su inafe puni straha BoZjega te se raskajani poprave.
Takvi ¢e biti na sudnji dan postedeni od vje€ne kazne.

V. 18. »I obratit éete se i vidjet éete, kakva je razlika iz-
medu pravednika i grjes$nika, izmedu onoga koji sluzi Bogu i
onoga, koji mu ne sluZi«. Na ovom svijetu u zemaljskom Zivotu
ne mogu ljudi uvijek potpuno shvatiti i dokuditi tajne BoZjeg
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promisla, zasto Bog dopu$ta, da Cesto grjeSnici Zivu u obilju i
bogatstvu, a pravednici trpe i pate (Ps 72; Job 31, 35—40). No
sve ¢e to jasno upoznati na sudnji dan. Mjesto Vulgatinog »et
covertemini« moZe se hebr. izraz Bp2W" prevesti prislovno sa »et
iterum« = »i opet ¢éete vidjeti«, naime zato, jer su veé imali
prilike to vidjeti u svojoj povijesti, n. pr. kad je Bog ufinio
razliku medu Izraelcima i Egipéanima (Exod 11, 7). Tada ¢e se
u punom sjaju BoZje providnosti odraziti nespojiva razlika me-
du pravednicima i bezboZnicima, medu onima koji sluZe Bogu
i onima koji mu ne sluZe; misao je pojacana paralelizmom.

Gl. IV, 1. Prorok nastavlja opisujuéi veliCanstvenu i stra-
%nu pojavu sudnjega dana. »Jer evo, pribliZava se dan vrué kao
peé« (LXX: i spalit ée ih). Prorok poreduje sudnji dan sa uZare-
nom peéi. U Svetom Pismu ¢esto se spominju teofanije (vidlji-
ve pojave Boga) u obliku ili uz prisutnost vatre (Gen 15, 17,
Exod 3, 2; 14, 24, 19, 18; Deut 4, 12. 15; 5, 24; Ps 17, 9; 96, 3,
Dan 7, 9—10). Vatra je simbol: ili veli¢anstva Bozjega,
ili Boga kao zakonodaveca, ili njegove pravde i osvete
(n. pr. kod propasti Sodome i Gomore, Gen 19, 24; ili kad Ilija
kaZnjava u ime BoZje bezboZne pedesetnike, IV Reg 1, 10. 12);
ona je sredstvo za iskuSavanje i ofiféavanje, kao kad se kovina
u vatri ¢isti od raznih necistih primjesa. Narotito se nagladuje
pojava vatre uz sudnji dan, i vjetna vatra kazne u paklu (Joel
2, 30—32: Sof 1, 18; Mat 25, 41; II Sol 1, 8; II Petr 3, 12 i dr.).
Sudnji dan prispodablja se uZarenoj peéi, jer je u zatvorenom
prostoru mnogo jata vruéina ognja, nego vani na slobodnom
zraku. »I bit ée svi bezboZnici i svi, koji éine zlo, kao slama, i
zapalit ¢ée se u dan, koji ¢e doci, . . . tako da ne ée ostati ni
korjena mi granfice.« SnaZna je poredba, gdje se oholice i bez-
boZnici usporeduju sa slamom, odnosno u hebr. tekstu sa plje-
vom, koju u tren saZiZe vatra, da se tako istakne njihova pro-
laznost i niStavost, tako da ¢ée im se zatrti i korijen i sjeme.
Egzegete Calmet i Reinke tumace ovo mjesto takoder u smislu
razorenja Jerusalema, kad je bila uniStena zidovska drzava i
njihov glavni grad. Medutim oba dogadaja, t. j. propast Jeru-
salema i Zidovskog naroda i sudnji dan zbog sli¢nosti elemen-
tarnih strahota spaja i sam Isus Krist u Matejevu evandelju
(24, 2—31).

U opreci prema strasnoj sudbini bezboznika prorok pore-
duje sreéu pravednika sa suncem, koje donosi svojim zrakama
zdravlje.
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V. 2. »A vama, koji se bojite mene, svanut ée sunce pravde,
kojega zrake donose zdravlje.« Kao §to je sunce izvor svijetla,
topline, rasta i uspijevanja u biljnom i Zivotinjskom carstvu na
zemlji, tako ¢e Bog u neizmjernom sjaju svog veli¢anstva, lje-
pote, dobrote, pravednosti i milosrda zasjati na radost i blazeno
uzivanje pravednicima. Kao $to sunce sa svojim svijetlim i to-
plim zrakama, S$to se prispodabljaju krilima, donosi zdra-
vlje organskim biéima (sanitas in pennis eius), tako Gospod Isus
Krist, kao Sunce pravde, t. j. najpravedniji, unosi svojim spa-
sonosnim zakonima blagostanje u ¢ovjetanstvo, uklanjajuéi ra-
ne grijeha i opacina. »I izlazit éete i poskakivati kao telad iz
staje.« Veselje pravednika na sudnji dan predofuje se zornom
slikom iz pastirskog Zivota. Dok su naime pravednici bili pri-
tjeSnjavani nevoljama, kao da su bili liSeni slobode, zatvoreni
i sakriveni u svoje stanove (Is 26, 20); povedeni pak u slobodu
blaZenstva bit ¢e obuzeti neopisivim veseljem.

V. 3. »I gazit éete po bezboZnicima, jer ée oni postati prah
pod stopalima vasih nogu u dan, koji éu ja odrediti . . .« Pro-
rok istite snaZnom antitezom, kako ¢e biti silna razlika na dan
suda BoZjega izmedu pravednika i bezboZnika, jer ée bezbo-
Znici, koji su se u zemaljskom Zivotu banili oholo$¢u, isticali se
drzovito$éu, uzivali vlast, bogatstvo, udobnost i rasko§, — na
sudnji dan biti izjednaceni s pepelom, (t. j. sa prezrenom i od-
batenom stvarju) po kom ¢ée gaziti pravednici. Jednaka misao
istaknuta je n. pr. u Ps 1, 4; »Non sic impii non sic; sed tan-
quam pulvis quem proiicit ventus a facie terrae . . .«; ili u Ps
17, 43: »Et comminuam eos ut pulverem ante faciem venti; ut
lutum platearum delebo eos«. Time je izraZeno, kako ¢e bez-
boZnici pored kazne vjefnoga ognja biti takoder predmetom
najstrasnijeg odbacenja, poniZenja i prezira. Tako dakle pro-
rok, pogledom u daleku buduénost, ho¢e da svrati paZnju na
konaéni sud Bozji i tako da suzbije neopravdane blasfemicke
prigovore nestrpljivog naroda. Pomisao na neizmjernu nagradu
za pravedan Zivot treba da pravednike krijepi i u najtezim
¢asovima nevolja i kusnja zemaljskog Zivota, kako to naglaSuje
i sv. Pavao Apostol u II Kor 4, 7—5, 5.

EPILOG MALAHIJINA PROROSTVA (4, 4—86).
Nakon §to je prorok temeljito oprovrgao besmislene i blas-
femiéke prigovore protiv BoZje pravednosti, upozorivsi na to,
da ée se pravednost BoZja u punom svom sjaju olitovati defi-
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nitivno na sudnji dan, poziva narod ozbiljnim rije¢ima na totno
vrienje Mojsijeva zakona, danog im na gori Horebu.

V. 4. »Sjecajte se zakona sluge moga Mojsija, §to sam mu
zapovjedio na gori Horebu 2a svega Izraela, odredbe i presude.«

Hoce 1li narod da sebi osigura sretnu sudbinu pravednika
na sudnji dan, treba da vjerno izvr§uje zakon Mojsijev. Neka
se sjeti sveCanih obecanja zadanih Bogu prigodom proglasenja
zakona Mojsijeva i sklapanja zavjeta s Bogom, kad im je obe-
¢ao da ¢e ih za vjerno izvrSivanje zakona nagraditi takoder obi-
ljem vremenitih dobara (Lev 26, 3—13; Deut 28, 1—14). Ako
1i se pak iznevjere, kako im je Bog zaprijetio kaznama (Lev 26,
14—35; Deut 28, 15—68). Taj su napokon zavjet i nakon po-
vratka iz ropstva sve¢ano obnovili pred Nehemijom (9, 38—10,
39). Zakon Mojsijev bio je za narod izraelski, kao ograda $to ga
je ¢uvala od zla, kao pedagog, koji ga je odgajao i pripravljao
za dolazak Mesijin. »Sluge moga Mojsija.« Mojsije je i po svo-
joj sluzbi kao posrednik izmedu Boga i naroda izraelskog, kao
i svojim uzornim primjerom, u eminentnom smislu rije¢i bio
uzorni sluga Bozji. Zato prorok potsje¢a narod i na njegov
ugled po kom je primio od Boga zakon. »Na gori Horebu«. Go-
ra Horeb dio je sinajskog gorskog skupa na Sinajskom polu~
otoku. U Sv. Pismu uzajmice se spominju gora Sinaj i gora Ho~
reb kao mjesto, gdje su Izraelci primili preko Mojsija od Boga
svoj zakon (Ex 17, 6; 19, 11. 16. 18; 20, 18; Deut 1, 6; 4, 10. 15;
5, 2; 9, 8; 18, 16; 29, 11; 33, 2). Prorok ho¢e da narod podsjeti
na velitanstveni prizor teofanije prigodom proglasivanja za-
kona, koji je prizor u narodu pobudio silno strahopoéitanje pre-
ma Bogu. U vezi sa sjetanjem na sve ove okolnosti opomena:
»gjeéajte sel« dobiva tim veéu snagu. »Za svega Izraela, odredbe
i presude.« Ovim se rije¢ima naglaSuje, kako je Mojsijev zakon
obvezatan za cijeli Izraelski narod, jer se sav narod sveéano
obvezao na njegovo vrienje, te ukljuduju cjelokupni zakon
Mojsijev, t. j. sve vrste propisa, bio to dekalog, ili obredni i
gradanski zakon.

Na posljetku prorok dodaje jedno znaéajno prorostvo o
ponovnom dolasku Ilijinom prije sudnjega dana na ovaj svijet
sa svrhom obrac¢enja potomaka izraelskog naroda. To je proro-
8tvo najsjajniji dokumenat nepokolebljive vjernosti, kojom
Bog odrZava ugovor, sklopljen s patrijarsima, pa makar je izra-
elski narod toliko puta prekrsio zadanu vjeruy, i samoga Mesiju
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odbacio, kako je to unapred prorekao Isaija (10, 22-—23; 65, 2ss),
a i sv. Pavao Apostol to potvrduje (Rim 9, 27; 10, 19—21; 11,
5. 28).

V 5. »Evo, ja éu vam poslati proroka Iliju prije nego dode
velitanstven i strafan dan Gospodnji.« Velika veéina svetih
Otaca i tumaditelja slazu se u tom, da se ove rije¢i imadu sva-
kako shvatiti u doslovnom smislu. Prema tomu prorok Mala-
hija na ovom mjestu prori¢e ponovni dolazak Ilijin na ovaj svi-
jet prije sudnjega dana. Poznato je naime, da je prorok Ilija
bio bez smrti uzet sa zemlje na ognjenim kolima i konjima u
nebeske visine (IV Reg 2, 11; Eccli 48, 9; I Mak 2, 58). Dakako
da Ilija jo$ nije mogao biti uzet u pravo nebo blaZenika, jer
takvoga jo§ nije bilo, doklegod nije Spasitelj izvriio na kriZu
djelo Otkupljenja, a ni zato, jer ni na Iliji jo§ nije ispunjen
uvjet smrti za prelaz u konaéno eshatolosko stanje ¢ovjeka. No
nema sumnje, da je Bog u svemiru mogao naéi zgodno mjesto,
gdje ée se Ilija moéi sadéuvati Ziv do onoga vremena, kada ¢e
ga Bog prije sudnjega dana poslati na ovaj svijet u svrhu pro-
povijedanja pokore za obraéenje potomaka izraelskog naroda.

Istinu o ponovnom dolasku Ilijinu na ovaj svijet prije sud-
njeg dana potvrduju nam takoder i ona mjesta iz novozavjetnih
knjiga, gdje se govori o uvjerenju Zidova da ée Ilija ponovno
doéi na svijet (Mat 11, 11—14; 16, 14; 27, 47. 49; Mark 6, 15; 8,
28), a i sam Gospodin Isus Krist potvrduje ispravnost ove vjere
svojim izjavama (Mat 17, 10—13).14 Taj ée se dolazak dogoditi
prije sudnjeg dana. Ne valja ovdje identificirati ovaj dan »ve-
lik i strafan« s onim u naSem tekstu gore (3, 1), gdje se pro-
ri¢e dolazak Mesijina pretete, nego tu se govori iskljuéivo o
sudnjem danu, koji ée doista biti straSan za potpuno osudenje
i odbacenje bezboznika.

V. 6. »On ée udiniti, da se obrati srce otaca k sinovima, i
srce sinova k ocima njihovim.« Kao §to je Ilija za svog historij-
skog Zivota i djelovanja na zemlji vrSio vaZno poslanstvo Bo-
¥je, da u borbi protiv idololatrije bezboZnih izraelskih kraljeva,
Ahaba i njegovih nasljednika, revnuje za obnovu pravovjernog
kulta, propovijedajuéi medu ostacima vjernih izraelovih sinova
(7000 onih koji nisu prignuli koljena pred Baalom — III Reg
19, 18; Rim 11, 4), tako ¢e on propovijedati pokoru za obra-
¢enje éovjedanstva (narodito potomstva izraelskog naroda) prije
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sudnjega dana. U ovom smislu tumacéi se i mjesto iz ‘Apokalipse
sv. Ivana Apostola (11, 3—12) o dvjema svjedocima. Zbog ne-
vjere izraelskih sinova, koji su prezreli, odbacili i dapace ubili
‘Spasitelja, odvratilo se srce vjernih praotaca izraelskih od nji-
hovih sinova, jer nijesu u svom srcu mogli odobriti zloéu i
okrutnost odmetnulih svojih sinova. No Ilija ée’ time, §to ¢e
obratiti zabludjele sinove izraelskog naroda na put prave vjere,
sklonuti duSe pravednih otaca, da s ljubavlju natrag prigrle
svoje sinove, kad se obrate. S druge pak strane i sinovi, obra-
¢eni od zablude i pokajav§i se od svoje zloée, okrenut ¢e se
u svojim srcima i duSama da upoznaju jasno onu istinu, koju
su vjerovali njihovi pravedni ocevi. »Da ne dodem i ne udarim
zemlju prokletstvom.« Ponovnim poslanjem proroka Ilije na
zemlju Bog ¢e opet pruziti dokaz svoje beskrajne dobrote i mi-
losrda, kao 3to i nepokolebljive svoje vjernosti u odrzavanju
sklopljenog ugovora prema odabranom narodu, da tako predu-
sretne potpunom uniStenju i zabacenju svekolikog potomstva
odabranog naroda. Tako ¢ée se barem ostaci toga naroda pred
sudnji dan spasiti od potpune propasti, o ¢emu govori i sv. Pa-
vao Apostol u svojoj poslanici Rimljanima (9, 27; 10, 19—21;



