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prikupljali su iz sekundarnih izvora,
tj. iz objavijenih etnoloskih studija
svojih suvremenika, prvenstveno o
Austiraliji. Kako je u delkadama
poslije prvog svjetskog rata etnolos-
ko istraZivanje snaZno uznapredovalo,
mnogi Durkheimovi jzvornici doZiv-
jell su temeljitu kritika, pa su isto-
dobno otkriveni i propusti 1 greske u
Durkheimovim zakljué¢cima na teme-
Iju te grade. (Npr. Rodney Needham u
predgovoru engleskog prijevoda ras-
prave o primitivnim sistemima kla-
sifikacije, »Primitive Classification«,
vrél takvu temeljitu kritiku.) Sve to,
medutim, ne umanjuje znafenje
Durkheimove misli koju treba shva-
titi u njezinu historijskom kontek-
stu, i ¢iji je teorijski i intelektualni
aspekt mnogo vaZniji od empirij-
skog.

Durkheim je pojam religije shva-
¢ao mnogo §ire od njegova konven-
cionalnog znadenja. Religija je sim-
boliéki izrazena kolektivna svijest
koja, 8 jedne sirane, odraZava spe-
cifitnu druitvenu strukturu, i éije se
logi¢ke kategorije direktno izvoede iz
te drustvene strukture; s druge stra-
ne, ta simboliélki izrazena kolektivna
svijest je nu®ni uviet odrZanja zajed-
nitkeg, drudtvenog Zivota. »Bogovi su
samo personificirani kolektivni idea-
li.« Sveto je sve ono 3ito pojedinac
u drudtvi dozivijava kao kvalitefu
iznad njega, veéu od njega, stvorenu
konsenzusom, propisanu normama i
odrzavanu sankcijama. Sveto se, da-
kle. poistovjeéuje s drudtvenom svi-
jesti.

Durkheim je smatrao da je tote-
mizam elementarni oblik religije koji
odgovara klanskoj drustvenoj orga-
nizaciji kod »primitivnih« naroda.
Stoga je zapodeo »Elementarne oblike
religijskog Zivota« kritikoim dotadas-
njih teorija koje su animizam i na-
turizam smaftrale najjednostavnijim
religijskim pojavama. U drugom di-
jelu knjige analizira se totem kao
ime i amblem, totemisti¢ka zivotinja,
kozmoloki sistem totemizma te indi-
vidualni totemi i totemi spolnih gru-
pa — sve uglavnom na australijskoj
etnografskoj gradi. Pri objasnjavanju
korijena iotemizma Durkheim pole-
mizira s teorijama Frazera, Boasa,

Tylora, Langa i drugih suvremenika.
Izlaganje ¢ totemizmu podijelio je
na vjercvanja i na obredna ponaSa-
nia, odnosno kult. Kultove pak dijeli
na  negativne (asketske), pozitivne
(zrivovanja, mimeti¢ki obredi, repre-
zentativnl i komemorativni obredi)
i pokorniéke (oplakivanje, javne Za-
losti).

Nase izdanje »Elementarnih oblika
religijskog zivota« odliikuje se dob-
rom kvalitetom prijevoda kojermn tek
tu i tame moZzemo postaviti neke
terminolo§ke zamjerke, (Tako bi npr.
Durkheimov pojam »phratrie« bilo
bolje prevesti s »polovina« jer ga je
Durkheim upotrebljavao u smislu bi-
partilne podjele plemena. Naime, u
etnologiji se nakon Durkheima uvri-
jerio pojam =moitié« ili »moiety« —
dakle, »polovina« — za ono $lo je
Durkheim nazivao fratrijom, dok
~fratrija« danas oznaéava mogudl sa-
vez nekoliko klanova.) Prevedilac
Aljoda Mimica popratio je knjigu
kritidgkim uvodom u kojem je opSirno
predstavljen #nanstveni lik Emila
Nurkheima 1 literatura o njegovu
djelu koja danas postoji u svijetu.
Takoder je pripremioc bibliografiju
Durkheimovih radova o religiji i ra-
dova drugih autora o Purkheimovoj
sociologiji religije, a veoma je kori-
stan imenski i predmetni registar
pojmova i rjeénik etnografskih poj-
mova koji deprincse dobroi oprem-
ljenosti knjige.

g Olga Supek-Zunan

Tekla Démotir, Volksglaube und Abergla-
ube der Ungarn, Corvina kiado, Budapest
1981, 308 sir. + 16 tabli u boji i 61 crno-
~bijela fotografija

Ovo je jedno od niza vrijednih iz-
danja, kojima Madari upoznaju Ev-
ropu sa svolom povijedéuy, kulturom
i novim znanstvenim dostignuéima
na tom polju. Madarski izvornik pod
naslovom A magyar nép hiedelemvi-
laga objavijen je takoder 1981.

U Uvodu (str. 9—22) autorica je iz-
nijela svoje poglede na narodna vje-
rovanja, njihovo prouéavanje, na pro-
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prikazi i kritike

mjene u furnkciji vjerovanja i njiho-
hovu danasinju ulogu u madarskom
selu.

Prvi dio ped nazivom »Prethisiori-
ja« (23—80; tome valja dodati i prvo
poglavlje iducdega dijela; Etnologija
I narodno vjerovanje) prikazuje poja-
vijivanje i mijenjanje poznatih (po-
sviedodenih i rekonstruiranih) oblika
vjerovanja kroz povijest madarskoga
naroda usporedno s razvojem prou-
¢avanja tih vjerovanja. s uocavanjem
i oblikovaniem pitanja i kritickim
prevrednovanjem poku$aja rjefava-
nia tih pitanja. Pojedina poglavlja
obraduju probleme madarske prare-
ligije, proces primanja kri¢anskoga
svjetonazora, promjene u vrijeme re-
formacije. progone vijedtica te odnos
prosvjetiteljstva prema puckom vje-
rovanju. U spomenufom prvom pog-
[javlju idudega dijela autorica je izlo-
zila novije etnoloike pristupe madar-
skih izudavatelia vjerovanja.

U drugom je dijelu (Sto pedesct
gadina madarskoga narodnog vjero-
vania, 81—262) autorica dala pregled
osnovnik erta narodnoga vierovanja
Madara 19. i 20. stoljeéa. Pri tome
je svjesno izbjegavala isticanje crta
tipiénih samo za pojedine etnicke
skupine i pokrajinske cjeline (83).
Ova je odluka moZda bila korisna za
preglednost 1 éitkest knjige, no etho-
lozi susjednih zemalja neée njome
biti previse oduSevljeni.

Gradivo je podijeljeno u 9 poglav-
lja s potpoglavljima, a prikazuje
animisti¢ke predodzbe, Ijude s nad-
naravnim sposobnostima. vierovanja
u narodnoj medicini, magiju, prorica-
nja i zaklinjanje, zatim odnos ¢ovje-
ka prema prirodi te odnos prema
pokojnicima. Suviince bi bilo na-
brajati primjere uz pojedina po-
glavlia. NaSega ¢e etnologa posebno
zanimati wmpr. prikaz grabancijada
(garaboncias, 136—141), Lucije (119—
—121), ali i hodoéaséa i prodtenja
(241—245) i drugih pojava. Ipak
bi trebalp posebno spomenuti ona
mjesta u knjizi koja su od nepo-
srednoga interesa za naSu etnolo-
giju. To su npr. autori¢ini vlastiti
zapisi iz hrvatskih sela Legradska
Gora (Ortilos-Szentmihalyhegy, hr-

vatska imena demonskih biéa, str.
88) i Stara (Dravasztara, opis more,
121), pa fotografija br. 7 maske sv.
Lucije iz Hrvatske Kemlje (Horvat-
kimle),

Na str. 106. spomenut je moguci
utjecaj hrvatsko-srpskih predodibi o
vilama na madarske =lijepe Zene«
{Szépasszony), a na str. 234. juino-
slavenske dodole u Madarskoj, koje
medutim sami Madari nisu preuzeli.

Kad medutim na str. 42, autorica
kao ¢vrst dokaz za postojanje Zen-
skih boZanstava u starih Madara na-
vodi madarska imena kr3canskih ma-
rijansitih praznika Uzasa&éa (15. VIII)
i Rodenja {8. 1X}: Nagyboldogasszony
napja (= Dan velike sretne gospode)
i Kisasszony napja (— Dan male gos-
pode), ne molemo ne sjetiti se od-
govarajuéih imena kod susjednih na-
roda, npr. Slovenaca (Veliki Smaren),
Hrvata i Srba (Velika masa, Gospa),
Makedonaca i Bugara {Golema odn.
Goliama Bogorodica), Rumunja {sin-
ta Maria-mare) za UzaSasce, i ndgo-
varajuc¢ih imena za Rodenje Mariji-
no, Postojanje imena jednakoga tipa
kod veteg broja naroda jugoistoéne
Evrope nedvosmisleno govori protiv
njegova staromadarskog izvora, od-
nosno protiv iskljuéivosti takvog
objainjenja.

S druge pak strane teiko de se
moci prihvatiti tvrdnja da se lik sv.
Lucije preobrazio u Zenskoga demona
prvo kod juinih Slavena (119--120)
s obzirom na to da je taj lik raspro-
stranjen samo kod dijela panonskih
Slovenaca i Hrvata. Prije ée trebati
traZiti izvor na sjeverozapadu,

Ova dva primjera zorno prikazuju
kako je einologija — ako Zeli inter-
pretirati povijesnu dimenziju neke
pojave — nuZno komparativna disci-
plina, Upravo s toga glediita ée ova
knjiga o madarskim vjerovanjima,
napisana pregledno i instruktivno te
objavljena na njernatkom jeziku ko-
risno posluZiti (barem) srednjoevrop-
skim etnolozima 1 postati nezaabilaz-
na za svakoga tko tom podrucju tra-
dieijske kulture pristupa s potrebom
za usporedivanjem,

Knjigu zakljuéuje posebno vrijedna
prabrana komentirana bibliografija
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na punih 40 stranica (263--302), raz-

_ vrstana prema pojedinim poglavlji-

ma u knjizi, popis ilustracija i stvar-
no kazalo.

Vitomir Belaj

Alan Dundes, Interpreting ¥olklore, Indi-
ana University Press, Bloomington &
London 1980, XIV -+ 304 str.

Alan Dundes ima specifitno shva-
¢éanje interpretacije folklora i teZi k
prodirivanju predmeta, metodologije
i ciljeva folkloristike. Vjerojatno se
zato ovi ranije pojedinafno objav-
ljeni eseji sada izdaju kao =zbirka
pod tim zajedniékim naslovom. Pred-
govor kao i prva tri eseja daju pose-
ban uvid u Dundesovu koncepciju,
buduéi da obraduju metodologke
teme.

U prvom eseju pod naslovom Who
Are The Folk (Tko je to narod) Dun-
des dovodi u pitanje definicije »fol-
ka« koje potjetu iz devetnaestog sto-
ljeéa. U bhili one svode »folk« na
ruralne skupine, za razliku od elit-
nog evropskog drustva u gradovima.
Za Dundesa, medutim, svaka grupa
koja posjeduje svoj folklor konstitu-
ira »folk«, narod; »>folk¢ se moZe
dakle sastojati od informatora ili &la-
nova jedne obitelji, kao i od stanov-
nika sela, Drugi esej, Tekstura, tekst
i kontekst, upozorava na mane dosa-
dainjih podjela Zanrova i okvirno
pruZa sveobuhvatniju paradigmu za
njithovu definiciju naznatenu naslo-
vom samog eseja. Ovdje se tekstura
odnosi uglavnom na (neprevodive)
jezitne osobine npr. usmenih fol-
klornih tvorevina, tekst je npr. pri-
éanje prite ili pjevanje pjesme, a
kontekst &ne situacije gdje se te
tvorevine susretu. Jedino ovo zad-
nje, prema Dundesu, mofe dati uvid
u funkciju i bitho znatenje tih tvo-
revina.

Dundesova preckupacija dubljim
znatenjem folklora moZda je njegova
najtipiénija strana, i dolazi do punog
izrazaja u irefem eseju zbirke pod
naslovom Projekcija u folkloru: ple-
doaje za psihoanaliticku semiotiku.

Nizom primjera, od borbe pijetlova
na otoku Bali, do mita, do opscenih
gesta, Dundes potkrepliuje svoj ar-
gument da je projekcija, odnosno
fo &o naziva inverzijskom projek-
cijom (npr. sinova Zelja da se rijesi
oca, izraZzavana kao oCevo odbaciva-
nje sina u Edipu), bitan raison d’étre
folklora i »zrealo« za razumijevanje
usrutras$niih misli ¢ovjeka. Dundes ne
odbacuje uvrijerene pristupe folklo-
ru, kao §to su identifikacija i svrsta-
vanje materijala u atlase i u indekse
motiva i tipova te u posljednje vrije-
me strukfuralizam kao granu semi-
otike koja opisuje predmet studija
u smislu specifiénih obrazaca, No za
Dundesa ovi pristupi ne idu dovolino
daleko, buduéi da za dani fenomen u
folkloru objasnjavaju =§tc je« a ne
i »zafto je«.

Nadin kako predubljivanje u »zas-
to« mo¥e osvijetliti pojedine kom-
plekse vjerovanja ili obifaja koji su
nam do sada izgledali neusuglaSeni
i nedosljedni, ilustriraju impresivni
eseii Psthoanalititka studija zujalke
i ViaZno i suho, urckljive oko: esej
o indoevropskom i semitskom svieto-
nazoru. Dundes tvrdi, citirajuéi usput
autore kao §to su Freud i B. Bettel-
heim, da su simbolicke asocijacije
zujalke ne samo falicke kako se do
sada smatralo nego i analne. Bazira
svoj zakljuéak na podacima vedinom
iz vokabulara i inicijacijskih rituala
u vezi s tim predmetom koji ga veZu
s fekaliijama i zabranama Zenama da
sudjeluju u rifualima. Na taj naéin
Dundes uspijeva objasniti te zbunju-
jude aspelite kompleksa =zujalke.
Kompleks urokliivog oka Dundes od-
gonetava postavlianjem odnosa vlaZ-
no-suhe  kao osnovne opozicije u
svietonazoru spomenutih  kulturnih
podrudja, Dundes primjecuje da se u
amuletima 1 ¢arolijama protiv uro-
kljivog oka nalaze aluzile na razne
tielesne otvore (u koje oko pripada)
i na tekuéine koje ti otvori izluduju.
Bududi da ie vlaZne po ovom nazoru
dobro i znad Zivot, a uglavnom se
smatra da postoji samo u ogranitenoj
koli¢ini, vjerovanja o urokljivom oku
bi imala kao temelj ideju da netko
moze drugom potrebnu tekudinu po-
gledom oduzeti. Bibliografija ovog



