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Sazetak

Govor sredisnjeg crkvenog uditeljstva o novoj evangelizacijil
proizasao je iz percepcije dubokog raskoraka izmedu vrijednosti
evandelja i suvremene kulture. No, izjasnjavanja o toj temi usputna
su i fragmentarna.

Stoga autor, analizirajuéi vaznije vatikanske dokumente, a
posebno razmisljanja Ivana Pavla II., pokusava na temelju podosta
uopcéenog govora o novoj evangelizaciji uociti temeljne sredisnje
elemente i preteZite strukturalne naglaske tog pastoralnog pro-
jekta.

U prvom dijelu prikazuju se vazniji znacenjski pomaci koje na
razini sredisnjeg uciteljstva biljezi visedesetljetno promisljanje
smisla i dosega evangelizacije, buduéi da duga pokoncilska dis-
kusija o evangelizacijskom poslanju Crkve predstavlja naravni
kontekst govora o novoj evangelizaciji.

U drugom dijelu autor se bavi rekonstrukcijom sadrZajnih
naglasaka i konstanta pojma nove evangelizacije.

U zakljuénim zapazanjima predoceni su motivi koji poticu
Ivana Pavla II. na govor o novoj evangelizaciji te se ukazuje na
odredene nedorecenosti tog evangelizacijskog projekta.

Uvod

Jedna od trajnih tematskih preokupacija srediSnjega crkvenog
uciteljstva jest nesumnjivo razmisljanje o strukturi i sadrzaju
evangelizacijskog poslanja Crkve. O tome se na razini uditeljstva
raspravlja veé¢ viSe od tri desetljeca, prakti¢ki, od II. vatikanskog
sabora, preko biskupskih sinoda sedamdesetih godina pa do ponti-
fikata Ivana Pavla II., koji zapravo uvijek nanovo rasvjetljuju fenomen
evangelizacije u svim njegovim vidovima. No, paralelno s govorom o
evangelizaciji tece i razmiSljanje o potrebi nove evangelizacije. RijeC je

1  Radi se o ponesto preradenom izlaganju na studijskom skupu pastoralnih
djelatnika Hvarske biskupije koji je na temu "Nova evangelizacija i uloga laika"
odrzan 2. rujna 1999. u Hvaru.
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o jednom pojmu koji proizlazi iz percepcije krize u kojoj se nasla
Crkva u suvremenom svijetu ali i iz uvida u mnogovrsna vrijednosna
lutanja i bezizlazja suvremene civilizacije.

Ono krizno u odnosima Crkve i suvremenog svijeta proizlazi
dobrim dijelom iz ¢injenice da je razvoj kulture i drustva afirmirao
nove obrasce misljenja, doZivljavanja i Zivljenja koji mnogim ljudima
oteZavaju, a Cesto i onemoguéuju pristup znatnom broju nosivih
teoloSkih predodZzaba i organizacijskih elemenata naslijedenog
krscanstva.

Nabrojimo tako neke od zabrinjavajuéih pojava: sekularizacija
nastavlja svoje Sirenje, rastudi individualizam i kriti¢ka racionalnost
dovode do slabljenja pa i ugasnuéa mnogih oblika tradicionalnog
misljenja i prakse, koji su oduvijek predstavljali psiholoSko i
drustveno-organizacijsko uporiSte crkveno organiziranog krsc¢anstva;
na Zapadu, a u posljednje vrijeme i na Istoku, sustavno se urusavaju
tradicionalni kr§éanski ambijenti koji su dugi niz desetljeca
predstavljali djelotvornu branu prodoru modernog miSljenja s
njegovim nesumnjivim vrijednostima, ali i antivrijednostima; poha-
danje bogosluZja trajno opada u svim sredinama ekonomski razvi-
jenog svijeta, $iri se religijski indiferentizam i u tradicionalno krséan-
skim sredinama; postmoderna religioznost, sva u znaku subjektivnog
dozivljavanja, dobrano relativizira crkveno strukturirano krscéanstvo
s njegovim veritativnim pretenzijama; tu su i ne lako rjesivi problemi
bioetike, ekologije i kobne makroekonomske neuravnotezenosti u
odnosima sjevera i juga, koji kod mnogih suvremenika stvaraju
dojam o nemo¢i tradicionalnog kr$éanstva da primjereno i djelo-
tvorno odgovori na te sasvim nove povijesne izazove.

Suoceni s takvim trendovima, uditeljstvo Crkve i teologija
podinju pojac¢ano razmisljati o strukturi globalnog poslanja Crkve u
ovom naSem svijetu. U tom kontekstu pojavljuje se pojam
evangelizacije. Po sebi, to i nije neki osobito nov pojam. Rijec¢ je
zapravo o jednoj novozavjetnoj kategoriji.

1. BIBLIJSKI KORIJENI IZRAZA EVANGELIZACIJA

Propovijedati euanghélion izraZeno je glagolima: euanghe-
lizésthai, keryssein, kathanghéllein. Pavao je bio taj koji sustavno
razmiSlja o znacenju evandelja i propovijedanju evandelja.
Euanghelion postaje jedan od kljuénih pojmova njegove teologije. U
Pavlovoj teologiji imenica euanghelion vrlo ¢esto ne znacdi samo
sadrzaj propovijedanja nego i sam ¢in navjesStaja (Rim 1,1; 2 Kor
8,18). Propovijedati evandelje znacdi navijeStati BoZje spasenjsko
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djelovanje u Isusovu utjelovljenju, smrti i uskrsnuéu. No, za Pavla
rije¢ evandelje, odnosno evangelizirati nije tek pruzanje doktrinarne
informacije o nekim proS$lim zbivanjima. Euanghélion je nomen
actionis. Radi se o djelotvornoj i moénoj rijec¢i, koja stvara vjeru (Rim
1,16s; Fil 1,27), donosi oslobodenje i spasenje (1 Kor 15,2; Rim
1,16), sud (Rim 2,16), objavljuje slavu Kyriosa (2 Kor 4,4), BoZju
pravdu (Rim 1,17), prodire u Zivot i stvara zajedni$tvo.2

Kada je rije¢ o sinopticima, treba reéi da Marko rabi izraz
evandelje u znacenju koje je slicno onom Pavlovom. Naime, za Marka
je Isus Krist, njegov Zivot i patnje, sadrzaj, ali i autor evandelja. Tamo
gdje se evandelje navijeSta, tamo je Isus unazocen, tamo on djeluje,
tako da su djela koja vjernik c¢ini poradi evandelja ucinjena i poradi
Isusa (Mk 8,35; 10,29).3

Kod Mateja evandelje biva predodeno u prvom redu u svom
doktrinarnom vidu, odnosno kao prenosenje u zajednici Isusova
naucavanja o naravi BoZjeg kraljevstva. Na toj liniji, koja u usporedbi
s Pavlovom uporabom znadi odredeno znacenjsko slabljenje izraza
evandelje i evangelizirati, nalazi se i Luka. Tako za razliku od Pavla
koji pod terminom evangelizirati uvijek obuhvaca cjelokupno Isusovo
spasenjsko djelo, kod Luke taj glagol postaje tehni¢kim izrazom za
usmeno navijeStanje, odnosno propovijedanje odredene teme poput
Bozjeg kraljevstva (Lk 4,43; 8,1), Isusa (Dj 5,42; 8,35). Tako na
jednome mjestu cak i djelovanje Ivana Krstitelja biva oznaceno
izrazom evangelizirati.4

Jednom rijeci, kod sinoptika, to¢nije kod Mateja i Luke uporaba
termina evandelje te s tim u svezi i glagola evangelizirati dozivjela je
odredeni pomak koji je u prvi plan stavio doktrinarni vid, dok je ono
cjelinsko, kristolosko-energetsko znacenje, nazo¢no kod Pavla pa i
kod Marka, nekako dospjelo u drugi plan. Isto vrijedi i za pastoralne
poslanice gdje se takoder evangeliziranje sve viSe razvija u nastojanje
oko doktrinarnog posredovanja (1 Tim 1,18; 4,11; 2 Tim 1,13 s; 2,2).

No, u svakom slucaju, izrazi evandelje i evangelizirati ne odnose
se u NZ nikada na pisano izraZenu rije¢, nego uvijek na spasenjsku
poruku koja je usmeno navijeStena. Shodno tome nikada se ne

2 U. Becker, Vangelo, u: L. Coenen-E. Beyreuther-H. Bietenhard (pr.), Dizionario dei
concetti biblici del Nuovo testamento, EDB, Bologna 1976., str. 1936.

3 Isto, str. 1936-1937; W. Kasper, Il dogma sotto la parola di Dio, Queriniana,
Brescia 1968., str. 88-89.

4 U. Becker, nav. dj., str. 1937; W. Kasper, nav. dj., str . 89.
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pojavljuje mnoZinski govor o evandeljima, nego se uvijek govori o
navjestaju (jednog) evandelja.5

2. GOVOR UCITELJSTVA O EVANGELIZACIJI

Crkveno uciteljstvo, bilo da je rije¢ o biskupskim sinodama bilo
o papinskim pobudnicama ili enciklikama, u svom nastojanju da
reinterpretira globalno poslanje Crkve u uvjetima suvremenosti, ne
odviSe osjetljivim za tradicionalne nacine shvadéanja i prakticiranja
krséanskog navjestaja i djelovanja, nadovezuje se dobrim dijelom na
novozavjetni, a posebice Pavlov govor o navjestaju evandelja.

U dokumentima uditeljstva evangelizacija oznadava sve one
aktivnosti koje tvore globalno poslanje Crkve u svijetu, a usmjerene
su na reaktualizaciju evandelja, shva¢enog kao cjelokupni kristovski
dogadaj. Dakle, kroz svoje evangelizatorsko poslanje Crkva Zeli ne
samo navijestiti nego djelatno uprisutniti u odredenoj povijesnoj
situaciji Isusove rijeci i djela te tako potaknuti zazivljavanje stvarnih
dinamika preobrazbe i oslobodenja u svim dimenzijama ljudskog
zivljenja u povijesti. Pritom bi evangelizacija u svojem sadrZaju i
metodi trebala crpsti svoje nadahnude iz cjelokupnog Isusova Zivota,
njegovih stavova, izbora koji ga odlikuju u njegovoj jedinstvenosti.

Posebno se tu misli na Isusov Zivotni stil, koji odise unutarnjom
slobodom. Isus, naime, zauzima stav protiv legalizma pismoznanaca,
protiv samoopravdanja farizeja, kultnog ritualizma svecenika i levita.
On se ne boji suprotstaviti se nepravednoj vlasti, pa i onoj religijskoj
svojega naroda. Isus odbacuje drustvenu diskriminaciju te se stavlja
na stranu siromaha, zapostavljenih i rubnih ljudi opc¢enito, kojima je
vesela vijest ponajprije namijenjena.

Imajudéi sve to u vidu, evangelizatorsko poslanje Crkve trebalo bi
uvijek nanovo aktualizirati dvojaku dimenziju evandeoskog dogadaja:
transcendentalnu i horizontalnu dimenziju oslobodenja koje Isus
svekolikim svojim Zivotom unosi u povijest kao stvarnost, obecanje i
poticaj istodobno.6

Na toj idejnoj podlozi stoje prakticki svi dokumenti uciteljstva u
kojima se u vremenu nakon II. vatikanskog sabora razmiSlja o
evangelizaciji. Svi oni promatraju evangelizaciju kao dogadajno
uprisutnjenje evandelja koje je usmjereno na mijenjanje Zivota

5  U. Becker, nav. dj., str. 1938.

6 4. Dupuis, Evangelizzazione e missione, u: R. Fisichella (pr.), Dizionario di
teologia fondamentale, Cittadella, Assisi 1990., str. 413.
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pojedinca i njegovog drusStvenog okoliSa. Zbog toga evangelizacija
posjeduje nekoliko konstitutivnih dimenzija.

Jasno, nije nam ovdje moguée uzeti u razmatranje sve etape
razmiSljanja uciteljstva o evangelizaciji. Stoga ¢emo se ograniciti
samo na poneki vazniji dokument iz kojeg je razvidna viSedimen-
zionalnost evangelizacijskog dogadanja, kao i odredeni znacenjski
pomak koji karakterizira razmisljanje uditeljstva o evangelizaciji. |

Na Saboru izraz evangelizacija oznacava s jedne strane prvi
navjesStaj Rijec¢i,” a s druge se strane njome ponekad oznacdava
cjelokupna sluzba Rije¢i.8 Taj izraz vrlo c¢esto biva rabljen u
kontekstu govora o misijskom navjestanju. Medutim u pokoncilskom
razdoblju, kada dolazi do veoma snaznog budenja interesa za
evangelizaciju, taj izraz postupno dobiva sve viSe na znacenjskom
bogatstvu. Tako moZemo spomenuti Rimsku sinodu biskupa iz
1971., posvedenu pravdi u svijetu. Tu se ve¢ evangelizacija shvaca
cjelinski, usmjerena na integralno covjekovo oslobodenje kada se
tvrdi: “Djelovanje na ostvarenju pravde i sudjelovanje u preobrazbi
svijeta tvore, po nasem misljenju, nesumnjivo konstitutivhu dimen-
ziju navjes$taja evandelja, tj. poslanja Crkve u otkupljenju ljudskog
roda i oslobodenju svakog ¢ovjeka.”®

Na istoj crti razmiSljanja je i pobudnica Evangelii nuntiandi
Pavla VI., koja je zapravo Papin komentar rezultata Rimske sinode iz
1974. posvecene evangelizaciji u suvremenom svijetu. Papa u svojoj
pobudnici razmislja o znacenju evangelizacije kao o “bitnom poslanju
Crkve”.10 U njoj vidi “jedan kompleksni proces sastavljen od razli-
¢itih elemenata”ll tako da “ni jedna djelomi¢na definicija ne moze
izraziti tako bogatu, kompleksnu i dinami¢nu stvarnost kakva je
evangelizacija”.12 Pritom Papa navodi konstitutivne elemente evange-
lizacije kao S§to su: “obnova Cdovjecnosti, svjedocenje, izriciti
navjestaj, prianjanje srca, ulazak u zajednicu, razne inicijative na
podrudju apostolata”.13

Inace jedna od Papinih temeljnih nakana prilikom sastavljanja
ovog teksta bila je suprotstaviti se svim teoloSkim i pastoralnim

7 LG 17; AG 6.
PO 5; AG 2, 19, 29.

Sinodo dei vescovi, La giustizia nel mondo, u: Enchiridion Vaticanum, sv. 4, str.
1243.

10 EN 17.
11 EN 24.
12 EN17.
13 EN 24.
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razmiSljanjima onih koji su tih godina u JuZnoj Americi, ali i u
Europi krs§éansko otkupljenje shvacali odveé jednostrano, kao hori-
zontalno drustveno oslobodenje, dok su zanemarivali eshatolo$ko-
spasenjski moment evandeoskog oslobodenja. Stoga Pavao VI. prilazi
problemu spasenja s izrazitim osjec¢ajem za cjelovitost spasenja.

Tako on polazi od Isusa kao prvog evangelizatora i od njegove
spasenjske poruke usmjerene na oslobodenje ¢itavog Covjeka. Stoga
se na jednoj strani naglaSava kako kroz evangelizaciju Isus Krist nudi
“transcendentno, eshatolo$ko spasenje” koje je u kontinuitetu, ali i u
diskontinuitetu sa sada$njom situacijom.14 S druge se strane uocdava
da je evandelje navjestaj integralnog oslobodenja te da zato postoji
duboka sveza izmedu evangelizacije i promicanja ljudskih vremenitih
potreba koju Papa temelji na motivima antropoloSkog i evandeoskog
podrijetla.15

Dakle, koliko god Papa uvjereno naglasava da se “nikada ne
mozZe poistovjetiti ljudsko oslobodenje sa spasenjem u Isusu
Kristu”,16 on ipak drzi da je konac¢ni plod evangelizatorskog poslanja
Crkve potpuno Jjudsko oslobodenje.17 Stoga ne ¢udi Sto EN inzistira i
na evangelizaciji kulture koja se u mnogim svojim vidovima otudila
od evandelja ili jednostavno u raznim dijelovima svijeta nije nikada ni
bila proZeta evandeoskim vrijednostima.18

Kada je pak rije¢ o Ivanu Pavlu II., valja re¢i da on od pocetka
svojega pontifikata intenzivno razmislja o evangelizaciji. U tome se
nadahnjuje kako idejama pobudnice EN tako i ¢estim posezanjem za
saborskom konstitucijom GS, gdje se u IV. poglavlju predocuje
poslanje Crkve kao sluZenje u korist promicanja integralnog poziva
Covjeka i CovjeCanstva.l9 Stoga papa Wojtyla naglasava kako
evangelizacija kao bitna zada¢a Crkve nije svodiva samo na
navjeStanje da je Isus Krist. NavjeStaj Isusa Krista usmjeren je na
trajno preoblikovanje ditave ljudske povijesti, crpe¢i pritom od
neiscrpnih bogatstava onoga koji je postao ¢ovjekom.20

14 EN 26-28.
15 EN 31.
16 EN 35.

17 EN. M. Fini, Il magistero papale postconciliare sull’ evangelizzazione e la sua
"recezione" nella Chiesa, u: Rivista di teologia di evangelizzazione, 3, 1998, str.
46.

18 EN 19-20.

19 U izradbi ovog poglavlja pastoralne konstitucije GS sudjelovao je u znatnoj mjeri i
Karol Woytila. O tome vidi: M. Fini, nav. dj., str.49.

20 vidi intervju koji je Papa dao A. Frossardu: A. Frossard, Non abbiate paura,
Rusconi, Milano 1983., str. 226.
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Ivan Pavao II., na tragu Pavla VI., nastoji u svom govoru o
evangelizaciji nedvosmisleno izraziti uravnoteZenu sintezu eshato-
loSke i povijesne dimenzije globalnog poslanja Crkve. Evangelizacija
se dogada u dvjema perspektivama: “Jedna je eshatoloska perspek-
tiva koja promatra cdovjeka kao bice cije je buduée konacno
odredenje Bog; druga je povijesna perspektiva koja promatra tog
istog covjeka u njegovoj konkretnoj situaciji, utjelovljenog u
danasnjem svijetu.” Zbog toga “Crkva kada navijesta evandelje, ne
napustajuéi svoj specificni evangelizatorski zadatak, nastoji
postiéi da svi vidovi drustvenog zZivota u kojima se odituje nepravda
dozive preobrazbu u smjeru pravednosti.”21

Medutim, razmiSljanje o evangelizaciji biljezi, po naSem
misljenju, znatan pomak u dokumentu Tajni$tva za odnose s nekrs-
éanima koji je 1984. objavljen pod naslovom Stav Crkve prema
sljedbenicima drugih religija. Razmisljanja i upute o dijalogu i
misiji. Tu se donosi vjerojatno najpotpuniji popis svih sastavnih
elemenata evangelizatorskog poslanja Crkve. To poslanje obuhvaca:
nazo¢nost i svjedoCenje, zauzetost za sluZenje ljudima, promicanje
drustvenog oslobodenja, liturgijski Zivot, molitvu i kontemplaciju,
medureligijski dijalog te navjestaj i katehezu.22

Ovdje je evangelizacija, ocito, poistovjeéena s jednim procesom
koji doseze svoj vrhunac u izri¢itom navjeStaju Isusa Krista
(kerygma), katehezi i sakramentima. Svi elementi tog procesa, koliko
god bili neizostavni, ipak nemaju isto mjesto ni istu vrijednost.
Proces evangelizacije dogada se sukladno zadanim uvjetima Zzivota,
koji mogu ponekad sugerirati da se na duZi ili kraéi rok odustane od
primjene ponekog od navedenih elemenata evangelizacijskog procesa.
Medutim, cjelokupni evangelizacijski proces postiZe svoju puninu tek
u kerigmatskom-misijskom navjestaju.

Ovakav pristup problemu evangelizacije na neki je nacin zreli
plod razmi$ljanja koje je na temu evangelizacije zapocelo na II.
vatikanskom saboru, a nastavilo se u posaborskom vremenu, o ¢emu
nedvojbeno svjedoce dokumenti dvojice navedenih papa.

21 Ivan Pavao II. u govoru Agli operai, odrzanom 3. srpnja 1980. u Sao Paulo u
Brazilu:, prema: M. Fini, nav. dj., str. 50.

22 Tajnistvo za odnose s nekrééanima, Stav Crkve prema pripadnicima drugih
religija, KS, Zagreb 1987., br. 13.
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3. POJAM NOVE EVANGELIZACIJE

Usporedno s promiSljanjem sadrZaja pojma evangelizacija od
konca 70-ih godina pojavljuje se u nastupima i dokumentima Ivana
Pavla II. sve cCeSée pojam nove evangelizacije. Tako ve¢ prilikom
svojega prvog posjeta Poljskoj 1979. Papa u Krakovu izjavljuje kako
je “nova evangelizacija zapocela kod kriza u Novoj Huti” te da se
“evangelizacija novog milenija treba nadovezati na nauk IIL
vatikanskog sabora”.

Nekoliko godina kasnije, na Haitima 1983., Papa prigodom
slavlja o petstotoj obljetnici poéetka evangelizacije Latinske Amerike
izraZava svoje uvjerenje da “je potrebna nova evangelizacija. Nova u
svojoj gorljivosti, u svojim metodama i u svojem izrazu”. 23

Sto pak podrazumijeva pod pojmom nove evangelizacije, Papa
tumaci, premda dosta uopéeno: u usmenom i pisanom obliku, u
mnogobrojnim prigodama. Tu posebno moZemo spomenuti postsino-
dalnu pobudnicu Christifideles laici (1989.), encikliku Redemptoris
missio (1990.) te apostolsku pobudnicu Tertio millennio adveniente
(1990.). Cilj nove evangelizacije Papa vidi, prema enciklici
Christifideles laici, u “obnovi kr$éanskog tkiva drustva”.24

Ne Zeleé¢i na ovome mjestu ulaziti u sporenje o tome koliko su
europska drustva u proslosti stvarno bila kr§éanska, drzimo da je za
sada dovoljno ukazati na Papino uvjerenje da su se moderna drustva
na Zapadu dobrano udaljila od svojih krséanskih korijena. Stoga
Papa za vrijeme svojega govora u Santiagu de Composteli (1982.)
dovikuje Europi: “Pronadi ponovno samu sebe. Budi ono Sto jesi.
Otkrij svoje izvore. OZivi svoje korijene.”25

Opcenito receno, iz Papina govora o modernom svijetu proizlazi
jedno poprili¢no pesimisti¢no gledanje na taj svijet koji je “ostao bez
duse”.26 Tu je olita razlika u usporedbi s pristupom II. vatikanskog
sabora. Za razliku od Papina pristupa, Sabor je modernom svijetu
ipak pristupao stavljaju¢i u prvi plan njegove pozitivne vrijednosti.
No, s druge strane, Ivan Pavao II. zna da je Crkvi dano Zivjeti upravo
u tom i takvom svijetu te ona bas$ u taj “dramati¢ni i o¢aravajuci”
svijet treba unositi $to viSe evandeoskih vrijednosti. Na izazove tog

23 Usp. M. Fini, nav. dj., str. 50.
24 christifideles laici, 34. (u daljnjem tekstu navodi se kraticom CFL).

25 Ivan Pavao II, Atto europeo S. Giacomo di Compostela (9.11.1982.), u: Doc. Cath.
od 5.12. 1982, str. 1129.

26 Ivan Pavao II, Al simposio dei vescouvi europei: Secolarizzazione ed
evangelizzazione in Europa (11.10.1985.), u: Il Regno, 19, 1985., str. 600.
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svijeta treba odgovoriti “civilizacijom ljubavi”,27 koja ée, po svemu
sudedi, biti plod nove evangelizacije. Ali da bi se to dogodilo, Crkva
treba najprije evangelizirati sebe, tj. uéiniti sve da se u njoj samoj
dogodi evandelje, da zaZive zrele kr§¢anske zajednice. Jer takve su
zajednice temeljni preduvjet nove evangelizacije.28

Pritom Papa izri¢ito razlikuje izmedu misijskog poslanja “ad
gentes”, redovitog pastorala usmjerenog na samoevangelizaciju
crkvenih zajednica i nove evangelizacije. Adresati nove evangelizacije
nisu, dakle, nekrscani, tj. pripadnici drugih religija i uopée oni koji
ne poznaju prou evangelizaciju, odnosno ljudi do kojih evandelje jo$
nikada nije doprlo na jedan milosni, psiholosko i sociolo§ko
uéinkovit nacin.29 Nova evangelizacija je ponajprije upucena
raskr$éanjenim drus$tvima Europe i Amerike, ali i onim ljudima i
skupinama u treéem svijetu, koji su premda krsteni, “izgubili ZzZivi
osjec¢aj vjere ili se ¢ak vise ne priznaju clanovima Crkve te Zive
daleko od Krista i njegova evandelja”.30 Kod svih njih je zanimanje
za kr$céanstvo, kojemu su donedavno pripadali ili mu formalno
mozda ¢ak jo$ uvijek pripadaju, dramati¢no opalo.

Dakle, Papin govor o novoj evangelizaciji zapravo je snaZan
poticaj Crkvi da se konaéno uhvati u kostac s problemom ubrzanog i
stalnog slabljenja drustvenog i vrijednosnog utjecaja krScanstva u
svim zemljama koje su do jucer, sociolo$ki gledano, bile katolicke ili
krécéanske. Papa vidi da se stvara jedno novo kulturno ozracje, koje
ne ostavlja puno idejnog i psiholoSskog prostora za crkveno
strukturirano kr$éansko iskustvo i njegove temeljne vrijednosti. On
bi taj trend htio zaustaviti.

4. NEKI TRAJNI SADRZAJNI NAGLASCI NOVE EVANGELIZACIJE

Uza svu veoma naglasenu uopcenost govora o novoj evange-
lizaciji ipak se u Papinim razmisljanjima mogu uo¢iti neke konstante:

a) Evangelizacija kulture

Tu u prvom redu mislimo na odnos nove evangelizacije i kulture.
Naime, gotovo svi dokumenti Ivana Pavla II. posvje$cuju rastuci
raskorak izmedu Crkve i mnogih kulturnih trendova suvremenosti.

27 TMA 52.
28 CFL 44.
29 RM 32-34.
30 RM 33.
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Oni na razne nacine izraZavaju uvjerenje da suvremena drustva i
njihova prevladavajuéa kulturna matrica nisu vise prirodni saveznik
krs¢anske Crkve. U tom novom kulturnom ozradju, koje karak-
terizira radikalni pluralizam, pojmovi kao S$to su evandelje, Crkva,
vjera, obraéenje, kriZ, uskrsnuée, istina, nisu potpuno nepoznati, ali
jednom velikom broju naSih suvremenika oni izgledaju banalni i
otrcani dugom i, po njihovom miSljenju, ne odveé uspjeSnom
povijesnom uporabom. Tako se stvaraju kulture u kojima kr§éanstvo
sve viSe biva potisnuto na rub drustva. No, kr§éani se, prema Papi, ne
bi nikako smjeli pomiriti sa zatvaranjem u kulturni geto rastuce
vlastite druStvene beznacdajnosti. Stoga Papini dokumenti govore o
potrebi nove evangelizacije pojedinacnih ljudskih svijesti i savjesti, ali
i o evangelizaciji kulturnog ozracja.

Papa, naime, pristupa ¢ovjeku kao bi¢u kulture i u tome zapravo
prihvaca polazisSte suvremene antropologije koja ¢ovjeka definira kroz
kulturu, shvaéenu kao drustveno-psihicki kontekst u kojem se
dogadaju razni oblici ljudskog zajedniStva, proizvodnje, covjekove
nade i tjeskobe.3! Medutim, kulturi je poradi njezinih strukturalnih
grijeha kao Sto su sekularizam, ateizam, nasilje, odvajanje od
krséanske vjere pa ¢ak i od samih ljudskih vrednota, nesposobnost
davanja odgovora na najdublja pitanja ljudskog srca itd. potrebita
metanoia. Potrebno je “sve poduzeti u smjeru plodne evangelizacije
kulture, odnosno, toc¢nije receno, kulturd”. 32

Pritom Papa polazi od uvjerenja da “konkretno, samo unutar
kulture i kroz kulturu krséanska vjera ostaje povijesnom i
stvarateljicom povijesti”. 33 Evandelje samo po sebi stvara kulturu.34
No, danas je i u tradicionalnim kr$éanskim zemljama doslo do
“te§kog rascjepa”35 izmedu Evandelja i kulture, “izmedu vjere i
kulture, vjere i Zivota”.36 U tome Ivan Pavao II., kao i veé prije njega
Pavao VI., vidi dramu naseg vremena.37

Ali kako evangelizirati kulturu, o tome u Papinim enciklikama
nalazimo vrlo malo konkretnih naputaka. On, medutim, u tom
kontekstu osobito inzistira na ulozi laika. Njih bi crkve trebale, kada
je rije¢ o laickom angazmanu na polju kulture, posebno one

31 Ivan Pavao I, Discorso all’'Universita di Coimbra (8. listopada 1982.).
32 CFL 44.
33 CFL 44.

34 Ivan Pavao II je o tome govorio u svom obratanju UNESCU 2. lipnja 1980.: usp. J.
Dupuis, nav. dj., str. 416.

35 Ivan Pavao II., Pontificium consilium de cultura, u: EV, 13, str. 1087.
36 Sinoda za Europu, Svjedoci smo Krista koji nas je oslobodio, u: EV, 13, str. 389.
37 CFL 44.
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medijske, nesebi¢no podrZavati “Sto primjerenijim materijalnim,
intelektualnim i pastoralnim sredstvima”. KrSéanski laici se poti¢u
“da budu gdje god je stijeg srcéanosti i umnog stvaralaStva, na
povlastenim mjestima kulture, kao sto su svijet Skole i sveucdilista,
prostori znanstvenog i tehnickog istraZivanja, mjesta umjetnickog
stvaranja i humanistickog razmisljanja”.38

b) Inkulturacija

Sukladno naucavanju II. vatikanskog sabora o nuznosti inkar-
nacije Kristove poruke i njezina navjeStaja u odredenu kulturu,39
Ivan Pavao II. insistira na inkulturaciji kao na nuZnom metodo-
loskom postupku u procesu evangelizacije i reevangelizacije kultura.
Rije¢ je o procesu koji je obiljezio cijeli povijesni hod Crkve. Sam
proces inkulturacije “znaéi najdublju preobrazbu izvornih kulturnih
vrednota njthovom ugradnjom u krscéanstvo i ucjepljenje krs§éanstva
u razne kulture”.40 No, u Bologni 1988. Papa govori o novoj
evangelizaciji kao o “novoj inkulturaciji’.41 Pritom se, o¢ito, ne misli
samo na kulture u kojima su udomaceni veliki nekr§éanski religijski
sustavi nego i na novu kulturu Zapada. Naime, ta kultura je u
mnogim svojim segmentima u meduvremenu postala drugacijom od
tradicionalne europske kulture u kojoj se krsSéanstvo bilo inkultu-
riralo na svojim pocecima te se zbog toga krS¢anski navjestaj, ako Zeli
biti djelotvoran, treba ponovno inkulturirati, ali sada ve¢ u modernu i
postmodernu kulturu Europe.42 I tu Papa naglaSava nezamjenjivost

angazmana krSéanskih laika, ¢ija nazo¢nost u mjestima produkcije

suvremene kulture “teZi ne samo priznanju i eventualnom prociséa-
vanju kriticki odvagnutih elemenata neke kulture nego i njihovu
uzdignuéu kroz izvorno bogatstvo Evandelja i kr$éanske vjere". 43

c) Nova evangelizacija Europe

Papa je svjestan do kakvog je odmaka doSlo izmedu sadaSnje
europske Kkulture i vjere Crkve. Zahvaljujuéi utjecaju prakti¢kog

38 CFL 44
39 Gs 44.
40 RM 52

41 Usp. M. Fini, Annunciare il Vangelo nel compimento del moderno, u: Il Regno, 2,
1993., str. 53.

42 sinodo per I'Europa, Siamo testimoni di Cristo che ci ha libarato, str. 393.
43 CFL 44.

429



N. BiZaca, Znacdenje evangelizacije i nove evangelizacije

ateizma i materijalizma u Europi, mnogi Zive kao da Boga nema.44
Vrijednosti koje Europa duguje krSéanskoj matrici dijelom su
odbacene a dijelom su sacuvane, ali im se je dalo jedno sasvim
imanentno utemeljenje.45 Stoga on uvijek nanovo, u najraznovrsnijim
prigodama govori o nuZnosti nove evangelizacije u Europi. Jer
duhovna situacija Europe za Crkvu i kr§éanstvo opcenito zapravo
znadi “najradikalniji izazov koji povijest uopée poznaje”.46 Europa
se danas nalazi pred velikim izazovom: da 1li ponovno izabrati
Boga?47 Prema tome Europa se ne moze vise jednostavno pozivati na
prethodnu kr8éansku bastinu, nego je treba potaknuti “da ponovno
pronade izgubljene temelje”,48 da svoju buduénost izabere “u
susretu s osobom i porukom Isusa Krista”.49 A to je, vjeruje optimis-
ticno Ivan Pavao II., moguce posti¢i “jednom novom kvalitetom
evangelizacije” koja ée u prvom redu biti “nova evangelizacija
kulture uz pomoé koje treba ponovno zasijati one ’sjemenke’
krséanstva koje su u proslosti donijele tako obilne plodove”. 50

Na kritike upuéene ovom projektu kako se ovdje zapravo radi o
nekoj vrsti “restauracije” Europe iz proSlih vremena, koja na neki
nacdin pretpostavlja poistovjeéivanje europske kulture i kr§¢anstva, na
Sinodi za Europu se ¢ulo pomalo neuvjerljivo kako nije rije¢ o tome,
nego o poticajima upuéenima Europi “da ponovno otkrije krsé¢anske
korijene i da uspostavi jednu puno dublju civilizaciju koja ce biti
uistinu vise krséanska, a time i humanija”,5! Kr§c¢anska vjera tvori,
naime, “trajni i duboki temelj Europe”. Ona je “Europi dala formu,
utiskujuéi u njenu kolektivnu svijest neke vrijednosti temeljne za
covjeanstvo” kao Sto su ideja o transcendentnom i slobodnom Bogu
koji ljubi dovjeka, pojam osobe i ljudskog dostojanstva te ideju
temeljnog bratstva svih Jjudi.52

44  sinodo per I'Europa, nav. dj., str. 385.
45 sinodo per I'Europa, nav. dj., str. 387.

46  Ivan Pavao II., Ai vescovi spagnoli, in visita ad limina, il 19.12.1986, u: M. Fini,
nav. dj., str. 47.

47 Sinodo per 1 'Europa, nav. dj., str. 385.

48 Ivan Pavao IL, Alla conferenza episcopale della Scandinavia, 1. 06. 1989., usp.
M. Fini, nav. dj., str. 47.

49 Sinodo per I'Europa, nav. dj., str. 387.

50 [van Pavao II., Al Consiglio delle conferenze episcopali d’Europa, usp. M. Fini,
nav. dj., str. 47.

51 sinodo per I'Europa, nav. dj., str. 389.
52 Isto, str. 386-387.
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5. POKUSAJ TIPOLOGIZACIJE NEPOSREDNIH ADRESATA
NOVE EVANGELIZACIJE

Govor o novoj evangelizaciji na koji nailazimo u Papinim
dokumentima uglavnom je tek prva idejna skica tog zahtjevnog
projekta. Papa se o njemu izraZzava na veoma uopéen nacin, tako da
bi poneki komentator Zelio vidjeti jednu novu encikliku koja ¢e se
izri¢ito pozabaviti temom nove evangelizacije.53 Naime, do sada je tu
temu Papa ipak obradivao tek usput, u kontekstu neke druge
tematike, kao Sto su laici, misije itd. Tako, kada je rije¢ o konkretnim
naslovnicima nove evangelizacije, u dokumentima nalazimo vrlo malo
potankosti. Stoga autori koji piSu o novoj evangelizaciji najc¢eS¢e sami
pokuSavaju pobliZe odrediti nekoliko temeljnih kategorija ljudi koji
bi imali biti izravan cilj nove evangelizacije.

Prema tipologiji katolickoga sociologa kulture, H. Carriera, to su
ponajprije ljudi na Zapadu poznati kao “novi bogatasi”.54 Rije¢ je o
Jjudima koji potjecu dijelom iz maloga i srednjeg gradanstva, a dijelom
iz puéko-ruralnih ambijenata. Ti ljudi su u mnogo¢emu ucinili svojima
temeljne vrijednosti i stavove liberalnog drustva obilja. Udaljivsi se od
svih onih temeljnih psiholoskih i vrijednosnih odrednica koji odlikuju
anawim Jahve, oni sebe doZivljavaju kao bogate i zadovoljne,
ljubomorno usredoto¢ene na svoje imanje, svoje potencijale. Tim
ljudima treba pristupati sa simpatijom i omoguditi im da uvide svoju
konstitutivnu ograni¢enost, svoje duhovno siromaStvo koje ih
usmjerava prema Bogu kao apsolutnom temelju njihova bica.

Na drugome mjestu nalaze se ljudi dija je prvotna vjera
jednostavno izgubila svoje korijene te nikada nije dosegla neku
zamjetnu dubinu. Najcesée su ih prva evangelizacija i redoviti
pastoral zahvatili tek povr$no i nedostatno. Nedostatak solidno
interioriziranih osobnih motiva kao i nedostatak vlastita iskustva
Krista ucinili su svoje. Tome treba pribrojiti i ¢esto puta nepostojanje
podrske od strane zZive kr$éanske zajednice. Njihova vjera je malo
pomalo slabila i na kraju dospjela u stanje umrtvljenosti.

Treéu Kkategoriju tvore oni nominalni krs$c¢ani koji na razini
prakse Zive u stanju indiferentizma. Zapravo, ti ljudi su najceSce
potisnuli svoju vjeru. Buduéi da vjeru, koja je u njihovom slucaju

53 B. Mondin, Nuova evangelizzazione dei paesi d’antica cristianita, u: Cristo, chiesa,
missione. Commento alla Redemptoris Missio, Urbaniana, Roma 1992., str. 194.

54 prema nedavno objavljenom istrazivanju M. Tomke i P. Z. Zulehnera pod
naslovom Religion in den Reformldndern Ost (Mittels) Europas najvi$e neskloni
religiji su ba$ “novi bogata$i” i menadzeri, usp. R6, Wird die Kirche untergehen.
Osteuropdische Ansichten - zehn Jahre danach, u: Christ in der Gegenwart, 37,
1999, str. 300.
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ostala u stanju infantilizma, bez osobnog produbljivanja, poistovje-
¢uju - sukladno raSirenom puc¢kom obrascu - s represivnim mora-
lizmom, oni je najéeSc¢e potiskuju na rub zivotnih interesa i prakse.
Pritom opravdanje za to potiskivanje nalaze u potrebi za slobodom od
otudenja koje, navodno, u njima izazivaju krSéanstvo i Crkva
moralisti¢ki shvaéeni.55

Za sva ova tri profila ljudi kojima je upuéena nova evangelizacija
tesko je reci da je njihov vjerski interes u potpunosti nestao. Taj interes
je najceSce prikriven drugim, neposrednijim, “vaZnijim” interesima i
preokupacijama. Zanimljivo je da se ti ljudi danas takvoga svojeg stava
viSe ne stide, nego ga javno odituju. Nekoé je bilo drugacije. U
vremenima tzv. kr§¢anskog drustvenog poretka druStveni pritisak je
prisiliavao mnoge na religijski konformizam, koji se iskazivao u
masovnoj vjerskoj praksi. Danas je to, medutim, sve vise i viSe stvar
proslosti i, kako se ¢ini, tako ée to ostati i u predvidivoj buduénosti.

Mozda i u tome lezi jedan dio spomenute “dramati¢nosti i
privlacnosti” danaSnjeg vremena i svijeta, o ¢emu govori Ivan Pavao II.,
ako ta nova situacija prisiljava ¢ovjeka pojedinca da se odluéi preuzeti
na sebe svoj dio odgovornosti. Sklanjanje u masu postaje religijski sve
manje privla¢no pa i sve manje moguce. Ali to nije sve. Mnogi ljudi se u
novonastaju¢em kulturnom ozradju osjecaju toliko usamljenima da ih
to ¢ini tjeskobnima, nesigurnima, smuéenima i lakovjernima. I upravo
u situaciji jedne takve egzistencijalno-duhovne samocde ocituje se cesto,
zapaZa Carrier, njihov zapreteni religiozni interes. To se dogada kada
ih osobno potrese i osvoji rije¢ prihvaéanja koja dolazi iz doktrinarno,
organizacijski pa i emotivho kompaktnog ambijenta jedne od mnogo-
brojnih novonastalih religijskih skupina i pokreta.

Ipak, od svih religijsko-psiholoskih profila od krSéanske vjere
otudenih ljudi, najproblemati¢niji profil predstavljaju oni koji su, u
skladu s dominantnim postmodernim mentalitetom, postali nespo-
sobni prionuti uz bilo koje snaznije osmisljavanje Zivota. Ti ljudi
zaziru od “jakih istina”, od bilo kojeg angaZmana za veliku stvar koji
bi ih potaknuo da izadu iz sebe samih. Oni su najéesce zatvoreni u
neku vrst moralne autarhije. Ono, medutim, $to dodatno otezava
uspjesSan evangelizacijski kontakt s takvim ljudima, jest c¢injenica da
raznovrsni suvremeni trendovi takvo naglaseno individualisticko
stanje duha uporno uzdiZu na razinu “normalnog”, drustveno prihva-
¢enog sustava Zivljenja.56

55 H. Carrier, Nuova evangelizzazione, u: R. Fisichella (pr.), Dizionario di teologia
fondamentale, Cittadella, Assisi, 1990., str. 422-423.

56 H. Carrier, nav. dj., str. 422-423. B. Mondin predlaZe jednu malo drugadiju
tipologiju naslovnika nove evangelizacije u kojoj strukturirajuéu ulogu, uz nega-
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6. ZAKLJUCNA ZAPAZANJA

1. Oc¢ito je da se govor o novoj evangelizaciji u iskazima
srediSnjeg uciteljstva Crkve dobrim dijelom krecée na razini jednoga
globalnog projekta koji treba poblize konkretizirati. Rije¢ je o sve u
svemu globalnim smjernicama, a ponekad i o listi dobrih Zelja, koje
bi trebale biti teoloSki razradene i ugradene u konkretne pastoralne
strategije pojedinih mjesnih crkava. Tako se npr. u talijanskoj Crkvi
radi na tzv. kulturnom projektu (progetto culturale) kojim se Zeli
priskrbiti evandeoskim vrijednostima viSe nazoc¢nosti i djelotvornosti
u talijjanskoj kulturi. Tu moZemo spomenuti i najnoviji dokument
Papinskog vije¢a za kulturu u kojem se pod naslovom Za pastoral
kulture nude konkretne sugestije mjesnim crkvama u razradi
pastoralne strategije na podrudju kulture koja ée biti primjerena
lokalnim okolnostima.57

2. Kada je rije¢ o izvoristu Papina inzistiranja na novoj evange-
lizaciji, ¢ini nam se da je ono dvojako. U prvom redu, to je njegova
ve¢ spomenuta turobna percepcija modernog drusStva na Zapadu,
posebice u Europi. Ne ¢udi stoga $to on suvremeni drustveni trenutak
opisuje sljedeéim izrazima: “Covjedanstvo je u opasnosti”8, “tesko
vrijeme”s9 “znakovi i pokazatelji smrti postali su osobito prisutni i
ucestali”, “tamne boje ¢ovjecanstva.”®0 Ovaj Papa drzi da je suvre-
meno dru$tvo zahvadeno dubokom “krizom civilizacije”,61 koju
definira pojmovima kao S$to su sekularizacija, ateizam, vjerski
indiferentizam, moralni relativizam, rascjep izmedu evandeoskih
vrijednosti i Zivota.62

S druge strane, namede se dojam da razmiSljanja o nuZnosti
nove evangelizacije imaju svoje nadahnuce u Papinom, u viSe navrata
izrazenom osobnom proro¢kom predosjeéaju i iS¢ekivanju kako za
Crkvu s Velikim jubilejem dolazi jedno izvanredno vrijeme koje joj
BozZja providnost priprema. Odatle i potreba za novim poja¢anim

tivni odnos mnogih suvremenika prema “specifiécno krs¢anskim vrijednostima” igra i
njihov skepti¢ki odnos prema “moralnim i metafizickim nacelima” Jjudskog uma. On
tako govori o sekulariziranom ¢ovjeku, Covjeku bez nacela, covjeku podloZnom
instrumentalnim vrijednostima, usp. B. Mondin, nav. dj., str. 196-201.

57 Pontificio consiglio della cultura, Per una pastorale della cultura, u: Il Regno, 15,
1999., str. 482-495.

58 Dpv 65.
59 pv 26.
60 pv 57.
61 TMA 52.
62 TMA 36; CFL 34.
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evangelizacijskim angaZzmanom sviju.63 Tako Papa govori o “novom
proljeéu krséanskog zivota koje ¢e morati pokazati Veliki jubilej
ako krséani budu poslusni djelovanju Duha Svetog”64 te “o novoj
punini vremena koju oznacdava godina 2000”.65 On ovo nase vrijeme
opisuje kao “uzvisen i potresan povijesni trenutak”66 kojemu “kraj
drugog milenija otvara nes$to kao novu perspektivu”. 67 Nadalje,
Papa izrazava uvjerenje da sve ono Sto je Duh Sveti uéinio jedanput u
punini vremena “moZe postati sadasnjim u novom razdoblju
covjekove povijesti na zemlji, u godini dvijetisucitoj poslije Kristova
rodenja na zemlji”68 te da je “potrebno otkriti znakove nade u ovom
posljednjem dijelu stolje¢a”.69 Zbog svega toga on je uvjeren da je
“lucnuo c¢as nove evangelizacije”.70

Ovo uvjerenje Ivana Pavla II. zacijelo pokazuje iznimno veliku
bliskost s govorom Ivana XXIII. na kraju prvog zasjedanja II
vatikanskog sabora, u kojem on vezuje nastavak rada Sabora uz
svoju viziju Novih Duhova za Crkvu.7! Uostalom, i Ivan Pavao II.
izri¢ito govori ne samo o Duhu kao glavnom djelatniku nove
evangelizacije te o Saboru kao “ponovnom izlijevanju Duha Pede-
setnice”72 nego i o novoj evangelizaciji kao fenomenu koji se na
odredeni naéin rada “iz vizije II. vatikanskog sabora”.73

Usto treba primijetiti da se ta intuitivna napetost i neodloZnost
koja prozimlje govor Ivana Pavla II. o novoj evangelizaciji moze, vrlo
vjerojatno, pripisati i Papinoj intimnoj slutnji kako je Marija uocljivo
djelatna upravo u ovom predjubilejskom vremenu. Pa tako on zapaZza
“prisutnost Kristove Majke u povijesti, a posebno za vrijeme ovih
zadnjih godina koje prethode godini 2000”74 te njoj izri¢ito pripisuje

63 CFL 2.
64 TMA 18.
65 DV 66
66 CFL 3.
67 RM 49.
68 TMAS5I.
69 TMA 46.
70 CFL 34.

71 E. Schick, Dogadaj stoljeéa. Osvrt na Drugi vatikanski sabor nakon 30 godina,
u: Koncil u Hrvatskoj, CUS, Split 1996., str. 145-146.

72 CFL 2.
73 TMA 21.
74 RM 31.
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utjecaj na ostvarenje miroljubivog raspleta 1989 koji nitko nije
ocekivao.73

3. Nadalje treba odati priznanje Ivanu Pavlu II. koji, na tragu
Sabora, napusta tradicionalni apologetski stav i priznaje kako su za
gubljenje vjerodostojnosti i utjecaja Evandelja u drustvu i kulturi
dijelom odgovorni i sami krS$éani pa i crkvene institucije. Pritom on
govori o udaljavanju kr§¢ana od Duha Kristova, i o “raznim oblicima
antisvjedocanstva i sablazni” koje su pruzili kr§éani kroz povijest.76
Papa usto spominje i “bolne razdore medu krséanima” te ukazuje
na njihove “metode netolerancije pa c¢ak i nasilja u sluZenju
istini”77 koje su uzrokovale “gusenje misljenja drugog ili barem
njegovo marginaliziranje”.78 Izrazavaju¢i duboko Zaljenje zbog tih
protuevandeoskih ponaSanja Ivan Pavao II. poti¢e krS¢ane da se
ubuduée pridrZzavaju zlatnog saborskog nacela da se “istina ne
namece drugadije nego snagom same istine”.79

Ono, medutim, $to Papa nazalost nije, po naSem miSljenju,
dovoljno posvijestio, jest da su se dugostoljetna kriva ponaSanja
kr§¢ana natalozZila u institucijama, pravnim regulama, puckom
kr§éanstvu, kurijalnom mentalitetu koji joS i danas radaju sli¢nim
ponaSanjima kod mnogih krs$éana. Stoga je nuZna pretpostavka
uspjes$ne nove evangelizacije odvazno razotkrivanje i odlu¢no napus-
tanje svih onih misaonih, mentalitetnih, strukturalnih i teoloSkih
obrazaca u Crkvi koji znatno pridonose tome da se evandelje
banalizira u o¢ima nasih suvremenika.

4. Nova evangelizacija prema shvacanju Ivana Pavla II. pretpo-
stavlja viSedimenzionalni, kompleksni pojam evangelizacije, kakav se
iskristalizirao u pokoncilskoj sinodalnoj i teoloskoj diskusiji. Takvo
poimanje evangelizatorskog poslanja Crkve u stanju je ponuditi
dovoljno prostora za sve ¢lanove Crkve. Pritom posebno mislimo na
mogucnost mnogovrsnog angazmana laika u razli¢itim dimenzijama
evangelizacije, bilo da je rije¢ o redovitom pastoralu, misijskom
poslanju ili o djelatnostima nove evangelizacije.

6. Ono, medutim, $to po naSem misljenju ostaje nerazjasnjeno u
Papinom govoru o evangelizaciji kulture, jest to kako bi imala
izgledati evangelizacija kulture u jednom pluralistickom drustvu koje
se sve vi$e afirmira. Mozda bi u vremenu kada je kr$¢anstvo postalo

75 TMA 27.
76 TMA 33.
77 TMA 34.
78 TMA 35.
79 TMA 35.

435



N. BiZaca, Znacenje evangelizacije i nove evangelizacije

tek jedan od mnogobrojnih ¢imbenika u procesu proizvodnje kulture
odredenog drustva, bolje bilo govoriti umjesto o evangelizaciji kulture
o nesebi¢nom sluZenju kr$éana svim autenti¢nim ljudskim, tj. religij-
skim, eti¢kim i estetskim vrijednostima, ma gdje god se oni nalazili,
odnosno o njihovom upornom osporavanju svega onoga S$to u nekoj
kulturi potire ¢ovjeka i njegov cjelinski shvaden identitet. Jer, kako se
¢ini, doslo je vrijeme u kojem krs$éanstvo, a vjerujem i druge religije,
jednostavno viSe ne moZe pretendirati na neku “svoju specificnu”
kulturnu sintezu nego mu je dano zivjeti vrijednosti evandelja unutar
kulture koja je zajednicka i drugima.

THE MEANING OF EVANGELIZATION AND NEW EVANGELIZATION IN
THE CHURCH TEACHING ACCENTS

Summary

The accents of church teaching circles about the new evange-
lization have resulted from the perception of great variance between
the values of gospel and contemporary culture. But, taking sides
about this topic is marginal and fragmentary.

Therefore, analyzing the major Vatican document, in particular
the reflections of John Paul II, the author tries, on the basis of rather
general accents on new evangelization, to perceive the basic elements
and prevailing structural stresses of that pastoral project.

In this first part the author presents the major significant moves,
which have been present on the level of central teaching for many
decades, in understanding the sense and range of evangelization,
since the long postcouncil discusion on the evangelizing mission of
Church reperesents the natural context of new evangelization
reflections.

In the second part the author reconstructs the stresses and
constants of the idea of new evangelization.

In concluding observations the author gives the motives that
encourage John Paul II., to speak about new evangelization. He also
points out to some understatements of that evangelization project.
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