Emissio gratiae ili effusio virtutuis
Spiritus Sancti u slavlju Zenidbe

Pneumatologifa kao sakramentaina sinkleza
u molitvama nad miadencima

Ivan SASKO

1. Cilj i metoda prikaza - umjesto uvoda

Usredotofenje ovoga rada nalazi se u podrudju Zenidbenog slavlja vide-
nog s liturgijske strane i to u jednom njezinom uskom dijelu - pneumato-
loSkom - videnom kroz prizmu onih tckstova koji su u dosadasnjoj povije-
sti obrednika bili cilj mnogih napadaja. Tema je po sebi nova, jer uzimlje
u obzir novo izdanje jedne liturgijske knjige s jedne sirane i pokusava sc
pribliZiti ne toliko obradivanom dijclu teologije, koji je tek u posljednjim
desetljecima dobio pravi zamah - pneumatologiji, s drugc strane.

Tema ima i svoj posebni cilj, tj. pronacdi svezu u sakramentalnoj dinami-
ci iz koje proizlazi priroda same Zenidbe kao sakramenta. Zadnja tocka
toga istog cilja bi bila prikazivanje spiralnc snage unutar koje Zenidba po-
staje Zivotna u Zivotima ljudi, postaje sposobna izredi cjelokupnost skrive-
nu u svakom sakramentu, otkriti u svakom Zivotu izvoriSte koje Zeli biti
osnovica u jednom Misteriju, produbljeno u sakramentalnom sudjelova-
nju uvijek otvoreno za jedan postslavljenicki trenutak vlastitog Zivota u
napetosti povratka u tom neprekidnom boZansko-ljudskom zamahu.

U susretu s kritikama postkoncilskih knjiga Cesto se osjeca jaka kritika
na raun pneumatologije Zato i ovaj rad Zeli jo§ jednom rasvijetliti tu
tematlku i istaknuti jasan pneumatolo$ki izri¢aj u samo jednoj 11turgqsk01
knjizi.! Samim izborom nafazim se pred druglm nuznim izborom koji nije
samo znanstveno-metodoloske naravi, ve€ Zeli oZivotvoriti nazo¢nost Du-
ha Svetoga. Prvi korak koji je nuZan jest sama postavka smjernica za sa-
kramentalnu teologiju, a taj je definirati sakramenat, rekao bih ve¢ na

*  Rituale Romanum. Ordo Celebrandi Matrimonium ex decreto Sacrosancti Oecumeni-
c¢i Concilii Vaticani IT renovatum auctoritate Pauli pp. VI editum Ioannis Pauli pp. IT
cura recognitum, Editio Typica Altera, Typis Polyglotis Vaticanis, 1991, (dalje u tekstu
samao s kraticom QCM)

1 Kada budem navodio brojeve OCM, slijedit éu brojeve samog izdanja kaji se lako
mogu pronadi. U njih su ukljudeni i brojevi Praenotanda i gitanja koja su progresivno
postavljena unutar euholoskih tekstova.

2 Na poletku samog rada Zelim pripomenuti da slijedim pojmovnu i sadrZajnu postavky
A. M. TRIACCA koju je najjasnije iznio u lanku: Celebrare it matrimonio cristiano.
Suo significato teologice-liturgico (Anamnesis - Methexis - Epiclesis), Ephemerides Li-

32




EMISSIO GRATIAE ILE EFFUSIO VIRTUTIS SPIRITUS SANCTI

kao cilj i zadaéa je upravo onaj za. U njemu je stopljena Citava perspekti-
va svakog sakramenta s konkretnom primjenom na Zenidbu u unutarnjoj
finalizaciji koja proizlazi iz pneumatologije. Za takav pristup potreban je
i posebni metodoloki pristup. Nije rije¢ o povijesno-sustavnoj studiji u
kojoj bi se vidjela povijest samog teksta, genealoski razvoj ili pak teoloski
prikaz a priori, potvrden naknadnim tckstom. Cinjenica da glavnu rijed
nema povijest ipak ne udaljuje njezin utjecaj u mnoStvu nerazdvojivih
meduzavisnosti danasnjega teksta. Metoda bi se mogla ocrtati kao anali-
ticko-sinteticka uvijek u suodnosju s temelinim tekstom, koji progovara
sakramentalnom teologijom u svojem hermeneutskom kljuéu. Zelim da
govori tekst u cklezijalnom prihvacanju, u implicitnoj i eksplicitnoj Preda-
ji. Potreban je osnovni uvid u nauk i povijest samog obreda, da bi bili

od ¢injenice 1zriajnog smjestaja sa svim lingvistickim spletom u termino-
lodkom smislu da bi osmislila sintezu i teoloSke sadrZaje sa zakljuénim
perspektivama.’ Takvom sc metodom rusi pogre$na jednodimenzionalna
slika, lazna odrednica i verbalni okvir, ¢esto pogreSno nazvan - cksplicit-
nim.* Takav pristup nuZno zahtijeva tumacenje i odmjereno vrednovanje
koje vodi k novim liturgijskim oblicima izricaja.

turgicae 93 (1979) 407-456. Iz njegovog prikaza iznosim za ovu studiju najvaZnije misli
vodilje. Zenidba se dogada u Crkvi videnoj kao locus fidei i kao Boji narod, te u tom
ozracju i sama vjera dobiva svoj jasni predznak dara ostvarenog u otajstvu (mysterion)
prepoznatom kao stavljenitko prije. Misterij se odituje u Kristu &ije je djelo povjereno
Crkvi (otajstvo Krist-Crkva); stoga je samo slavljenje sakramenata dogadaj u kojem se
musterij ostvaruje, uglavijuje (integrira), pomeéu kojeg se ponazotuje Trojstvo (u vidu
pomodi), u kojem progovara boZanska epifanija (u vidu milosti) i izranja stvarnost
istinskog jedinstva izmedu Boga i fovjeka. Da bi takav dogadaj bio ostvariv, liturgija
posjeduje anamnezu, memoriju. Njome se re-prezentira ¥ivotnost mirabilia Dei u otaj-
stvu stvaranja, saveza, Krista i Crkve, te pashalni misterij. Liturgija kao dalji korak
ostvaruje actio ili slavljeni¢ko za vrijeme (ono 310 se naziva slavljem u obifnom govo-
ru). U anamnezi je izreena stvarna prisutnost ¢itavog otajstva Krista postavljenog
medu ljude govorom znakova. Pomoéu methexis ili partecipatio prelazi se u slavije-
ni¢ko poslije koje u Zenidbi posjeduje oblativou i Zivotnu dimenziju. Sudjelovanje oz-
nacuje ispovijed pripadnosti Bogu kao izvoru jedinstva u kojem se oZivotvoruje koino-
nia s Trojstvom, te na taj nain pribliZava i utjelovljuje novitas sudionika Otajstva. To
je prostor u kojem se nalazi i epikleza kao zaziv Duha Svetoga unutar mirabilia Dei sa
svojim posvedujudim i kultnim protegom. U svojim daljim analizama Triacca spominje
trodimenzionalni slijed sakramentaine stvarnosti. Prva tofka je silazna ili epikleticka
{preko Duha smo pozvani slaviti Kristovo djelo kao hermeneutski kljud Citanja mirabi-
lia) koja dobiva parakletiéki ton u ostvarenju svakog Zivota, da bi kao anakleza postala
prinos Bogu s uzlaznim smjerom bogoitovlja u Duhu i istini.

3 Metoda je usmjerena k samoopravdanju za postizanje viSedimenzionalnih rezultata.
Lingvisti¢ki prikaz nije zatvoren u samog sebe i nikada se ne vraéa na podetak stavlja-
juéi u pitanje moguéi zatvoreni krug pod imenom vitiosus, ve€ u svojem odnosnom
putovanju dolazi do toke istinskog pneumatoloskog izri€aja, osobito kada je rijed o
njezinoj posebnoj prirodi u liturgijskom govoru. Taj je govor mnogostruk u svojoj po-
zadini i u svojim oblicima.
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Kada u naslov stavljam emissio gratiac ili effusio virtutis Spiritus San-
cti, spontano se oznaduje dvostruki put: kontrapozicija s potrebom ob-
ja¥njenja ili suda o punini izrecenog ili komplementarni paralelizam koji
valja umetnuti u teolosko-liturgijsko poimanje Zenidbene cjelovitosti. Bez
obzira na to §to ispravnom smatram drugu mogucnost, oslanjam se na
podnaslov koji je ujedno izbor terminoloske razlike i meduzavisja. Neolo-
gizam sinkleza je skracenica sadrzaja koje treba osvijetliti.

U ovom pokusaju ne treba traZiti sistematizaciju nauka o Duhu Sve-
tom. U svojem kvantitativnom ogranicenju prikaz je djelomican, ali nasto-
ji biti hermeneutski kljuc za itanje ostalih tekstova, a u kvalitativnim ko-
ordinatama ograni¢enje dodirujc samo jedan od mogucih pristupa nasto-
jefi biti $to blize izvornom tekstu. Lex orandi i lex credendi je i pocetna i
zavr$na tocka imajudi na umu da je ditav l1turg1]skl govor, opéenito uzet,
pncumatoloski, a u svop] posebnosti duhonosan.®> Odluka po kojoj slije-
dim posebno usmjerenje oslobada me obveze ponavljanja onoga Sto su
drugi pisci rekli prebacujuéi tezidte na misli i ideje veé navodenog Achille
Maria Triacca iz kojih donosm razradenu idejnu primjenu koja katkad
progiruje njegove postavke.®

Ono §to u uskom krugu obrednika smatram izravnim izvorom su molit-
ve super sponsos, kao glavni izvor, narocito u brojevima OCM 74; 242;

4  Kada govorim o tomu, mislim na uski terminoloski pogled, jer bi izrifita neposrednost,
cksplikacija, mogla biti bliza sinonimnem jzricaju, u terminolodkoj suprotnosti, u opi-

_ snom ozradju ili u dinamici djelovanja nagladenoj u odnosnim glagolima.

5  »Iltinguaggio liturgico ’in genere’ & un linguaggio pneumatologico... it linguaggio litur-
gico sacramentario ’in specie’ € un linguaggio eminentemente pneumatoforo.«,
AM.TRIACCA, Pneumatologia, epicletotogia, o paracletologia? Contributo alla com-
prensione della presenza ed azione dello Spirito Santa da alcune visuali della teotogia
liturgica, Salesianum 48 (1986), 67-107; ovdje: str. 88 i 91.

6  Nafin tradicionalnog razmisljanja o Duhu Svetom mogudée je pronaci u mnogim djeli-
ma, a on se je ofitovao u jednom desetljecu po nekim poznatim manualima kao §to su:
BERTETTO, D., Lo Spirito santo e santificatote, Pro Sanctitate, Roma, 1977.; CON-
GAR, Y., Je crois en ’Esprit Saint, Les Editions du Cerf, Paris, 1979 (1), 1980 (ILIII).;
BOUYER, L., Il Consolatore, Edizione Paoline, Milano, 1980; SCHUTZ, Ch.,
Einflihrung in die Pneumatologie, Wisscnschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt,
1985.; LAMBIASI, F., Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneu-
matologia, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1987.

Radovi na koje se &edfe pozivam su: TRIACCA, A. M., Spirito Santo ¢ liturgia. Linee
metodologiche per un approfondimento, u: G. J. Békés - G. Farnedi (izd.), Lex orandi
Lex credendi, Miscellanea in onore di P. Cipriano Vagaggini, Studia Anselmiana, 79,
Roma (1980), 133-164; Idem, »Celebrare« il matrimonio cristiano. Suo significato teo-
logico-liturgico (Anamnesis - Methexis - Epiclesis), u: BEL 93 (1979), 407-456; Idem,
Spiritus Sancti virtutis infusio. A proposito di alcune tematiche teologico-liturgiche te-
stimoniate nell'sEditio Altera« dell’Ordo Celebrandi Matrimonium, Notitiae, 26
(1990), 365-390; Idem, Spirito Santo, u: Nuovo Dizionario di Liturgia, a cura di Sarto-
re, . i Triacca, A. M., Edizioni Paoline, 1988. str. 1405-1419 (s izabranom bibliog-
rafijom); Idem, *Ex Spiritu Sancto regeneratus’. La presenza e I'azione dello Spirito
Santo testimoniate nel "Messale Gothicum’ {IDa un sustrato patristico a una viva pre-
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244, zatim, posredno, Benedictiones nuptiales, Conclusiones celebratio-
nis i Orationes universales. U primjeni izvora slijedim dvostruku liniju:
konformaciju i epigenezu. Kada koristim ta dva pojma, Zelim reci da po-
stoji unutar tekstova red odnosa medu razliitim stajaliSnim cjelinama koji
suoblikuje (cum-format) meduzavisnost. Epigeneza se¢ odnosi na eklezi-
jalnost slavl]a u kojem p0]edm1 strukturalm odlomei i izmjeni¢na dinami-
ka djeluju i na subjekt i na ob]ekt U samom temelju tog tekstualnog
izricanja nalazi se spasenjski €in, te svako tumacenje mora imati u vidu
iznutra Zivijeno kr§¢anstvo u kojemu je nazo¢no i nadahnuce koje u sebi
sadrZi i sensus plenior. U ovom se uvodu nazire Zelja da uz eksplicitnost
izriéaja uvedem i intencionalni govor u Crkvi u svojem slavljenickom »pri-
Je« »Za vrljeme« i »p()Sllje« 8

Sto se ti¢e pneumatoloikog vida, mnogi su bili uv]erem da Zapad u
tom pogledu ima veoma malo liturgijskog iskustva, te da ne moze stajati
na istoj razini s Istokom. Mnogi su u to i u naSe doba uvjercni. Duh Sveti
nalazi se na izvori§tima svake i cjelokupne konkretne liturgije od trenutka

ghiera), u: S. Felici (izd.), Spirito Santo e catechesi patristica, Roma (1983), 209-264;
Idem, La structure trinitaire des 'Preces eucharisticae’ dans la liturgie ambrosienne
(Hier et aujourd’hui), ur A. M. Triacca - A. Pistoia (izd.), Trinité et Liturgie. Conféren-
ces Saint-Serge. XXXe Semaine d’études liturgiques. Paris, 28 juin-ler juillet 1983, Bi-
blictheca »Ephemerides Liturgicae« »Subsidia« 32, Roma (1984), 301-384; Idem, Pre-
senza e azione dello Spirito Santo nell’assemblea liturgica, u: Ephemerides Liturgicae 99
(1985), 349-382; Idem, La presenza e azione dello Spirito Santo nella celebrazione dei
sacramenti, in: Liturgia, 425-426 (1985), 26-62; Idem, Pneumatologia, Epicletologia, o
Paracletologia? Contributo alla comprensione della presenza ed azione dello Spirito
Santo da alcune visuali della teclogia liturgica, u: Salesianum, 48 (1986), 68-107. Dobro
se osvrnuti i na djela: AA. VV,, Le Saint Esprit dans la liturgie. Conférences Saint
Serge. XVle Semaine d’études liturgiques, a cura di Triacca, A. M. i Pistoia, A., Edizio-
ni Liturgiche, Roma, 1977, KLEINHEYER, B,, Das GroBe Segensgebet zur Feier der
Trauung, u: EuA 53 (1977), 94-107,; KUPPERS, K., Der Segen iiber die Brautleute.
Ein Exempel anamnetisch-epikletischen Betens, u: LT 37 (1987), 75-89.; MARTINEZ
PEQUE, M., Aportacién pneumatologica al tema della fe en el Sacramento del Matri-
monio, Verdad y Vida 48 (1990), 119-135.

7 Citava se misao mo¥e finiti odveé apstraktna, ali ponazodenost &injenice da je u ¥enid-
benom slaviju subjekt u isto vrijeme i objekt u meduodnosju stavijen u inter - i intratri-
nitarnu ekonomiju, lako €emo otkriti povezanost od koje zavisi | pneumnatologija.

8 Moglo bi se Ziniti kao da isputam tisuéljetnu predaju i da sam previie vezan na posljed-
nji tekst redakcije, ali ne Zelim zapofinjati raspravu o vrijednosti euholodkog teksta.
"Fekst u svojoj sakramentalnoj dimenziji analiti’kog pristupa govori jednim od moguéih
jezika.

9  Da bi dao sliku takvog mnijenja, navodim samo: VERHEUL, A., Les symboles de I'E-
sprit Saint dans la Bible et dans la Liturgie, u Questions Litur l%tqum 69 (1988), 67-953.
Na str. 67. pife: »Contrairement 3 ce qui s'est passé dans 'Eglises d’Orient, 'Esprit
Saint est demeur€ jusqu’il y a peu, ici, & 'Ouest, le grand inconnu.« Bududi da sam iznio
misijenje o traktatima, moZemo spomcnuti i LAMBERTS, J. Eucharistie et Esprit
Saint, Questions Liturgiques 67 {1986), 33-52, koji na str. 33. pife: »En fait, dans la
théologie catholique, la pneumatologie était, jusqu’il y a peut, un domaine quasi ou-
blié.«
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poziva na zajedni$tvo ostvarujuci zajednidtvo svetih, jedno T(i)ielo, Hram
Dubha s poslanjem oblikovanja novog stvaranja (kainé ktisis).1 Obrat no-
vih pokusaja ne bi trebao nikada zaboraviti razli¢itost govora Istoka i Za-
pada, jer upravo poteSkoce oko oblika izricaja stvaraju i poteskoce oko
sadrZaja. Kao temeljno pravilo treba imati pred sobom da bilo koji litur-
gijski jezik zahtijeva nazo¢nost Duha Svetog u euhologiji. Slavljenje
Zenidbe je slavlje spascnja na tri stupnja: silaznom, Zivotnom i uzlaznom,
na koje ¢emo se vratiti u prikazu tekstova. Ipak, ve¢ na pocetku uvstvrdi-
mo da se u Zenidbi slavi ljubav darovana medu supruZnicima u djelu Duha
Svetog. Bez njega bi Zenidbi bio izbrisan eklezijalni smisao.

Izri€ajno bogatstvo govora u verbalnom smislu bit ¢e izneseno u studiji,
ali jednako tako pretpostavljam ostale oblike sveukupnog pneumato-
loskog govora kao $to su: polaganjc ruku, uzdizanje, dah, stavovi tijela,
uporabu tipskih stvarnosti (ulje, miris, sol, prstenje, kruna, topla voda -
zeon, velum, Sutnja itd.). Zanimanje se stapa u Zelju za odgovorom na
pitanje: kako se to misterij ponazofuje pomoéu anamneze i kako otajstvo
Krist-Crkva postajec stvarnost Zivota u sudioni$tvu? Jedini moguéi odgo-
vor je nebeska epikleza u ukristovljenju. Rijeci koje Crkva moli sadrZe taj
odgovor kao kljuc posvecdujuéeg silaska, Zivota vjernika nazo¢nog u slavlju
i kultno-egzistencijalnog uzlaska prinosa Bogu.!

2. Pneumatoloski izricaji u OCM

U prvi mah uoéljivo je da se izravni termin Spiritus Sanctus ne pojavijuje
u nominativu osim u zakljucku slavlja i ¢ini se da prevladava posvojno-ge-
nitivna terminologija. No, Duh Sveti je izreden imenicama koje sinonim-
no opisuju stvarnost kao §to su: gratia, virtus, caritas, donum.'* Duh je
Duh ljubavi (caritas), ali u isto vrijeme i Duh posjeduje ljubav.” Iz tog

10 Usp. LEIJSSEN, J., L'Esprit Saint et la Liturgie, Questions Liturgiques 67 {1986, 85.
Ideja je potvrda slavlja u snazi za. Ovdje izranja pitanje odnosa pneumatologije i kri-
stologije. Duh Sveti je BoZja nazofnost, ali je jednako i Duh Kristov, te je mogude
zanemarivanje jednog od vidova.

11 U razmi$ljanju se oslanjam na postavljena nadela koja iznosim 1 nepotpunom obliku:
1) biblijsko-liturgijsko - mjesto dolaska Tjeditelja, u kojem liturgija ostvaruje Pisma; 2)
meduizmjena: Krist - Duh Sveti; 3) Duh koji upuéuje Kristu. Ovdje pneumatoloski
govor postaje pneumatoforni (duhonosni); 4) Misterij - akeija - Zivot: Duh onemo-
gutuje razbijanje jedinstva izmedu slavlja i 2ivota; 5) Jedinstvo triju stupnjeva: prije, za
vrijeme i poslije; &) neprekidnost rasta pomoéu slavlja (auxsesis); 7) dinami¢na interak-
cija izmedu zajednice | Duha; 8) raznolikost zajednice u smislu teleologije; 9) polariza-
cija djelovanja; 10) Sakramentarna dinamika produZena u euvharistiju; 11) liturgijska
epikleza svakida3njice; 12) liturgijska egzistencijalnost; 13) djelotvorno liturgijsko sud-
jelovanje. Usp. TRIACCA, A. M., Pneumatologia, epicletologia..., nav. ¢l. u biljedci 6.

12 Usp. OCM 74; 242; 244; 249; 251.

13 Usp. OCM 249 (286) i 251.
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ugla promatranja on pripada i Ocu i Sinu: virtus Spmlus Sancti tui (Do-
mini) e caritas (Dei) Sanctus.® 1

Druga skupina su posrednicki sinonimi za razliku od ve¢ spomenutlh
posvojnih. Oni se odlikuju aktivno-pasivnom oznakom, jer Duh je oz-
nacen kao onaj koji posreduje svoje kvalitete onima koji su uvuceni u
sudioni§tvo, u spiralnu anaklezu. Tako amor, benedictio, dilectio, gau-
dium, gratia dilectionis, gratia pacis, pax, spes u povezanosti s jo§ jednom
imenicom (od kojih je barem jedna sinonim Duha Svetog) i glagolima
tvore pojmovne sinonime, koji su najljepse terminolosko ozracje. Tako
nalazimo amoris communio ili amoris communitas, sanctlﬁcatloms ope-
rator,' unitatis effector dilectionis inhabitatio,”® potestas virtutis,'
pracsentlae (Dei) signum.? Pridjevi ne donose mnogo novosti u sliku ko-
ju terminologija stvara ostaljum na klasi¢nim pojmovima kao §to su: bene-
dictus, sanctus, paraclltus

Izravni termin mogao bi biti studiran s mnogo razli¢itih tocaka gleda-
nja poscbno s blb]usko-egzegetske strane.?? Vie me zanima onaj prirod-
ni ili fenomenoloski ugodaj iz ko;cga provire uporaba toga pojma, a koja
je vezana na ventus, acr, odredena i vezang na facultas respirandi, etiam
vita, quae in respirando videtur consistere.” Rije¢ koju ovdje isti¢em je

14 Ne radi se o potvrdi zapadnjackog shvacanja Trojstva, ali je tu relaciju dobro primije-
titi, jer iako nije rije¢ o Filiogue u strogom tematskom smislu, moguéa je samo jedna
interpretacija.

15 Usp. OCM 4,1; 256,18; 283,3. Izrifaj koji kaZe mnogo vide od biti zajedno, jer je Duh
onaj koji omoguéuje ulaz u pritivadanje i slavljeni¢ki poziv.

16 Usp. OCM 140,13. U ovom izri¢aju krije se ponovni ulazak u istu dinamiku, te zato
spominjem slavljeni¢ku spiralu koja je neponovljiva, ali uvijek se vraéa na podetno sla-
vljeni¢ko prije. Takva konfiguracija ostvaruje meduodnosje u kojemu je jedno slavije-
nitko poslije ujedno stavljenitko prije novog slavlja.

17 Kako iznosi OCM 140,3. Nije rijed o izvaniskom jedinstvu, nego o otajstvenom jedin-
stvu. Dobro je vidieti i brojeve OCM 8,1; 14,10 u Pracnotanda kaja donose drukdiji
jezik zbog razlicitih knjiZevnih rodova.

18 Izmjenjivost dilectio moZe se slijediti u OCM 230,4; 241,4; 238,3; 242,7; 265,7.

19 U tekstu stoji na najzanimljivijem mjestu (OCM 74) kao hapax legomenon dajudi tako
apsolutnu vrijednost izridaju.

20 Usp. OCM 242,19.

21 Redi da se radi o stanju iz kojega je moguce unilateralno darivanje ne donosi nita
novoga. Duh blagoslova u parakletickom oznadju proZet svetodéu jest temelj pretvorbe
u supruzima.

22 Spominjemn samo poneki Elanak ili studiju koja bi mogla obogatiti ovaj pristup. BER-
GE, D., Spiritus, Humanitas, Rev. Instituio Est. clds. (Coimbra) 3 (1950/1), 215-258;
KOHLENBERGER, Geist IV. Der lateinische Geistbegriff von der Antike bis zum
12. Jahrhundert, HWP 3 (1974), 169-173; VERBEKE, G., L'évoluticn de fa doctrine
du Pneuma, du stoicisme a4 Saint Augustin, Paris/Louvain, 1945, PUTSCHER, M.,
Pneuma, Spiritus, Geist. Vorstellungen von Lebensantrieb in ihren geistlichen Wan-
dlungen, Wiesbaden, 1973.

23 Usp. FORCELLINTI, E., Lexicon totius Latinitatis, ab Aegidio Forcellini, Josepho Fur-
lanetto emendatum et auctum, Francisco Corradini et Josepho Perin emendatius et
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videtur (Cini se, izgleda), jer bas ta shcnost Zivotu sadrZana u dahu, disa-
nju, je slika same Zivotne stvarnosti.” Pneumatoloika terminologija za-
pocinje izvan i tamo zavriava. U OCM 74 molimo: Emitte super eos Spi-
ritus Sancti gratiam, ut... in coniugali foedere fideles permaneant. Odmah
uocavamo oznaku milosti, no ono $to je specifitno za Zemdbu, nije dar
Duha za sebe, ve€ njegova finalizacija (fideles permaneant) $to izrice ut,
gdjekad konjuktiv ili rjede imperativ. Inhabitacija Duha ima ime darova
koji su sposobni ouvati, ulzsdmiti. Predmet te preoblikujuée, Cuvajude i
obnovnel]ske akcije je sree,” a plod, u potpunoj odsutnosti bilateralnosti,
je mironosno jedinstvo, produbljenje darova, rasplamsavanje za ures obi-
telji u djeci, obnova ujedinjenog srca.

Bogatstvo pneumatologije izricu na osebujan nacin sinonimi. Smatram
da su darovi Duha u njima pod vidom apsolutnog genitiva. Tako za virtus
mozemo redi da je raspoloZivost duha i snaga koja neku stvar usavr§uje.”’
Gratia® se u tekstu predstavlja kao bozZanski dar vezan uz caritas. Ovdje
je ponovno rije¢ o hapax legomenon. Milost se ne ulijeva ved se 3alje na
(iznad). Jednom rijecju - milost je BoZje vlasniStvo koje se dijeli. Caritas
je pretpostavka kojom se Bog po Duhu sluZi za uzajamnu suradnju po
inhabitaciji koja je u nama (smomm izranja u punom svjethy, jer je Duh
taj koji prebiva u nama) Razlika izmedu caritas i amor je prvotno u
odnosu, u relaciji. Caritas je cmjemcno stanje a amor je dobrohotnost
»qua quis Srga alium affectus est«. Qvim sinonimima mozemo dodati
benedictio®! koja otkriva uzajamnost govora Boga i Covjeka, dilectio, te
gaudium, pax, gratia dilectionis,* spes.

auctius melioremque in formam redactum, I-V1, Patavii Typis Seminarii, 1940. Str.
452-454.

24 Takva spontanost i neposrednost govera bliska nam je. Za pisce je to vehementior
flatus in dicendo, tj. neSto 3to valja brzo ufiniti ili neSto $to me tjera na brz izricaj.
Ibidem.

25 Usp. OCM 74; 242; 244; 249 (286); 251. Cinjenica da se pokatkad govori o srcu, a
gdjekad u pluralu moZe se lako objasniti. Jedini put u kojern je srce u jednini radi se o
predioZeno] nakani, a ne o objektu.

26 Spiritus se javlja { u Praenotanda pet puta. Dvapul se govori 0 duhovnom jedinstvu, &
triput o liturgijskom duhu s naglaskom na Zrtvi.

27 Paosebno nas zanima specifiéni opis koji kaZe: »dispositio animi, quae rem, cui inest, in
genere bonam perfectamve eiusque operationem excellentem reddit«. Usp. FOR-
CELLINI, nav. dj. pod bilj. 23, TV, str. 1010.

28 Idem, II, 612-614.

29 Dobro je pogledati Siroku lepezu znadenja u: Idem, IT, 89-90.

30 Idem, I, 243-244. Navodim dalje: »Caritas ex ratione et ex iusta acstimatione personae
amabilis oritur, amor ex affectu et impetu passionis.«

31 Ovdje je dobro spomenuti rad koji sluZi za dalju analizu: HENNIG, J., Benedictio.
Begriff und Gebrauch im jidischen und christlichen Frommigkeitsleben, Heiliger
Dienst (Salzburg), 21 (1967), 101-106.

32 O ovom pojmu govori se 5amo u odnosu prema caritas i amor. »Differunt amare et
diligere, quod amare est ex apetitu, diligere ex ratione. Hinc amare dicuntur etiam

38




EMISSIO GRATIAE ILI EFFUSHO VIRTUTIS SPIRITUS SANCTI

Pojmovna sinonimnost spaja najée$¢e dva sinonima u jednu sadrZajnu
cjelinu kao $to je amoris communio. U toj svezt nije rije¢ o caritas, jer
nema meduZenidbenu snagu, nego prevladavajucu preliminarnu raspolo-
Zivost koju treba razviti. Duh je jednako sanctificationis operator i odnosi
se prvotno na kritenicki i potvrdemckl temelj te uzajamno prihvacanje,
ali uvijek kao privilegij Duha® koji je kadar posvetiti ljubav. Unitatis ef-
fector Zeli reéi oscbujnost onoga $to tvori nerazrjeSivost veza zbog jedin-
stva Otajstva. Svetost i jedinstvo intrinsece vezani su i zbog toga 1 samo
zbog toga se moZe govoriti o nerazdruZivom jedinstvu ostvarenom u po-
vijesno-fenomenolo$kom kontekstu. Posljednji razlog medusobne ljubavi,
egzistencijalni izbor, izri¢e dilectionis inhabitatio. Pokretna snaga Duha
dobiva svoju sinonimnost u potestas virtutis i signum praesentiae Dei*

Glagolska pratnja daje svim do sada analiziranim pojmovima usmjere-
nje u znacenju i teZinu njihovih sadrZaja stavlja u molitvenu ¢jclovitost.
Zapodinjem pregledom glagola k0_|1 u sebi sadrZe rijeCcu ex: effundere
znadi izliti, poslati van, prosipati.®® O¢igledno da na poéetku stoji nesto
§to ne pripada Covjeku. Ono 3to je izliveno Cisti je dar BoZje inicijative.
Emittere sadrzi jednaku usredotofenost, samo $to posjeduje jedan jedini
objekt: milost. Extendre™ sc predstavlja posebno u svojoj epifanickoj di-
menziji koja se daje ljudima. Jedan inter koji postaje intra. Exultare rcsi
put iznad u pretjeranosti koji poprima oznaku hvale i slavljenja. U tom
skupu glagola dodajmo i zadnji: efficere koji mzotknva sakramentalni pro-
ces stvaranja ex. Dalje izdvajam glagolc mﬂammare 7 inhabitare,® rinno-
vare, frueri, operare, prcy‘chi!e.r'e.3

bruta animalia, diligere scli homines.« FORCELLINI, nav. dj. pod bilj. 23, I, 242. Ta
rijed u euhologiji nikada ne dolazi u nominativu.

33 Usp. OCM 140,13.

34 Kada se govori 0 znaku Zesto se dozivije znak viernosti i ljubavi (OCM 66,3; 67,2.5) ili
vjere (OCM 230,3; 278,4). Ofitovana Zcnidba u branom paru predstavlja i re-predsta-
vlja Boga. Ta BoZja nazofnost govori o Duhu koji je conditio za raspoznavanje Boga.

35 Taj se glagol u prvom redu odnosi na tekuéine, ali i na druge predmete. Objekt izlije-
vanja u pneumatolokom smislu su milost, krepost, blagoslov milosti, duh ljubavi (ca-
ritas), darovi Duha, djelo blagosiova.

36 U svojoj korijenskoj logici skriva augere, diffundere 3to ide izvan, iznad onoga 3to
nekomu pripada.

37 Posjedovanjem depositum-a u nama veé smo inhabitati, jednako tako i zaruénici u
kojima Duh raspaljuje osjecaje 7a primanje poticaja svake vrste.

38 »Biti u« u uskom odnosju s ineo, koji ima znadenje saveza, prijatcljstva. Sam glagol je
ravnodulan prema sadrZaju.

39 To su glagoli oko kojih se vrti pneumatoloSka sadrzajnost u onoj fazi gdje methexis
prelazi u Zivot. Svi glagoli imaju u sebi jedan ukljuéujuéi re, jer upravo on razrjeluje
stvorenu napetost izmedu ex, preko in u podetnoj snazi.
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Iduéi korak je Sest izravnih pneumatoloskih izri¢aja:

a) Emitte Spiritus Sancti gratiam.”® Odmah se vidi da emissio u molitvi
pronalazi mjesto u vidu silaska nad. Ta nas biblijska slika osjenjenja ne
1znenaduie jer je ceSce nalazimo i u OCM u svim blagoslovima super
sponsos.” Sam cilj nalazi se u novim prilikama saveza u kojemu treba
ostati vieran. Vijernost je utvricivanje boZansko-ljudskog. Milost Duha
Svetoga je posvetiteljska iz 1zravnog izri¢aja, ali u sveukupnosti molitve
postaje vidljivo obiljeZje pretvorbe, jer je stanje vjernosti u novim Zivot-
nim, braénim pnhkama nova Cinjenica koja treba trajnu obnovu. lehova
ostvarena vjernost je za njih, ali jednako tako i za Crkvu i sv1_]et

b) Spiritus Sanctus in nos sua dona profundat je izri¢aj kojega susre-
cemo u OCM 150(176). Koji su to darovi Duha u odnosu prema Zeni-
dbi? Tosu u prvom redu ljubav, vjernost, mir, sloga, jedinstvo. Pozadina
je zaokupljena dinamikom ostvarenog. Svi darovi treba da budu produ-
bljeni, uvuceni u sakramenat in motu i nikada ne biti zaustavljeni u rastu.
Tako ¢e nova creatio biti obnova, ali tek nakon sakramentalnog tijeka.
Gledajuci Crkvu mozemo reci da ona slavi Zenidbu kao »dogadaj koji se
obnavlja ... u trajnosti«.*

c) In eorum corda Spiritus Sancti virtutem effunde je izri¢aj koji donosi
OCM 242 vezudi u sebi triptih: corda, virtus effunde. Vidjeli smo ta tri
elementa u neovisnom znacenju, ali zavisnost kaZze nesto vide. Caritas u
svojem bozanskom ad intra je dana u inter Boga i Covjeka. Ta je razmjena
oblikovana u povratnom putu kao slava. Buduéi da je veé nazocan dar,
glagol effundere u odnosu s virtus Zeli reéi da upravo virtus Spirits omo-
gucuje autenti¢nost slavlja Citavog dogadaja Zenidbe po svojem unutar-
njem usavriujucem ustrojstvu.

d) Virtus Spiritus Sancti tui corda eorum desuper inflammet. 4 Ovaj nam
j€ model ve poznat, a jedina razlika je u uporabi glagola inflammare,

40 Usp. OCM 74.

41 Stika koja svoju posebnost dobiva u slikarskom svijetu. Dati otprilike viziju cjelovitosti
bez pojedinosti: naznadena cjelovitost. Radi se dakle, o trajnoj moguénosti koja izaziva
trajnost. Usp. FORCELLINI, nav. dj. u bilj. 23, p. 116. gdje kaiZe za glagol adumbrare:
»quodamtenus aliquid exprimere; non primis tantum lincis, ut vulgo interpretantur
delineare«.

42 U ovom prvom izriéaju isti€e se Zivljena viera u Zenidbenom obliku, koja proizlazi iz
Duhom potaknutih srdaca.

43 Nabrojimo ih ovdje: caritas {OCM 35; 73; 140; 224; 245; mutua caritas: 89, 225;229;
233), Ziva vjera (OCM 20; 130; 131), plodonosna ljubav (OCM 8; 14; 20), istinska
ljubav (OCM 10), viernost (OCM 9; 66; 67; 74; 100; 101; 135; 167; 229) mir (OCM
74; 140; 229; 238; 248), dilectio (OCM 74; 134; 166; 238), concordia (OCM 73), unitas
(OCM 8; 14;52). Navedeno prema TRIACCA, A. M., Spiritus Sancti virtutis infusio,
nav. dj. u bilj. 6, str, 374,

44 Ibidem.

45 Usp. OCM 244,
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accendere, te se koristim kontekstom. U ovom broju nije rije¢ o posjedo-
vanom koje treba usavrditi. Ono 3to je zajednitko s OCM 242 je finaliza-
cija: djeca46 rodcna u savezu iz vjere i za vjeru, pocevsi od sakramentai-
nosti, za oblikovanje Crkve.

e) A Spirito Sancto renovetur.”’ Ta je molitva izvucena iz oratio univer-
salis, ali smjeStaj joj ne umanjuje znaCenje, osobito kada renovatio govori
jasnim izri¢ajem pneumatologije upotpunjujuci spiralnu dinamiku, te do-
dirujuéi poetnu tocku razliCitog stupnja.

1) Spiritus Sanctus caritatem in corda vestra semper effundet. To je mo-
litva koja se gotovo podudara s OCM 251g, ali jc ipak razlika u upuéiva-
nju. Dok ostale molitve bivaju upucene Ocu, ova nije patroinvokativna,
ved je upuéena Duhu. Razlika je u kontekstu. Ta je molitva zavrini blago-
slov, moljen za sve nazocne i ne postoji finalizacija, ve¢ je prozeta opéeni-
to§cu.

Sintetizirdjuéi ovih $est izriCaja pripomenimo da molitve imaju uvijek
isti cilj - ponazocenje Boga u pneumalolosk()] dinamict. Tako malitve po-
staju trodijelne: silazna, prateca i doksoloska (uzlazna)

3. Tolosko-sakramentalno ustrojstvo molitava

1) OCM 74: Nakon vaznih podataka o pojedinim segmentima nuzno sc
susrcéemo s molitvama u c_|clm1 Ovu sam molitvu podxjcho u Cetiri glav-
na dijela. Za ilustraciju i model iznosim ovaj broj u njegovom ustrojstve-
nom govoru prva dva dijela, kao primjer mogude analize drugih molitava:

46 U tekstu piSe: »... ut, ..., familiam ornent {iliis ditentque Ecclesiam«.

47 OCM 251.

48 U prvoj se istice Zivljena vjera u Zendidbi, proizlazeéa iz pneumatolodke pretpostavke,
zatim produbljenje s ukljuénom obnovom prema izvornom. Treéa je usmjerena na
usavriavanje, ¢etvrta na eklezijalnu prokreaciju, & na kraju se ponavlja tema abnove s
teZznjom k izvoritu.

49 Sam naéin pristupa molitvama nadahnut je ovim rije¢ima: »Di per s€ sarebbe necessa-
rio, ed anche sufficiente per una comprensione della tematica circa lo Spirito Santo ¢ il
Sacramento del Matrimonio fare un’analisi approfondita € comparativa delle cinque
formule di benedizione nuziale, per avere un quadro di quanto si vuole qui ricordare.
Lasciando ad altra sede lo studio analitico delle preziose formule,...«. TRIACCA, Spi-
ritus Sancti virtutis..., nav. dj. u bilj. 6, str. 386. U istom ¢&lanku nalazi se i shematicni
prikaz OCM 9, na str. 370-371, koji smatram nezaobilaznim u shvaéanju sakramental-
nosti Zenidbe.
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Prvi dio:

DEUS, qui

1) potestate virtutis tuae de nihilo cuncta FECISTI

2) dispositis universitatis exordiis et hominem

AD IMAGINEM TUAM FACTO

3) inseparabile viro mulieris ADIUTORIUM CONDIDISTI
4) ut iam non duo ESSENT

sed una caro

docens quod unum placuisset INSTITUI

numaquam licet DISIUNGI

DEUS, qui

5) tam excellenti MYSTERIO coniugalem copulam
CONSECRASTI ut

CHRISTI ET ECCLESIAE SACRAMENTUM PRAESIGNARES
IN FOEDERE NUPTIARUM;

DEUS, per quem

6) mulier iungitur viro et SOCIETAS

principaliter ordinata, ea BENEDICTIONE DONATUR;
quae sola nec per originalis peccati poenam

nec per diluvii EST ABLATA sententiam.

Drugi dio:

Respice

propitius

super HOS FAMULOS TUOS
qui

MARITALI ITUNCTI CONSORTIO
tua se

expetunt

BENEDICTIONE

muniri:

Emitte

super

EOS

SPIRITUS SANCTI GRATIAM
ut

CARITATE

ma

in CORDIBUS eorum DIFFUSA
in coniugali FOEDERE
FIDELES

permaneant.
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Prvi dio zapoéinje teocentrickim zazivom.” U prvom zazivu su sadraji
stvaranja i ve¢ na pofetku susreéemo potestate virtutis - pneumatolodki
vid stvaranja. Glagoli facto, condidisti su vezani uz adiutorium, ali se ra-
zotkriva prljelaz od stvaranja u sebi prema svr51 stvardnja Bogdtstvo
sadrZaja izranja iz BoZje slike, nerazdv0]1vost1 Drugi zaziv je veoma
konkretan dajudi posljednji sakramentalni razlog: Krist-Crkva. Oni §to se
Zzene u Kristu imaju u Zivotu jedan cilj iz kojega izrasta njihovo zajed-
ni§tvo 1 jedinstvo na koji se vracaju uvijek iznova da bi bili svjedoci novog
stvaranja. Treci zaziv per quem mijenja subjekt (njih dvoje) i ugodaj, u
kojem se nalazimo, proZet je tematikom Saveza s Bogom koji drzi
obecanje. Truada ljubav, vjernost, savez ostvaruje s€ u nazocnosti otaj-
stva Krista>2 Da ta cjelina ne bi ostala nepovezana s Dta_]StVOlTl stvaran]a
pridaju se ncgativna iskustva povijesti spasenja: Istocni grijeh i opéi potop.
U anamnetskom dijelu emfati¢nost se vidi u stvaranju, u savezu i u Jjubavi
Krista i Crkve. Kao pozadinski model proteze se Cetvrti ¢imbenik: pashal-
na anamneza. U njoj je skriveno, ali i otkriveno novo stvaranje po rijeci
praesignares.

U drugom glavnom dijelu susreéemo eminentnost pneumatolo$kog go-
vora. Analiziram molitvu postavljajudi je u zrcalo, tako da se pocetni dio
preslikava u drugom dijelu. Bez obzira na to §to odnosi nisu terminoloski
savrieni, lako je prepoznati medusobnu pripadnosl.54 Respice pronalazi
svoj par u emiite i zanimljivo da ne slijedi obiCan akuzativ, ve¢ super, jed-
nako kao u drugom dijelu. Terminolo$ko podudaranje ne moZe se pot-
vrditi zbog dva razloga: maritali iuncti consortio ima jedan posebni ugodaj
¢iji se pripadni dio moZe traZiti u in cordibus eorum diffusa in coniugali
foedere, vezan na caritas. Consortium sc veZe na totius vitae zbog svoje
perspektlvnostl Za]edmcka badtina sadrZaja nalazi s¢ u anamnetskom
dijelu: ljubav je dana kao trajnost vjernosti u savezu, u consortium-u (cum

50 Zapotinje anamnetska serija. U tom prvom dijelu nailazimo na tri razlifite invokacije.
Prva i druga sadrze qui, a tre€a per quem s preciznim odgovorom zasto je tako.

51 Natemelju stvaranja molitveni tekst naznacuje misterijsku institucionalizaciju na liniji:
una - disiungi. Ne radi se o bilo kakvom consénsus-u ve¢ o onom stvoriteljskom. Drugi
zaziv primjenjuje finjenicu stvaranja na par posveden otajsivom kojem su slika. Toj se
slici treba vvijek vracati da bismo bili svjedoci pravog stvaranja.

52 U stvaranju se Zenidba predstavlja kao stvaralacki BozZji fin. Naravno da se odmah
misli na blagoslov, ali ovdje je on stavljen pod okrilje medusobnog odnosa u perspekti-
vi adnosa s Bogom.

53 U svim dijelovima postoji preumalolodki vid: u prvom dijelu mo€ kreposli, posvelenje
u drugom, te blagoslov u treéem dijelu.

54 Prvi bismo dioc mogli nazvati kontemplativnim, a drugi aktivnim prema zazivima na
podetku svakog dijela.

55 Usp. OCM 1,1.2; 53,5; 74,18 (maritali); 140,4; 173,3 (viri mulierisque); 242,11 {coniu-
gale); 283,7 (familiare).
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+ sors), koji je ostvaren u njihovoj odlu¢nosti i Zelji da budu sakramental-
na slika.

U molitvi za dvoje supruZnika koji slave sakramenat lako otkrivamo
parakletsku dimenziju: suslijed, pratnja i Zeljeni plodovi. Prije svega rije¢
je o odnosu: sit in - confidat in. Srz treceg dijela odnosi se na zarucnicu
(gratia dilectionis et pacis) i moli za milost po kojoj bi mogla davati hvalu
(anakletska dimenzija) Bogu. Misleci na jednako dostojanstvo (OCM 9),
zarucnik postaje subastinik te milosti koja mu omoguéuje prepoznavanje
zarucnicine uloge u djelu spasenja. Progresivna dinamika je istaknuta po
binomu: remaneat - prosequatur.

Zavrini dio mijenja boju intonacije zaziva. Velika inkluzija zahvaca
vise kristoloski vid. Molitva ima svoje pretpostavljene temelje od kojih je
najvidljivija vjera (nexi fidei). Tocka teZidnica je svjedoCanstvo za Krista,
finalizacija novog Zivota, novog stvaranja pod imenom - nebo. U ovom se
dijelu mijeSaju dvije strukturalne oznake. Methexis ocita u pripadnosti
Bogu (po vjeri), slika svjedoCenja za Krista, po€etak, dozrijevanje novita-
sa sudionika slavljenog otajstva. Obadva krila: oblativni i Zivotni govore
jasnim jezikom. Drugi dio binoma je anaclesis stopljena u teZnju prema
Kraljevstvu.

U OCM 74 srediSnji dio zauzima veoma nabijena epikleza stvarajuci
ozracje posvete i trajno darovane ljubavi. Liturgijski ¢in kao liturgijsko-
sakramentalna anamneza same caritas diffusa-e postaje znakom Duha,
nositelja vjerodostojnog odgovora. U drugim molitvama brzim korakom
¢emo vidjeti gotovo jednaku strukturu s razlicitim naglascima u sadrZaj-
nom spektru.

2) OCM 242: Kao i u prethodnoj i u ovoj sam molitvi pronasao Cetiri
glavna dijela. Prvi dio pocinje patrocentri¢nim zazivom s teoloSkim
usmjerenjem, te se u anamnetskom dijelu spominje stvaranje ¢ovjeka na
sliku i gmhku BoZju. Ne koristi se tipicno pojmovlje stvaranja, nego con-
ditum.”” Tim se glagolom ubrzava sveza s daljim podjelama stvaranja i
konstitucije - musko i Zensko. U drugom dijelu sadrzaj je jednak, ali se
osjeca usporedna interpretacija (za Covjeka razlikujemo vir et mulier, za
imago, unitas). Ispunjenje zadaca i uloga bit ¢e Zivot u potpunosti (in
carnis et cordis) i u razlicitosti stvaranja. Vec¢ u tom prvom dijelu vidimo
jedinstvenost pneumatolo$kog znacenja.

U drugom dijelu nastavlja se ponavljajui teoloski zaziv u anamnetsko-
objaviteljskom tonu glede zarucnika. Objava se ostvaruje mumua dilectio-
ne vezana uz osjenjenje saveza (veoma dojmljiva i snaZna biblijska slika).
Rijec je o izriCitoj anamnezi saveza koji slavlje ostvaruje hic et nunc. Epi-

56 U OCM 74 covjek je stvoren kao adiutorium i nalazi se pod glagolom condere. Razlika
se nalazi u razli¢itim ciljevima.

44




EMISSIO GRATIAE ILI EFFUSIO VIRTUTIS SPIRITUS SANCTT

fanicki kljuc je ujedno i epikletski: revelandum, adumbrari, dexteram
tuam extende. Sve je to u vidu izlijevanja snage (virtus) Duha Svetoga.
Unutarnje ustrojstvo je mnogovrsno i tefko je izdvojiti kao cjeline anam-
nezu od epikleze. Iduéi dio nudi promjenu zaziva (Domine) sa svojom
mnogoprimjenjivom oznakom. Kao prva tema nudi se zavisno jedinstvo
od consortium sacramentt ozivljenog pomocu darova ljubavi i oditovanog
od BoZje nazo¢nosti postajudi njezin znak (signum praesentiae tuae).
Bozanska epifanija uvlali se u egzistencijalnu - upravo ono §to izrice pa-
rakleza. I veé se u treCem dijclu javlja anakleza u bojama nebeske obitelji.

Zanimljivo je da blagoslovna molitva za zarucnicu isti¢e munera, a za
zarucnika officia. Napetost objainjavaju pr%padni glagoli postavljeni tako
da se officia persolvant, munera complens.S

U posljednjem dijelu nalazimo se u anakletskom ugodaju s mogucim
euharistijskim tumadenjem. Kljuéna rijec je partecipare. chja za boZan-
skim stolom onih koji su djcljitelji sakramenta, slavljenici i sluZbenici, mo-
ra biti upotpunjena u sudionickoj radosti. Jer, Zenidba je coram te, Pater
Sancte.

3) OCM 244: Posljednja molitva na koju se Zelim osvrnuti je ujedno i
najkraca, podijeljena u dva glavna dijela. Vec po videnom modelu na
pocetku je anamneza stvaranja protegnuta na sakramentalnu liturgiju ho-
die. U toj sakramentalnoj progresivnosti veoma brzo dolazi do zazivnog
obrata u Domine. Slijedi epikleza, bremenita eklezijainoi¢u svrhe. Tocka
moguce razlike blagoslova nalazi se u zaru¢nici ¢ija je baStina zaru¢nik -
to su veoma snazne rijeci ako primijenimo lingvisticku analizu pojma con-
sortium - temelj za sakramentalni napredak. Spontano nam se namecu
dva moguéa nacina Citanja ovoga teksta. Jedan bi bio sakramentalni: sa-
cramentum - virtus Spiritus - Ecclesia. Drugim rije¢ima, sakramentalni
proces ima smisao kada je promatran unutar okvira Crkve, jer proizlazi iz
nje. Drugi je govorno-molitveni, koji sc otkriva kao uzajamni na temelju
dara, ostvarivog jedino unutar Crkve. Drugi dio podrazumijeva prvi i u
trasformativno-anakletskom dijelu nabraja plodove koji se odrazavaju u
Zivotu u Bogu. Kao srz stoji ofitovano svjedocanstvo (tuos in mundo se
testes ostendant). Oni postaju dio epifanije s imenom svakodnevnice
ispunjene laboribus et necessitatibus. Posljednji razlog je Bog s kojim se
mogu radovati, olakSati potcSkoée (adstare ut lenias). Posljednja tocka

57 Blagoslov treba slijediti logiku razvoja. Zadace koje proviru iz munera su razlidite sa
sredidnjim dijelom u dilectio povezanoj s mitodéu. Za zarulnika je viernost postavijena
na vidjelo u funkciji officia. Ujedno, ovaj dio diSe potpuno pneumatolodki: i neposred-
nom terminologijom i cjelovitim ¢itanjem dara nazoCnosti BoZje, okruZenog glagolima
kao 5to su: inire, communicare, sustenere, formare, cumulare, completare, proseque-
re, persolvere,
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dara, ostvarivog jedino unutar Crkve. Drugi dio podrazumijeva prvi i u
trasformativno-anakletskom dijelu nabraja plodove koji se odrazavaju u
Zivotu v Bogu. Kao srZ stoji ofitovano svjedofanstvo (tuos in mundo se
testes ostendant). Oni postaju dio epifanije s imenom svakodnevnice
ispunjene laboribus et necessitatibus. Posljednji razlog je Bog s kojim se
mogu radovati, olak3ati potelkoce (adstare ut lenias). Posljednja tocka
nije niSta drugo nego Kraljevstvo zapoceto u coetu sancto. Taj zavrini dio
je najbolja sinteza svih triju molitava u svezi s anakletskim dijelom.

Na kraju moZcmo konstatirati da svaka molitva u sebi sadrZi konstante,
trajne i raspoznatljive ustrojbene dijelove: anamnezu, epiklczu, paraklezu
i anaklezu. Takav ustroj Cita sc u svakoj molitvi druk¢ijim tonom. Mogli
bismo redi da je prva molitva progresivno-ukljucna, druga koncentri¢no-
progresivna, a treca zakljuéno progresivna. Dok prva molitva ima istaknu-
ti anamnezu i katehetsko odgojnu obojenost, druga je mnogo zamrienija
i zahtijeva blize poznavanjc sadrZaja, a treca je sinteza i sadrZaja i razvoja.
Nije stoga svejedno koji ée se od modela upotrijebiti u kojem slavlju.”®

Vie nego zanimljivo bi bilo trazenje pojedinth retorickih figura u tek-
stu molitava, tj. §irina govornih oblika priopéavanja sadrZaja. Za ncku du-
blju argumentaciju ne postoje uvjeti u ovom prikazu, ali spominjem ba-
rem neke detalje koji svakoga mogu pribliZiti i tom bogatstvu tekstova-
modela ovog obrednika. Kao polazi$nu tocku uzimamo redoviti govor, ali
je opasnost u tomu §to se esto religiozni govor u njemu uvijek sasvim ne
podudara. Euhologiju treba, stoga, vidjeti iz kuta tipskog Ir:oriﬁ'cenja.59
Postavljanjem predikatnih cjelina: istinito - laZzno ne moZe se doéi do pot-

58 Na ovom bi mjestu, 3to proizlazi iz do sada videnoga, bilo veoma korisno usporediti
ustrojno i sadrZajno ove molitve s euharistijskim molitvama. Vidjela bi se ista sakra-
mentalna logika. Priliéno $tura i globalna slika euharistijske molitve otkriva sljedeée
clemente: pofetni dijalog, zahvalu za stvaranje, utjelovljenje, otkupljenje, smrt Kristo-
vu, uskrsnude, uzada¥ée; sanctus, ponovno vradanje na hvalu sa sliénim sadrZajima;
epikieza nad darovima i nad zajednicom, ustanova euharistije, zaziv zajednice, anam-
neza: utjelovljenje, jedinstvena Zrtva, muka, uskrsnuce, poslanje Duha, eshatologija;
epikleza, zazivi, doksologija. U molitvama super sponsos se polazi od anamneze stva-
ranja, a kristologija se sintetizira u kristolofkom izridaju s eklezijalnom obojeno$éu.
Umjesto ustanovljenja nalazimo sliku Krista-Crkve. Epikletski dio je pedijeljen na dva
dijela. Prirada sakramenta zahtijeva da zaru€nici budu objekt i subjekt, a zajednica je
ukljuena u njihovoj perspektivi. Epikletski &in ima jednaku zadacu »pretvorbe«, para-
kletskog slijeda i u uzlaznom, dijelu slave, anakletsku dimenziju. Kao pretpostavljajuéi
okvir nalazi se vjera, kao dar Trojstva, misterij (otajstvo) uprisutnjen anamnezom, li-
turgijski ¢in uveden u Zivot po sudjelovanju (partecipatio).

59 U daljim se koracima oslanjam na temeljna razmidljanja izz RIVOLTELLA, P. C.,
Appunti di teoria della comunicazione, Universitd Pontificia Salesiana, Pubblicazioni
del’ISCOS, Roma, 1992, str. 74-93. Za proSirenu i moZda nuZnu analizu prepo-
ruéujem: LAUSBERG, H., Handbuch der literarischen Rhetorik. Eine Grundlegung
der Literaturwissenschaft, 2 sv., Max Huber, Miinchen, 1973.
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izbliza neke od figura: 1) synedoke oznacuje govor dijela kojim se izrice
cjelina. Tu figuru nalazimo u OCM 74: una caro (oznacuje osobu), per
originalis peccati poenam, nec per diluvii predstavlja svu negativnost po-
vijesti spasenja; Spiritus Sancti gratiam, cordibus corum diffusa (cjclovi-
tost brac¢nog zivota), foedus (Zivot u svim dimenzijama); OCM 242 spo-
minje hominem, ali misli na ¢itavo djelo stvaranja bez obzira na usku vezu
s imago: anamneza po skra¢enom kljucu (brahilogija), dextera tua (Bog
na djelu), 2) metonimija je figura u kojoj se nositelj sadrzaja nudi kao
sadrzaj: OCM 74: caro kao nositelj osobne tjelesnosti, sanctae [cminae,
laudes, cor, OCM 242 domus, 3) metafora gotovo utjelovljuje pojmovnu
sinonimnost. OCM 74: imago, adiutorium, benedictio, poena originalis
peccati, nexus fidei, videant filios {iliorum suorum ct optatam domum sc-
nectutem; OCM 242: pracscntiac tuac signum, ad mensam tuam accedere
cupiant; OCM 244: prospera scncctus, anticorum corona. Alcgorija 1 sim-
bol su mnogo sloZeniji. U metafori je odnos naden, a nije stvoren, te sama
¢injenica oteZava njihovo pronalaZenje. Kao ilustracija toga moZe biti
izriciti pneumatoloski govor kao 8to je ulijevanje Duha i poslanje, prije-
vodi koji ve¢ po sebi nisu prijevodi, jer je rije¢ o pojmovima razliditog
ugodaja primanja govora. Simbol je prvotna figura svih figura. Svaki eu-
hologki tekst, a tako i ovaj sadrze mnogo simbola, gotovo u svakoj govor-
noj jedinici, a njihova oznaka ovisit ¢c o interpretacijskom kljucu. Ono
$to moZe biti zanimljivo, ali pomalo pretjerano jest moje zanimanje za
zvucnost latinskog teksta u kojem se nalazi tipi¢nost udisajno-izdisajnog
govora pomodu respirativnog slova »s«. U OCM 74 to se slovo javlja ni
manje ni viSe sedamdeset osam puta, u OCM 242 Sezdeset i Sest puta, a u
OCM 244 devet puta. MoZda je i ovdje stavljena pneumatoloska briznost,
nenamijerna ili namjerna - isto je.

4. Sto je pneumatoloski novo u OCM Editio Altera

Bacajuéi pogled na molitve koje smo i do sada imali pred oima, vocava-
mo u OCM 74 dvije tocke koje se izdizu kao razli¢itost: nova je molitva
duza i govori u pluralu.®’ Ono §to se &ini potpunom novoicu je izridita
cpikleza u uZem smislu, te usmjerenje prema vjernosti. Ono 5to se
usudujem redi jest injenica da »novi« tekst jasnije izrice ono §to sadrzi i
stari. Drukdije bismo pali u zamku nesakramentalnosti. Radi se daklc o
profirenju, a ne o ex novo. To je prodirenje napravljeno s puno liturgij-
skog osjecaja i leoloSko-strukturalnom strpljivodéu. Zato je vaZna analiza

60 U starom se tekstu govori 0 zarucnici kao odnosnoj togki, ono Sto je i danas sauvano
u OCM 244,
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sinonima i odnosa u svim oblicima. U izradbi ovog proSirenja i$lo se v
pozadinu sakramentalnog Cina stavijajuci kao temelj milost, ali ne samo u
silaznom posvetiteljskom procesu. Duh kao zadetnik Zivota posjeduje
svoju milost, onu istu koju posjeduje Krist. Crkva kojoj je dan Duh nasta-
vak je Krista i time se pneumatoloski govor smjesta ne u antropoloski
govor o posvecenju nego neposredno na Otkupitelja i 0lkup[jenje.61 u
drugom paru tekstova nalazimo samo dodatak: et in eorum corda Spiritus
Sancti virtutem effunde. Bududi da prijasnji tekst nije imao taj umetak,
¥ivio je i drugn anatomiju. Citavo teZiSte je bilo na nuptiale mysterium s
epikletskim zazivom dexteram tuam. Sada$nji tekst pokriva prijelaz iz epi-
kleze, da je ne ponavlja, u paraklezu. U trecoj molitvi (OCM 244) je pak
jednako tako malih preinaka u kojima je epikleza produZetak blagoslovne
jezgre u jezi¢nom smislu. KoriStenjem rijeci virtus oslanja se na paraklet-
sku dimenziju usavriavanja. NaSe vrijeme ne pronalazi novo, vec dina-
mi¢no prevodi sadrzaje ne zaboravljajudi teoloSko-sakramentalnu narav.

5. Epikleza - parakleza - anakleza - sinkleza

1) Epikleza. Obicno izlaganje terminologije dolazi na samom pocetku, ali
mi sc ¢ini bolje to uciniti na konstruktivan nacin ovdje bez prijasnjih her-
meneuti¢kih optereéenja. Gledajuéi mnoge rasprave, vedina njih je uzro-
kovana neujednaccnim i nedefiniranom terminologijom, kako izmedu
Istoka i Zapada, tako i na samom Zapadu. Ona pokatkad oznacuje Citavo
dijelo Duha, a katkad samo formulu zaziva.®? Vidjeli smo tocke u kojima
se epikleza krede i izvan anafore, za koju je epikleza gotovo jedini locus
kada je rije¢ o pneumatologiji na koju smo se naviknuli. Nazocnost u sva-
kom sakramcntu nije slucajna, jer zaziv Ocu, da posaljc Duha sa svrhom
teleoloske pretvorbe, jest ono $to nazivamo posvetnim dijelom pokraj ko-
jeg uvijek nalazimo i epiklezu zajedniStva. Ono §to se vidi u Zenidbi (ta
njome smo omedent) jest zavisnost epikleze o misteriju nazo¢nom u
svr$noj (teleolo$koj) anamnezi. Posveta u sakramentu Zentdbe slavi traj-
no darovanu ljubav: u Ocu u obliku poziva na zajednick: zivot, u Sinu
preko otkupljenja i u Duhu po milosti ovisnoj o pozivu 1 oslobodenju.
Tekstovi su prepuni mirabilia Dei na taj nacin da Otac Zeli jedinstvo Zene
i muza, a otkupljenje je usmjereno na otajstvo Crkve, dok Duh daje litur-
gijsku puninu ukoliko je spomen pashalnog misterija. Postavljeni u litur-

61 Na toj se liniji pronalazi i uklapa epikieza. Glagol permaneat jo u meduzavisju s expe-
tunt progovarajudi lemeljem i ciljem u isto vrijeme.

62 Mogao bih se ovdie ponovno osloniti na nazivlje koju rabi TRIACCA, A. M., Pneuma-
tologia, epicletologia..., nav. ¢l u bilj. 6, p. 68, ali ipak skracujem i preciziram sam
smisao svoje terminologije.
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giju vrie poziv kraljevskog sveéeniStva, ¢ija se teZina nalazi u paraklezi.
Problem epikleze pretvorbene naravi upuéuje uvijek na eklezijalnost, jer
se Duh daje uvijek u vidu Krista.”® Moze se Ciniti da je epikleza uvijek
jednaka, ali nije, jer ovisi od naravi anamneze, o specifikaciji unutar istog
Otajstva i razliCite sakramentalne dinamike. Da bismo to pribliZili, navo-
dimo neke tekstove: OCM 74 spominje stvaranje nizom glagola: fecisti,
facto, condidisti, institui, numquam disiungi. Tako savez izmedu dvoje
kric¢anskih supruga postaje memoria teleologica pod vidom drugog anam-
netskog &imbenika: Christi et Ecclesiae sacramentum.* I treca molitva
slijedi jednaki put: ikonografsko stvaranje u sakramentalnom ozradju, na-
kon cega se zazivlje Duh Sveti. Egzistencijalna promjena koja je zasjenje-
na pretvorbom poziva, jer se drukcije ne bi moglo govoriti o nubere in
Christo.

2) Parakleza. Zakljudivsi da epikleza nije slobodna cjelina u molitveno-
blagoslovnom prostoruy, jednako tako moramo kazati i za paraklezu. Radi
se ponovno o kristoloskoj ﬁnalizaciji.65 Duh se ofituje kao odrednica no-
voga. Auksologija, rast pokazuju se u konjuktivima: sit, remaneat, prose-
quatur, diligant, manifestent, videant, perveniant, fiant, communicet, de-
coret, persolvat, laudent, gaudeant, sentiant... Preobrazba, pretvorba je
vez parakleze i anakleze.

3) Anakleza. Uvodenjem neologizma hoce se potvrditi pncumatoloska
linija, dok sadrzaj odgovara doksoloskom trenutku. Ipak, nijc rije¢ o pot-
punoj identi¢nosti, jer se doksologija ¢ini kao postignuta stati¢nost. Ter-
minologija je u svrsi dinamicne veze s paraklezom (terminus per quem).
Nije tefko pronadi tekstove na koje se odnosi ideja, jer cilj ce egzistenci-
jalne epifanije biti anakleza (ostendant; et adepti... ad caelestia regna
perveniant). Veza nece biti uvijek tako univoéna, ali parakleza gotovo
uvijek dife anakletskom napeto$éu. Cesto se moli za pomo¢ preko mno-

63 Na platformi koju nudi zapadna teologija Zenidbe slijedi se linija koja bi se povrino
mogla ovako ocrtati: Bog stvara Sovjeka na svoju sliku, dajuéi mu u spasenjskom otaj-
stvu model Krista-Crkve, koji €e bili ostvariv zabvaljujuci Duhu. Zivot svakog Eovjeka
je Zeljen i miljen od Boga, dan preko Duha. U molitvama ne moZemo pronaéi taj
tipicno rimski tloert, jer se ne spominje utjelovljenje, vec je djelo Oca t Duha.

64 Blizina i meduzavisnost anamneze i epikleze vidi se u triptihu: consecrasti, pracsigna-
res, donatur. U OCM 242 nas jednako tako ne iznenaduje anammnetska sliénost, ali
nam je bliZa posebnost Zenidbenog otajstva: in carpis et cordis unitate coniuncti u
smislu svrsnosti, a mutua dilectio osvrée se na veliko otajstvo Krista i Crkve.

65 OCM 74 nakon epikleze ne koristi viSe ikono-dinaminu stvarnost, ve€ imitacijsku:
imitatrix remaneat sanctorum feminarum. Iz teologije rasta (auxesis) imamo mnogo
toga kao primjer. Dovoljno je svrauti pogled na tre€i i &etvrti dio OCM 74 i 242 iti
drugi OCM 144,

66 U tom ugodaju moZemo slijediti § epifaniju, dok kenoza nije razvijena, osim u egzisten-
cijalnosti Zivljenog kr¥¢anstva. Duh je onaj koji pobjeduje poteSkode.
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gostrukih ur®’ koji se sintetiziraju v ispunjenje munera i officia za sudio-
ni§tvo u convivium-u. Citava dinamiénost pronalazi zavietak jednog slije-

da

u kainé ktisis (novo stvaranjc).GS To novo stvaranje je vjedno i novi

pocetak, zato nijedno liturgijsko slavlje nije ponovljivo, a uvijek je jedna-
ko.

4) Sinkleza. Duh se ofituje uvijek kada je rije¢ o novom poc':etku.(’g

Jednostavna recenica koja otkriva puninu i prvotnost njegove uloge. Taj
pojam mnogi Zele staviti pod znacenje teurgija ili sinergija. Neologizam
ne Zeli zamijeniti sinergi¢nost sudioni$tva, ve¢ je u dinamici zapodetoj
epiklezom i znacio bi suzaziv. Tim pojmom Zelim obuhvatiti sve su-¢inc.
Oni su i koji utjelovljuju i postavljaju vidljivim globalno djclo Duha.”
Parakleza Ce biti djelotvorna samo onda ako se dva dijela, dva pola koja
veZze sa (con), biti profireni na Zivotnost u svakodnevnicu. Od parakleze
u anaklezu put vodi preko communitas evangelica... virtutibus comproba-

ti.

U OCM 242 anamneza sadrZi conditum i coniuncti, ¢pikleza consilium

amoris tui neodvojiva od anamneze po consortium coniugale da bi bila
completa sacramenti significatione. Consortium postaje communicatio
donorum upotpunjujudi se u paraklezi. Na taj nacin sinkletska snaga vodi
do coniugo copulati, convivium celeste. U OCM 244 pronalazim samo
dva takva izriCaja, ali su dovoljni da obuhvate cjelokupnost znacenja. Na
kraju pripomenimo da svaki con traZi i svoj re, tako da se spiralni rast
nikad ne ponavlja, a uvijek i trajno obnavija.

Kakve to sve posljedice ima za Zenidbu u sveukupnosti spascnjskog

plana? Ikonizacija djcla Duha Svetog u Zenidbi traZi izricaj, artikulaciju u
doksoloSkom daru kao novo stvaranje. U srZi odnosa Zenidbe 1 kritenja
{(potvrde) ne postoji samo jedna, posvetna dimenzija, ncgo i pretvorbena
u vidu i zbog sinkleze. Stvaranje i njegova finalizacija upuéuju naprijed

67
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Usp. treci dio OQCM 242.

Takav itinerarij mogli bismo odrediti s raznih stajaliSta kao §to su: svetopisamski modet
Rijedi koja je postala Tijelom, prebivala medu nama i uzadla na nebo; ili: Credere
Christum, credere in Christum, credere Christo; ili: exomologia, eulogia, eucharistia,
ali sve je razumljivije u liturgijskim nadelima misterifa, akcije (liturgijski &in), Zivota,
proZetih anamnezom, epiklezom i anaklezom pod vidom sudioni§tva.

»L’Esprit se manifeste toujour quand il est question d'un commencement ou d'un
recommencement, plus d’une fois aussi dans une finale, mais il s’agit alors di una finale
qui est un tournant, un passage vers un nouveau commencement.« VERHEUL, A.
Les symboles de I'Esprit dans la Bible et dans la liturgie, u: Questions Liturgiques, 69
(1988), 68.

Posluzimo se jod jednom tekstualnom podrikom: OCM 74 u anamnetskom dijelu
ka¥e: inseparabile viro mulieris adiutorium condidisti. Od &injenice spomena postaje
ginjenica institucije jedinstva. Polom se prelazi na posvetu (consecrasti). Teolokke po-
sljedice prifiéno su velike, jer se od consortium prelazi u coniugale foedus. Odnos ma-
ritali functi consortivm i in contugali foedere nije niSta drego nego sinkletski prostor
Duba Svetoga. U tre¢em dijelu nalazimo confidare zbog cohereditas.
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novo stanje ljubavi. Druga jezgra je eklezijalna. Njezina citljivost: ikoniza-
cija Crkve u obitelji. Njih dvoje su pneumatoforna éelija Crkve i drustva
u parakletsko-anakletskom gibanju. To je vrienje sveenicke sluzbe
Zenidbenih drugova: od sakramentalnog znaka do jedinstva kao sakra-
menta. To je prvotno sinkletska ikonizacija. Sakrament je ostvareni, re-
prezentirani spasenjski plan u Zivotu ljudi, mjesto na kojem se izri¢e vjera
nakon §to je zazvan Duh. Re-praesentatio se Zeli protegnuti do re-novatio,
a Zenidba obnavlja stvaranje i ad intra i ad extra. U isto vrijcme obnavlja
i savez stvarajuéi novu cjelinu, obnavlja savricno bogostovlje-liturgiju u
obliku munera i officia. Tako zarucnici, ili bolje bradni drugovi, stoje na
sluZbu ministerijalnog reda u jednakoj mjeri kao $to ministerijalnost stoji
u njihovoj sluzbi. Oni obnavljaju sakrament u mjeri inkristacije dovodeci
do plodnosti samog otajstva. Pitanje postavljeno na samom pocetku glasi:
emissio gratiae ili effusio virtutis Spiritus Sancti? Mislim da bi najbolji
odgovor bio kada bi se izbrisao ili. On je samo hermeneutski posrednik.
Il nijc iskljudive naravi, nego alternativne. Otkrivena sigurnost je sinklet-
ska dinami¢nost, koja proizlazi iz tih izricaja. Svaka u svojem obliku kazZe
nesto posebno. Dok prva isti¢e budenje Zivljene vjere u Zenidbenom obli-
ku koji raste iz kriteniCko-potvrdenickog temelja, druga progovara zao-
kupljenosicu trajnog usavriavanja. U oba slucaja je epikletski zaziv ujedno
i sinkletski. Dva izriita trenutka kao kostur za interpretaciju Zenidbene
pneumatologije.

6. Slavljenicko prije, za vrijeme i nakon
prema iznesenoj pneumatologiji

Kao §to pokazuje naslov, nalazimo se u samom liturgijskom slavlju. Slije-
dit ¢emo podjelu pod drugom prizmom koja nadopunjuje receno. Prvo
razmotrimo kako se predstavlja Zenidba kao misterij (otajstvo). U cjelo-
kupnosti teologije nalazimo sc pred planom BozZjim koji je memorativni
(spomencinski) i konstitutivni (ustrojbeni), jer temelj jedinstva stoji u slici
i prilici. A §to je drugo sakrament negoli ostvaraj tonificirane slike? U
spomenu stvaranja sigurnost djelotvorne obnove je Duh u {ijoj se snazi
ostvaruje poziv. Otajstvo dakle pripada prostoru ustanovljenja slavlja.
Snaga ujedinjenja je u djelu stvaranja, i da bi se ozZivotvorila, potreban je
Duh Sveti. Kao slavljeniCko prije otajstvo rusi trojstvenost dinamike, a u
njihovoj povezanosti nam pomaZe sinkleza. Drugo otajstvo je otajstvo par
excellence: Krist-Crkva. Da bi se to otajstvo ikoniziralo, potreban je isti
proces kojt je rodio model: [jubav. On nije ostvariv u potpunosti, te zato
praesignares (OCM 74). Ta je ljubav neunistiva. Ona nadilazi i sam gri-
jeh. OdraZavajudi se u tom otajstvu, pneumatologija ulazi u slavljenicko
za vrijeme. Misterijski dio s dva krila preko sinkleze postaje nazocan u
epiklezi.
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Promotrimo na trenutak pneumatologiju kao anamnezu. Ona je uvijek
mjesto na kojcm se ¢eka novi Zivotni poetak. Ona nema puko slavlje-
nicko znacen]e Povezanost sa sakramentom pomirenja nalazi se upravo
ovdje. 71 Ponovno otkrivena ljubav budi novi smisao za Zcnidbeno jedin-
stvo.

Pneumatologija kao methexis dobiva usmjerenje prema sudioniStvu
koje nadilazi semanticko ozracje i ulaZenje u srce slavljenickog za vrije-
me. Rije¢-znak i oznacena stvarnost, koja je upravo tonificirano otajstvo,
dosiZze ne samo slavljenicki trenutak, nego Citav Zivot. Epikleza smjestena
u taj dio nastoji od vjernika stvoriti sveéenike jednog Svecenidtva. Ovdje
provire snaga opéeg svecenistva, po Duhu koji osposobljuje communica-
tio amoris tui donorum (OCM 242). Cinjenica da se sudioni§tvo ne odno-
si samo na jedinstvenost slavlja, nego na ravnoteZu silaznog i uzlaznog
momenta omoguéuje viziju conubiuma kao anakleze, kao cuharistijsko
mjesto zajedni$tva. Duh vodi prema Kristu posto ih je stavio u koinoniu
Trojstva. Po interakciji otajstva i Zivota i po medusobnom dozrijevanju,
po rastu dolazi se do digkonie za Zivot u ljubavi. Duh potice uvijek iznova
na liturgiju, te u odnosu prema methexis sakrament postaje diakonia u
slavljenickoj koinonii.

Kao zavrini susljedni element pogledajmo pneumatologiju kao novo
stvaranje. Ono u terminologiji ove analize dobiva ime Zivot ili oznaka sve-
ga §to se krije pod slavljeniCkim poslije. Njegov zadnji cilj nije plodan
Zivot, veé regna caelorum. Uspjeli Zivot je zacijelo dar Duha, ali sinkletski
trenutak ga povezuje s novim pocetkom: Kraljevstvom. Na ovaj anaklct-
ski dio veZe se sakramentalnost bolesni¢kog pomazanja, jer ponazocuje
zemaljsku i nebesku Crkvu u zajedniStvu sa svim prije navedenim para-
kletskim stanjima. Svaki put kada se slavi liturgija, ona nosi sa sobom sla-
vljenicki nakon, da se ne bi palo u varku kako je on nedosezan. Svaki pak
slavljenicki nakon postaje slavljenicki prije nekog drugog slavlja.

Svrnimo na zavrietku jo§ jedan zakljucni pogled na snagu iz koje izlazi
i ka kojoj se vrada Zenidbeno otajstvo: sinkleza. Zapoceo sam od pojma
da sc Zenidba, kao i svaki drugi sakramenat, slavi za u snazi Duha. Otaj-
stvo koje se izrife po stvaranju, savezu, Kristu-Crkvi, i na poseban nacin
po pashalnom misteriju, koji se u Zenidbi podrazumijeva, u anamnezi,
preko oblativne i Zivotne methexis u liturgijskom Cinu i posveti, tcZi pre-
ma novom stvaranju, koje je zapocelo s prvim stvaranjem u vidu pashal-
nog misterija. Epikleza moli isto Otajstvo, ostvareno po Kristu u Crkvi.
Zato tekstovi obiluju nazivljem povezanim u vijenac koji nosi caritas: lju-

71 Ako kritenje i potvrda pronalaze svoje mjesto u spomenéinskom otajstvu, onda je bez
sumnje, mjesto pomirenja anamneticko. Izlijevanje Duha dovodi nas unatrag da bismo
otkrili ljubav.
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bav, blagoslov, radost, mir, nada. Da bi se bolje razumjeli parakleza i ana-
kleza, pomaZu nam izri¢aji kao $to su: amoris communio, sanctificationis
effector. Otajstvo je pneumatoforno u onima koji ga slave, koji su
uvuéeni u isto Otajstvo po vjeri kritenja (potvrde). Videna iz toga kuta
Zenidba ne moZe a da ne teZi prema euharistiji. Nakon vizije saveza koji
izranja iz ljubavi, zaziva se Duh kao pomo¢, kao suzaziv (sinkleza) boZan-
skom otajstvu, uvedenom u konkretni Zivot dvoje bracnih suputnika. Iz
tog foedus, (quod) voluisti adumbrare (OCM 242) u njihovim srcima, u
srcu zajednice po vlastitoj methexis daje mjesta supruzima u zajednici kao
dio novog stvaranja (ovdje bi u ikonskoj teologiji moZzda najbolje odgova-
rao pojam ikonometamorfoza). Tako sinkleza posjeduje dvije Cvrste
tocke: 1) da je poéetak - Duh po kojem boZanski naum biva vjerniku
predloZen kao sakrament i 2) da je nit koja se provlaci kroz verbalni ter-
minoloski govor.

Sinkleza je ujedinjujuca snaga, djelovanje BozZje koje se vidi na mnogo
nacina, nazo¢no i u Editio Typica, jer bi drukcije nijekali moljeni i ostva-
reni misterij. Tako sveprisutnom pneumatologijom, koja ne prelazi u pan-
pneumatologizam, dolazimo u svijet koji je udaljen od juridi¢nosti i mora-
liziranja.

Emissio ili effusio? Oba glagola sadrze ¢, ex. Potrebno je izvoriSte da bi
izricaj bio logi€an. Nazivam ga izgovorenim Otajstvom, Otajstvom obja-
vljenim od Boga. Da bismo plasti¢nije osjetili smisao, slijedimo lanac ovih
izri¢aja: ef-fundere | ad-umbrare | in-flammare | pro-fundere [ re-novare.
Rije je o nizu prijedloga: ex - ad - in - pro - re, a na poseban nacin luk
pocetka i zavrietka: ex ---- re. Slikovitost spiralnog tijcka u kojem se¢ nala-
ze zarucnici. Svaka Zenidba ostvaruje Otajstvo i daje prosirenje spase-
njskoj suradnji obi¢no nazvana svcceniStvo: slavljenje 1 prinos Bogu
oZivljujuéi Otajstvo Krista-Crkve.

Prikaz jc u mnogim dijelovima nedovrien i prijelazi se mogu doimati
neutemeljeni, ali drzim da ée i ovih nekoliko naznaka iz Sire studije pro-
buditi bogatstvo pneumatoloSkog govora i sloZzenost modela za dinamicki
prijevod u liturgijskom slavlju.
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PNEUMATOLOGY IN OCM AS SAKRAMENTAL SYNTHESIS

Ivan Sakko

Summary

The author presents an analysis of »Ordo Celebrandi Matrimoniume«, (Edi-
tio Typica Altera, 1991) in an attempt to discover the structure of pneuma-
tologic »changes« in models (formulae) of prayers super sponsos. The termi-
nological analysis and many different conceptual interrelationships are con-
centrated ‘around liturgico-sakramental theology, asking how it is repre-
sented in snew« texts. The views suggested by A.M. Triacca as starting-point
have been further developed. The sacramental readings can be seen within
the relationship: sacrament - liturgical act (actio) - life in a pneumatologi-
cal connection in the direction epiclesis, pareclesis, and anaclesis, explai-
ning two neologisms: anaclesis and synclesis. They are situated within the
structure between them, L.e. anamnesis and methexis. The fourth expression
(synclesis) is new, it was introduced in order to elucidate the terminological-
sakramental strength of pneumatological dynamics which applies to many
cases, always with special respect for the entireness of the matrimonial cere-
mony.
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