Aleksanar Birvis
LIK BOZ1JI U ROMANU DERVIS I SMRT*

Da pocénemo...

U Beogradu Zivi pesnik Milenko Pejovi¢. U svojoj zbirci pesama
Zlehudi vrt (1986), u prvoj pesmi kaze:Nasa tema je nebo.
U posljednjoj pesmi iste zbirke on piSe:
Sramotno je za pesnika
Sit da je
Sramotnije
Gladan da je
Najsramotnije
U nebo da ne gleda.
Ovde razgovaramo o Mesi Selimovi¢u odnosno ¢ njegovom roma-
nu Dervis I smrt. Ogranicio sam se samo na jedan splet misli: lik BoZiji u
romanu Dervis i smrt. Zasto? Pa »nada tema je nebo« — sramotno je da
ga izbegavamo. Gledajuéi ljude Selimovi¢ je sagledavao i njihovu religi-
ju. A kad je re¢ o ovome romanu, {0 je ocigledno. S druge strane, oig-
ledno je da vetina citalaca malo poznaje religiju, pogotovo islam. Velik
dio ljudi ga ne poznaje ili je optere¢en mnoitvom predrasuda, sto je jos
gore. Upravo zato su moje kolege teolozi (a kasnije i orijentalisti) smat-
rali da treba da se prihvatim ovog sto ¢u pokusati da vam izloZim.
Dervis i smrt nesumljivo je najbolje Selimovi¢evo delo. Prema nje-
govim naznakama, pisao ga je od 1962. do 1966. godine, Roman je odmah
posle objavljivanja privukao ¢itaoce, a njegov se pisac njime svrstao me- -
du velikane nade, a i strane pisane reéi.

Okvir za sliku

Jezik je dar Boziji. Ipak, on je tvorevina, a kao i sve druge tvorevi-
ne jezik je ograniden. On je sredstvo sporazumevanja. Ograniéeni ljudi
sporazumevaju se ograni¢enim sredstvom. Lik Boziji pak lik je Boga ne-
ograni¢enoga. On se ne moze smestiti ni u roman ni u izvjedtaj o roma-
nu. Zato se izvestilac oseta obavezan da dade neke prethodne napome-
ne i saopsti neke preduslove. To bi bio okvir za sliku na kojoj bi roman
Dervis { smrt ocrtao lik Boziji'.

* Tribina u dvorani »Bartol Kagit«, 23. veljade 1982; umjetniéke tekstove in-
terpretirao glumac Petar Kralj. Tekst je neznatno skracen i prilagoden za tisak.
: ! Nekoliko tehni¢kih napomena Popratni brojevi u zagradama oznafuju
stranice romana Dervis § smrt, izdanje Srpske knjiZevne zagrade, kolo LXII, knji-
ga 418, Beograd 1969, ¢irilica. Tim izdanjem sluzio sam se zbog dvaju razloga:
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Saznanje Boga

Coveku je Bog nepoznat, nesto §to je tajna. U muslimanskome na-
éinu misljenja i razgovora za sve 5to je u vezi s Bogom upotrebljava se
reé sgajb« — odsutno, skriveno. Pravovernom muslimanu vera nije oru-
de saznanja, nego je izraz pripadnosti i posluZznosti. (Zato u islamu ne-
ma praktitne razlike izmedu teologije i prava.) U romanu se o tome ne
govori, samo se saopstava kur'anski poziv: »O pravovjerni, ne pitajte za
stvari koje bi vas u brigu ili o¢ajanje mogle baciti, ako bi vam se otvore-
no reklo« (124). Kadija {sudija) se tim navodom brani od Sejhova nastoja-
nja da nesto vise sazna o svom utamniéenom bratu Harunu. Medutim,
te su re¢i okvir kojeg se drzi ortodoksni islam. Sto se ti¢e dervisa i islam-
ske mistike, taj okvir je samo trpljen vie kao izazov, a putevi saznanja
stalno se traze.

Ipak, Bog sebe otkriva. Nurudin se kadiji suprotstavlja upravo kao
znalac reéi (kur'anske): *To Bog kaZe o neviernima, a moj brat pravov-
jernie (124). Tom izjavom Sejh iskazuje tri stava svoje viere:

1. Bog govori,

2. Bog sebe otkriva ret¢ima,

3. Bozije otkrivanje (objava) ne govori samo o Bogu nego i o ¢ove-
ku, a onda i 0 drugim termama.

Nurudin takoder priznaje da kadija zbog navodenja kur'anskih sti-
hova i odlomaka »govori rijeditna Stvoriteljevime« (125). Kad sebi samo-
me odnosno svom biviem »ja« govori salavate (nesto kao jektenije, lita-
nije), Sejh kaze: »Pokoj vie¢ni i tebi, ¢asni i plemeniti $ejh-Nurudine, koji
si vjerovao u snagu blagosti i BozZje rijeci«< (310). Reg¢, tj. BoZije samoob-
javljivanje, predmet je propovijedi. Sejh se pita: »Je li rije¢ Bozja koju
propovijedamo mutava i glinena?« (28).

Ima dogadaja koji se smatraju BoZijim otkrivanjem. Razume se, to
otkrivanje nije potpunc i ne prihvata se bez proveravanja.Nurudin je
trebalo da prihvati dokaz »brze BoZje pravde« (80). I sam uzvik »ako Bo-
ga znatel« (312) polazi od pretpostavke da je Boga moguce saznati, inace
bi taj uzvik bio bespredmetan i kao pitanje i kac vapaj.

Zalogaj Anka-ptice

U romanu je ¢itav mali traktat o saznanju Boga. To je razgovor 3ej-
ha? Nurudina i mule Jusufa. Mula Jusuf se vratio iz kasabe i izveStava
svog stareginu:

prvo, izdanje je potpuno, Cestito ocbradeno, a pogreske su neznatne; drugo, pri-
merak tog izdanja nasledic sam od pokojnog oca, koji je bio velik ljubitelj knjizev-
nosti i knjige uopste, inko je strukom blo masinski inZenjer, Na ovaj nacin po-
sredno mu se i s postovanjemn zahvaljujem 8to me je od najranijeg detinjstva vaz-
da upu€ivao na pisanu rec.

* . Takode sam medu zagrade stavljao oznake za navode iz Kur'ana ¢asnog,
koji oznagava slove Q, prvi broj oznadava poglavlje (suru, suret), a brojevi iza
dvotoke oznadavaju stihove (ajete). Neke je stihove Selimovié tako preveo da th
nisam mogao sigurno izvorno odrediti. Uzalud sam se pokusao sluZiti jo§ uvek
neprevazidenom Fligelovom Konkordancijom za Kuran (G. FLUGEL Concor-
dantiae Corani arabicae, Lipsiae 1842)

23 Sejh (prev. s arapskog: starac, staredina) staresina je derviike zajednice.
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— Bio sam u Sinanovoj tekiji. Abdulah-efendija je govorio o saz-
nanju.
— Abdulah-efendija je misti¢ar. On pripada bajramskom redu®.
— Znam.
— Sto je govorio?
— O spoznaji.
— To je sve &to znas? Nisi nista zapamtio?
— Zapamtio sam stihove kecje je tumadéio.
— Cije stihove?
— Ne znam.
— Da ¢ujem.
— Tajnu BoZjeg jedinstva
ne zna Ahriman.
Pitaj Asafa, on zna.
MoZe Ii vrabac pojesti zalogaj Anka-ptica?
MoZe Ii jedna tesdtija zahvatiti
vodu velikog mora?
— To su Ibni Arebini* stihovi. Govore da je spoznaja BoZje mud-
rosti moguéa samo odabranima, sameoe rijetkima.

Dervisi (prev. s persijskog znadi sirornah) jesu skupina ljudi koja Zivi u zajednici
dobara i prema duhovnim pravilima. Zive u siromaétvu, povuéenosti, poboznosti
i posludnosti, ali se Zene 1 njihova se deca obi¢no prikljuéuju dervidkoj zajednici.
Borave u posebnim zgradama — tekijama. Pripadaju odredenim redovima — fa-
rikatima; svaki red ima svoju istoriju, obrede i utenja (tecloska i misticka). Zbog
toga derviski redovi ne pripadaju zvani¢nom islamu i imaju svoju posebnu orga-
nizaciju izvan islamske zajednice. Sejh Ahmed Nurudin je starefina mevlevijske
tekije u varosi. Mevlevija dolazi od arapskog meviana (nad gospodin, na uéitelj).
Tom re€ju dervisi tog reda zovu svojega osnivaca, velikog persijskog pesnika i
mistika Dzelaludina Rumija (Balk 1207 — Konja, Ikonium 1273). Red je osnovan u
Konjt u Anadoliji. Misticko doZivljavanie proisti¢e iz obreda u kojima se koriste
instrumentalna muzika i ritmicke igre. Odstupanja od zvani¢nog islama nisu ve-
lika. U Osmanlijskom Carstvu mevlevijski red je ~donekle bio ekskluzivan tarikat
visih i prosvecenih slojevas (F. NAMETAK, »Muhamed Tefik Bosnjake, Glasnik
Vrhovnog islamskog starjesinstva u SFRJ 5 (1988}, str. 582, Sarajevo). Oni veruju
da je saznanje Boga moguce, ali ograni¢eno.

Bajramije je osnovao hadzi Bajram, mistik iz Ankare (gde je i umro izmedu
1420. i 1430). Bajramije su ogranek reda naksfbendija. Obredi su bez kretanja i
hez muzike. Klanjaju ono &to je obavezno, ali ¢ute pri izricanjima proslavljanja
Boga. Ne zahtevaju skupno slavljenje. Cene unutradnju, nevidljivu, ali iskrenu
poboznost. U mnogo ¢emu su protivnici mevievija, ali im nisu neprijatelji. Njihov
udeo u politici Carstva zanemarljiv je u odnosu na mevlevije. U nauéavanju ne
odstupaju od islamskog pravoverja. Ufenje ¢ saznanju Boga je elitisticko. Samo
izabrani mogu saznati Boga i njlhovo saznanje je savrieno, a ostali treba da ve-
rujl izabranima. (Prema Dz. CEHAJIC, Derviski redovi u jugosiavenskim zemlja-
ma, Orijentaini institut, Sarajevo 1986; H. A. R. GIBB, J. H. KRAMER, Shorter En-
ayclopaedia of Islam, E. J. Brill, Leiden 1974}

* Taj mistik i pesnik roden je u Mursiji u Andaluziji 1185. godine, a umro jei
sahranjen u Siriji 1240. Nezaobilazno je ime arapske knjiZevnosti i filozofije. Bio
je vrlo plodan pisac, no ni do danas nisu izdata sva njegova dela. Ibni Arebi sluzi
se poredenjima, simbolima i parabaloma iz bastina neislamskih kultura {dZinov-
ska Anka-ptica, bog Ahriman, legendarni mudrac Asaf i sl.), §to pojacava uvere-
nje o neslaganju sa viadajuéim islamskim misljenjem. Ustvari, u svakej povesti
islamske kulture, a i medu suvremenim proucavaocima islamske mistike i medu
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— A 5to ostaje nama?

— Da spoznamo ono §to mozZemo. Ako vrabac ne moze proguta-
ti zalogaj Anke-ptice, uzecée koliko je u stanju. Testijorm ne mo-
Ze§ zahvatiti cilelo more, ali i ono §to zahvatis i to je more.
Naglavce, sa straséu i uZivanjem sam se bacio na to olako pobi-
janje Ibni Arabine mistike, mozda prvi put uvidajuéi da su ne-
besa i tajne svemira, da su tajne smrti i postojanja, najpogodni-
ja oblast u koju se moze pobeéi od ovozemaljskih briga. Kad ne
bi postojale, trebalo bi ih izmisliti, kao pribjeziste (32, 33).

Sejh Nurudin pobija, dakle, Ibn Arebijine stavove, ipak on sam pri-
znaje moguénost liénog susreta sa Bogom i neposrednog doZivljavanja
Bozije objave:

Srec¢om, nisam izgubio razbora, iako je moja molitva li¢ila na
buncanje, slabost je potrajala kratko, a pred zoru poéelo je u
meni da sviée. Moj mrak se polako razilazio. Pomaljala se jedna
misao, nejasna, nesigurna, daleka, pa sve bliZa, jasnija, odrede-
nija, dok me nije obasjala kao jutarnje sunce. Misao? Ne! BoZje
otkrovenje (229).

Nazalost, isti covek kome se Bog ovako otkriva ostaje i nadalje ¢o-
vek: desava mu se da Boga zaboravi. On sam opisuje jedan svoj stravi-
&éan trenutak:

Ne! — vikalo je ne$to bez glasa u meni, strasnije od straha, teze
od smrti, ni Boga se nisam sjetio, ni imena njegova, postojao je
samo crven, krvav, nepojmljiv uzas (179).

Obuhvatanje okvira

Upravo u tom rasponu od saznanja do zaborava Zive i mole se juna-
ci Selimovideva romana. Njihovo bivstvovanije u svojoj sloZenosti je ok-
vir, moZda starinski i bogato izrezbaren, mozda star i delimiéno ispu-
cao, no svakako — u tom okviru pojavljuje se lik BoZiji®

BoZije osobine

U romanu Dervis i smrt mozZe se iS¢itati mnostve Bozijih osobina.
To nije kao u sistematskom bogoslovlju, kao u nekom prirué¢niku do-
gmatike, ali je ipak vrio jasno i — i za razliku od udzbenika — uvek je
pristupacno, Pokusaéu da saopstim osobine koje su mi prepoznatljive,
uz 3to manje sopstvenih bogoslovnih razmisljanja.
Postojanje Boga. Neukrotivi i veseli Hasan, nekas vrsta izgubljenog
sina, crna ovca plemenite porodice, razgovara s& Sejhom Nurudinom o
izvesnosti BoZijeg postojanja. Hasan pita:
— Postaoji li nesto u to si potpuno siguran?
— Siguran sam da ima Boga.
— A vidi$, i oni koji ne vjeruju u Boga, takoder su sigurni. A bilo

samim misticima, ima nedoumica i sporova o delu, delovanju i uticajima Ibni
Arebija.

% Selimovi¢ poglavite upotrebljava reé Bog. ReZ Alah, tako dragu i &estu u
bosansko-hercegovakih muslimana, upotrebljava iznenadujuée retko. U vide od
160 navoda u kojima se pominje Bozije ime, Alah se pominje samo Sest puta. Izve-
denica Vala (od ve Allah) uopce se ne upotrebijava.
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bi mozda dobro da nisu tako sigurni.
— Da, I 5ta onda?
— Nista (276).

Razgovor se prekida, ali Sajh nastavlja da razmislja:

Ali sam se odmah pokajao 5t0 sam upitao, ne primjetivsi zamku
podmuklo mudre logike. Kako je to pametna i opasna misao! A
naveo me je.na nju igrajuéi se.

Dobro je potkovan u svojoj nesigurnosti.

Nesliénost. Bog se razlikuje od svega. U romanu je naglaseno da
se Bog razlikuje od ¢oveka. Nurudin zapisuje svoju misao:

Coviek nije Bog, i njegova (Coviekova) snaga je bas u tome da
suzbija svoju prirodu, tako sam mislio... (8).

Veli¢anstvenost. Pravoverni musliman od rana jutra slusa poklik:
»Bog je najvetil« (Allahu-ekber). Tog usklika u romanu nema. Li¢nosti iz
romana oslovljavaju Boga »Veliki BoZe« (7, 25) ili »BoZe veliki« (141, 142,
152, 317), & pri navodenju iz Kur'ana (Q 2:286) »Veliki nag BoZe« {173). Na
jednom mestu Sejh se seta svoje Zelje i Zelje svojih drugova iz rata: »...
da umremo kao vojnici Boga velikoga« (377).

Stvoritelj, U romanu se navodi mesto iz Kur'ana: »Stvara se Bog u
utrobama majki vasih, pa vas iz jednog oblika u drugi pretvara« (12). Ha-
fiz Muhamed pokusava da na islam nakalemi u¢enje o evoluciji, ali to
nije prihvatljivo (86). Medu ostalim, Stvoritelju pripadaju i covekove mo-
litve, kajanja (pokore), Zivot i smrt (172).

Jedinost. O BozZijoj jedinosti (tevhidu) raspravlja se priliéno uéeno.
U delu o saznanju dan je razgovor Sejhov sa mulom Jusufom. Ovde se
usudujem da ponovim odeljak 3to se odnosi na jedinost BoZju (32, 33):

— Tajnu BoZjeg jedinstva
ne zna Ahriman.
Pitaj Asafa, on zna.
Moze Ii vrabac pojesti zalogaj kao Anka-ptica?
MozZe i jedna testija zahvatiti
vodu velikog mora?

To su Ibni Arebini stihovi. Govore da je spoznaja BoZje mudrosti

mogucs samo odabranima, samo rijetkima.
— A §ta ostaje nama?
— Da spoznamo ono 5to moZemo.

Svemod. Bozja svemoé shvata se na osnovu kur'anskog navoda (Q
13:18, 33; 22:18; 30:26). Selimovic¢evi ih junaci ne navode. Medutim, celo-
kupno njthovo ponasanje i vladanje pokazuju da veruju u BoZiju sve-
mdé. U vezi su sa time i druga vaZna uobli¢avanja Bozijeg lika. Ponajpre
je to predodredenje. Takode, neprestano otekivanje okolnosti da se Bog
u dogadaje uklju¢i nekim znakom ili dudom, da preinaci tok stvari i da
okolnosti uzme u svoje ruke, tj. da se neposredno umesa — to nije nista
drugo do vera u BoZiju svemof, u mo¢ sa kojom se nijedna druga moé
ne moze porediti, a jo§ manje sukobiti.

Milosrde, Islam ne zna za hrisdéansko poimanje milosti (blagodadti).
Muslimanu pojmovi »milost«, smilosrde« i sl. nemaju soteriologijske ko-
notacije: ni u teologiji ni u pravu (Serijat}, koje praktiéno ne ozakonjuje
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pomilovanje (to je najéesée stvar obicaja/adeta/ ili je preuzeto iz tudih-
zakonadavstava). Svaka islamska molitva poziva se na Boga milostivo-
ga i milosrdnoga, ali se to ¢esto svodi na formu, bez pravog uticaja.

U romanu je samo na pocetku prizvan milosrdni i milostivi Bog,
ali je to transkribovani arapski izraz (5). Pitanje je ta taj izraz znadi jed-
nom prosecnom ¢itaocu i da li je on neka vrsta literarne arabeske.

Za $ejh-Nurudina i njegovu okolinu Bog je molostiv i samim tim
§to ne kaZnjava bas za svaki prestup. sKad bi Bog kaZnjavao za svako
ucinjeno zlo, ne bi na zemlji ostalo ni jedno Zivo bice« {10). Milost se nudi
kao jedan od izbora. »Trebalo bi se moliti«, razmislja Sejh-Nurudin, »tra-
Ziti milost od Boga za grijehe ili kaznu da ih urazumi« (28), pri éemu se
na kaznu gleda kac na Boziju vaspitnu meru. Nurudina inad¢e do kraja
ne napusta misao o moguéem zadobivanju milosti. Cekaju¢i delata on
pide: »... da posvrsavam racune sa sobom i da izmolim od Boga milosti«
(388). Od milosti se oCekuje da deluje na putu prevaspitanja, a ne spase-
nja (pogotovo ne onako kako hris¢ani shvataju spasenje). Milost je kao
neki oslonac za nadu, ne nelku opétu nadu kao vrlinu, nego u pojedinim
slu¢ajevima. U susretu sa ocem Sejh umiruje starca: »Ne brini, sve Ce biti
dobro, s BoZjom miloé¢u«. Zatim dodaju svoj zapis: »Sve sam izmislio
osim Bozje milosti, nisam imao srca da ga ostavim bez nade, niti sam
mogac da kaZzem da o bratu ne znam nista« (66). BoZija se milost ne da
patvoriti. Na nju se ¢ovek moZe pozvati u svakoj prilici.

U Nurudinovim razmisljanjima milost je izlaz iz nesreca, izbavlje-
nje pa zato same nesrete namecu pornisac o milosti. U kasabi izbija po-
Zar. Sejh pretpostavlja da ¢e muselim (nadelnik grada, odn. kasabe) pri
suodavanju sa velikom nevoljom malog mesta, biti milostiviji i pokazati
razumevanje za hevolje Sejhova brata Haruna.

»Nisam mnogo razmisljao, ali je moZda ozivjela u meni nada da
je lakse govoriti o milosti u ovakvoj nesreéi koja podseéa ljude
na krhost i nemo¢ pred voljom Gospodnjorm« (71).

Primje¢ujem da se pisac koristi hris¢anskim izrazom svolja Gos-
podnja«, dok bosanski muslimani danas umesto »Gospod« kazu »Gospo-
dare. .

Bog je »Bog milosti« (194). U tom svetlu On prasta (173) — o ovom ¢e
se posebno govoriti — ali Bog isto tako moze da suvereno uskrati milos-
ti onima koji Boga zanemaruju (125).

Na jednom mestu milost se BoZija pominje u spletu okolnosti koji
nije uobiéajen. Sejh Nurudin se susreo sa kadijnicom. Razgovor je uétiv,
ali otvoren, te Sejh uspeva da je uvredi. Zatim zapisuje: »Nije mi bilo la-
ko da budem grub. Pogedila me njena srdba, kao bi¢. Potrebna bi mi bi-
la Bozfa milost kad bi se udostojila da mi bude neprijatelje (318). Sejh na-
stavlja da prema kadijnici bude uétiv i kad razmislja u sebi i za sebe. Ve-
rovaino da bi u jednom manje uljudnom kazivanju on izostavio Boziju
milost i jednostavno rekao: »Saéuvaj me, BoZe, od ovakve zmijel« Medu-
tim, i tu kao i u drugim sluéajevima Sejh vidi Boga kao milostivog zastit-
nika.

‘Misao BoZije. U vezi sa svojim tmurnim mislima 3ejh Ahmed Nu-
rudin na jednom mestu u romanu veli:

A ovo je suviie zapleteno za moju naivnu misao o Zivotu, stvore-
nu u izdvojenosti i posludnosti, trebalo je mnogo crne maste da
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se ude u te zamriene spletove odnosa, koje sam primio kao
muénu i éasnu, dodude prili¢no neodredenu, borbu za Bozju
misao« (81, 92).

BoZ{a misao, 5to je to? Borba za tu misao je »priliéno neodredenac,
izjednagena je sa nekim szamrdenim spletovima odnosa«. Nurudin je
3ejh tekije mevlevijskog reda. U nasim krajevima se nije razvio §itsko-
-alevijski (»*Semsove«) ogranak ovog reda, nego su bosanske mevlevije
pripadale tzv. »Veledovom« ogranku. Oni nagladavaju kosmi¢ku bozan-
sku ljubhav i naklonjeni su duhovnim vezbama, askezi® To je pustilo du-
boke korijene. Ogranak je imao svoje osobine, osobita ucenja, vrio za-
nimljive obrede i praksu — ukratko, jednu trajnu psihologiju i ponasa-
nje. To je ono 5to se smatra i naziva »BozZija misaoe.

BoZije delatnosti

U celini gledane, roman Dervis i smrt izlaganje je mnogobrojnih i
razli¢itih ljudskih delatnosti. No i Boziji ik u romanu gradi se na osno-
vu njegovih delatnosti. Bog pokazuje svoju moé ¢ineéi raznovrsna dela.

Uteha. Bog teéi ljude. Nurudin ne misli o sebi kao o nekoj velikoj
liénosti. On se ne nasladuje rajskim vrtovimna ni veé steCenom ulazni-
com u njih. Njemu je drago 3to moze da kaze o svom zivotu:

A medu ljudima je ostala lijepa pri¢a o jednom smijednom der-
visuy, koji je s njima smireno razgovarao o njihovome i svome Zi-
votu, pozivajuéu ih na ljubav i oprastanje, kao sto je i on opros-
tio i koji je i sebe i njih tjesio Bogom i vjerom, i onim svijetom,
ljepdim od ovogea (237).

Prastanje. Uteha je upravo nada, izraz vere u Boga koji prasta. Od
njegs se oekuje prastanje, iako se zna da mu neka éovedija dela nisu po
volji. Sejh se priprema za razgovor sa smrtnikom. Medutim, njegovu
smirenost u susretu s tudom smréu poremetili su dogadaji povezani sa
neizvesnom sudbinom njegova brata Haruna. Premislja ito ée kazati
starcu na samrti:

Lagacu ti starée, Bog ¢e oprostiti, jer éu govoriti ono sto oéeku-
jem, a ne ono ito zbunjeno mislim {13).

Kad se naSao u teZim prilikama i kad su zapleti postali ozbiljni,
dervis se moli:

Oprosti mi, Boze, S$aptao sam nesvjesno, bez uceiéa, ne sjecajuéi
se molitve koja bi mi u tom ¢éasu mogla pomoci (35).

Navode se i redi iz Kur'ana. Bog koji prasta je Nurudinovo orude.
U razgovoru s kadijom Sejh upozorava na tu crtu BoZijeg lika: sNeka
ljudi oproste i smiluju se, zar vi ne Zelite da vama Bog oprosti?« (125},
»Boze, oprosti« {159), »Oh, BoZe mi oprosti, 5to ja meljeme« (280), pa i ono
ne tako ozbiljno »... da éu pozeljeti, BoZe oprosti, da mi svaki dan zatva-
raju prijatelje« (319).

Kad je Nurudin saznao da vise nema sumnnje, & ni nade, jer mu je
brat umcren, i kad je pred prisutnima u dZzamiji izlio svoju tugu, on osta-
je sam. Tedko mu je pa tada recituje odlomak iz Kur'ana (173):

Na3 Boze, trazimo oprastanje tvoje.
Veliki na3 BozZe, ne kazni nas ako zaboravimo ili pogresimo.

* Dz. CEHAJIC, nav. dJ, str. 181 23,
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Veliki nas BoZe, ne zaduZi nas teretom preteskim za nas.
Veliki na8 BozZe, ne obavezuj nas onim &to podnijeti i izvrsiti ne
moZemo.

Oprosti nam, smiluj se i osnazi nas (Q 2 : 286).

Sejh tome dodaje:

Mozda je oprostio, moZda se smilovao, osnaZio me nije (173).

To je trenutak malodudnosti i sumnje. To ne menja lik BoZiji, ali
pokazuje da vera ocrtava ono §to sumnja prati kac kakva senka. A sum-
nja ima svoje razloge 1 svo| naéin dokazivanja. -

Na praitanje kao BoZiju delatnost i kao crtu Bozijeg lika Sejh n
zaboravlja ni kad vidi mrtvog kadiju, inade krivca za bratovu smrt. Sejh
tada govori:

Neka ti Bog oprosti, ako hoce (339).

Drugi ucesnici romana takoder veruju u Boga koji pradta, ali na
svo} naéin, Pasvand?ija (noéni pozornik, noéobdija) razmislja:

Pred Bogom je lako, oprostiée, A pred svojom savjes€u jos lakSe:
proturices joj hiljadu isprika (134}.

Zsa drugog dervida pise da veruje kako Bog prasta ako ima koga da
s moli:

A on, kaze hafiz Muhamed, ée moliti Boga da mladita skrene s
toga puta, & njemu da oprosti grijeh ako je pogresno vidio i rda-
vo pomislio (228).

Ove misli o prastanju zasluZzuju paznju zato §to je nade istorijsko
iskustvo sa muslimanima nesto drugadije. Valja biti zahvalan Mesi Seli-
movifu 3to nam pokazuje nasa islamska ucenja u izvornom izrazu, bez
obzira na sve kasnije pometnje i izvitoperavanja, 5to 1 sam pisac prika-
zuje’.

Spasenfe. Likovi u romanu veruju de Bog spasava, Nije re¢ o spa-
senju od greha i smrii — islamska misao se time malo bavi — nego nas
giesac upoznaje sa Bogom koji u danom trenutku izbavija od nevolje.

jh pife o sebi:
U tom &asu nemodi i cekanja, a Zelio sam da potraju, Bog me je
spasao od opasnog razgradivanja. KaZem Bog, jer slu¢aj ne bi
mogao biti tako tocan, tako izra¢unato predusretljiv, da dode
bai u onom neuhvatljivo malom djeli¢u vremena kad su nepoz-
nate snage u meni podele da rastu ..[31).

Kad govorimo o Nurudinu, reé je o sloZenoj li¢nosti i o sloZzenim

7 U vezi sa ovim zanimljivo je sledete zapaZanje: sMudrost umetnickog go-
vora Mese Selimoviéa mozda na ovoj ravni izvlaéi najvete dobitke i najpuniju
meru lucidnosti: sli¢no heraklitovskoj vatri, Covek je materija—duh, koji se stal-
no pali 1 gasi, bez mo¢i da odradi svoj stvarni potetak i kraj, ni svu kolitinu posle-
dica od trenutnih misli i inova. Jedno u kom se steklo sve, koje se mislju i Cinom
&irl prema univerzumu, ali ¢esto ne znajuéi ni stranu na kojo| ¢e se naci, ni smi-
sao kome ¢e posluZiti tim rastom, ljudsko bice je najé=iée zrno praha kojeg biju
vetrovi sveta i unutarnjih sila, prepuno obecanja zrelosti, najéesce uzneverenth,
umnih poleta veoma &esto unizenth. Ali — pateti¢no refeno — to je jedino zrno
vasione koje zna moguénosti klijanja koje sadrZi u sebi. Tu¢eno sa raznih strana {
pod tvrdom opnom, koju tvore silne suprotnosti oko njega, ono cuva klicu novog
postojanja 1 pronalazi puteve vlastite potvrde«; M. EGERIC, »Covek i sudbina u
“Tvrdavi Meke Selimovicas, Knjizevnost 1 jezik 1 (1975), str. 11, Beograd.
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okolnostima, ali Bog deluje i mnogo jednostavnije. Npr. Bog leéi. Decak
iz Sejhova rodnog sela pri¢a kako je bio bolestan pa su njegovi roditelji
pokusavali mnoge stvari, »... vodili u dzamiju i u¢ili dove, trazili lijeka od
Boga i ljudi ...« (380).

Slusanfe. O Bogu je reteno da éuje. On jamaéno ¢uje molitve. Bog
zna. U tamnici, kad se u razgovoru pokrenulo piitanje o krivici, Sejh od-
govara: »To Bog zna, DZemale« (194}. U celom se romanu na, neki nadin
presijava sjaj BoZijeg sveznanja. Ima tog sjaja i kad Nurudin nagovara
Sejha Abdulaha da mu ishodi telo pokojnog brata i pritom kaZe: ».. a
sam Bog zna da je to bez moje krivice« (260). Takvom ozradju BoZijeg li-
ka pripada. i izjava »Bog mi je svjedoke« (301), kao i mnoge uobitajene za-
kletve.

Pomoé. 1z Bozijih osobina milosrda i svemodi proistice i BoZja po-
mo¢. Bog pomaze. Covek ima pravo da se uzda u tu pomo¢. Za poboZna
¢oveka to uzdanje je i duznost: »... i obeéacu da ucinim sve 5to je u mojoj
slaboj moc¢i, uzdajuéi se u BoZiju pomoé« (16). Taj naved nije najpogodni-
i1, jer sejh nije uéinio nista. Ipak, on sasvim iskreno govori o svome uz-
danju u Boziju pomo¢. U svojoj ojadenosti on se moli: »=Pomozi mi, BoZe,
da iz ovih iskusenja izadem isti kao sto sam bio« (81). Hasan — u obliku
blagoslova — Zeli uspeh mula Jusufu: »Stidljiv, ¢utljiv, zatvoren. Neka
mu je Alah u pomocie (218).

Sejh Nurudin smatra da Bog 3alje odredene liude da bi pomogao
drugim ljudima, onima kojima hoée da pomogne. »Kad mi je bilo najte-
Ze, kad sam mislio da je izlaz da dignem ruku na sebe, Bog je poslao Ha-
sana, da me ohrabri i podigne« (231). sRekao sam Hasanu, — zapisuje
Sejh nesto kasnije — sda su ljudi kao &to je on, prava blagodat, poklon
koji nam sam Bog Salje< (232). U presudnom ¢asu, kad odbija da izda na-
log za utamnicenje tog istog prisnog prijatelja Hasana (¢ime samom se-
bi navla¢i oméu oko vrata), Sejh se moli: »Alahu, pomozi mi, ne mogu ni
napisati ni odbiti. Najbolje bi bilo da umreme« (363). .

I ostali likovi takode imaju svest o Bozijoj pomodi. Posle meteZa u
varogici sve su radnje zatvorene. Nije to zbog dogovora trgovaca i zanat-
lija, nego zbog opreza i Zelje da ne dede do neceg goreg. Sleduje obraz-
loZenje (326/327):

— Sta se to degava u kasabi?

— Ne znamo. Zato smo i zatvorili. (...)
— I &ta ¢e sad biti?

— Nista, s BoZjom pomodi.

Najlepie o BoZjoj pomoéi govori Hasanova sestra, kadijnica. Ona
ocu saopstava da ée roditi, pa dodaje: sMolila sam se Bogu da me ne os-
tavi bezdjetnu, i eto, hvala mu, pomoglo je« (203). Bog pomaZe u stvari-
ma prirodnim i u stvarima natprirodnim, u onom 5to je redovno, aliiu
.onom §to je vanredno.

Darivanje. Kao 5to se dozZivljava Bozija pomo¢, tako se dozivljavaju
i BoZiji darovi. Bog dariva. Alijaga govori Hasanu za Sefjh Nurudina:
»Najljepsi poklon koji ti je Bog mogao dati to je ovaj dobri i pametni Sov-
jek« (279). Kad je ofekivao ¢as osvete nad muslimom (gradonacelnikoin),
koji bezi iz varosice, Sejh je zapisao: »Mislio sam, daj BoZe, & nisam nista
rekao« (337). Malo &udno, ali cdmazda je izraz Bozije naklonosti, kako u
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prostonarodnim verovanjima tako i u islamskom pravu.® Na drugoj stra-
ni, kad stari Alijaga saznaje da e postati ded, on razmislja da li je zet
(kadija) zaista otac buduéeg deteta. Onda u sebi govori i ovo: sIli je Alah
dao na neki drugi nac¢in, hvala mu na koji god je, samo vierujem da je is-
tina...« (295).

Zastita. Nurudin zeli i moli da ga Bog éuva. To nije samo onaj ma-
nje-vije uobicajeni uzvik sBoZe, safuvaje«, inko nailazimo i na njega (227),
nego je to 1 izlaz iz odredenih dvoumljenja. Kad noéu jure odmetnika,
Sejh izbegava da vlastima preda tog mladog Eoveka: Sejh nije protiv
vlasti, ali je protiv nepravde u koju bi mogao biti uvuen. Njegov razlog
je: ».. i mogao bih uéiniti nepravdu, a Bog neka me od nje saduvae
(53/54).

Verujuéi da Bog ¢uva, muslimani takoder veruju da je Bog utociste.
U romanu se Nurudin koristi reenicom iz Kur'ana: »Alah je svacije uto-
diste« (1268). Uz to on kaZe »odgovorio sam izgubljenoe«, verovatno i zato
$to je kadija suprotstavio protivnavode iz Kur'ana ¢asnog. Medutim, nji-
hova prepirka ne utite na BoZiji lik: jasno je da Bog prihvata nevoljnike
i da Zeli da ih za3titi.

Upudivanje. Shodno svome sveznanju i svemoc¢i, Bog upuéuje. U is-
lamu se ¢esto nailazi na izraz da Bog upucuje na pravi put. (Muslimani
pod tim podrazumevaju islam kao jedini pravi vid veroispovedanja i ho-
gosluZenja.) Selimoviéevi junaci o tom ne govore. Oni oéekuju da budu
upuéeni kako bi nasli izlaz iz tegoba u koje ih je Zivot bacio. Sejh Nuru-
din veruje da ga je Bog uputio da deluje kao bratovljev osvetnik. On u
svoju zaveru strogo i tajanstveno uvodi mulu Jusufa: »Niti smije ko zna-
ti, samo ti i ja, i Bog koji me je naputio« (301). Na drugim mestima u ro-
manu ne govori se ovako izravna, ali se podrazumeva i prikazuje BoZije
upucivanije.

Urazumljivanje. Mnogo vie se govori o Bogu kojt urazumljuje. Za-
pleti u romanu, njegovi sukobi i tokovi radnje, velik dio Sejhovih razmis-
Jjanja i osvrti drugih — sve to na neki naéin izmi¢e razumu. Cas po &as
se oseti da junaci romana deluju svesno, ali ne prema razumau, ¢esto ne
deluju ni prema oseéanjima, nego se jednostavno prepustaju sudbini.
Covek se u takvom stanju tesko snalazi, a potrebno mu je objasnjenje.
Zato se on moli: »*Urazumi me, BoZe« (30). Veruje se i da BoZija kazna de-
luje kao sredstvo za urazumljivanje (28). Treba se moliti da Bog Coveka
urazumi, osobito ako je neko na pogreSnu putu, &ko je u grehu, ili ako
mu je videnje pogresno, a pomisl§ neispravne (176, 229),

Bozije delatnosti se ovim ne iscrpljuju. U romanu se sve odvija po
predodredenju, a to je Bozije delovanje pre mnogih drugih.

Bog, predodredenje, sudbina

U romanu Dervi§ i smrt BoZija volja je bitno obiljeZje romana i bit-
na crta BoZijeg lika. Najizrazitije delovanje BozZije volje je predodredenje
(predestinacija). Bog se obifno navodi u vezi sa onim §to ho¢e i §to unap-
red odreduje. Od nekih 160 navoda u Eojima se (posredno ili neposred-
no) pominje Bog, u 34 je istaknuta volja BozZija.

& A. RAHIM, The Principles of Muhammadan Jurisprudence, London—Mad-
ras 1911, str. 358, 359.
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Pravoverni islam ima svoje veroispovedanje (iman) od 3est élanaka,
{imanskih dartova). Sesti dart glasi: s(Verujem) da uzvideni Alah odredu-
je 5ta je dobro i 8to je zlo.«® To se verovanje usaduje deci jo3 od malih no-
gu,'° a obavezno se zahteva i od onih koji hoée da postanu muslimani.”

Predodredivanje se u romanu ne smatra tesno povezanim sa Boii-
jim sveznanjem, pa to u ovom prikazu necée biti nagladavano. O tome
ima znatno vise kod islamgkih bogoslova. Njihova misljenja i dokaziva-
nja veoma su zanimljiva, ali to prelazi granice ovog nadeg razgovora.
Inafe u romanu se samo na jednom mestu kaze izri¢ito. sBoze koji sve
znas« (28).

Bog predodreduje celokupnu prirodu

U romanu se predodredenje odnosi na prirodu, i na celu i u delovi-
ma. Bog je odredio da Jurjevska (Purdevska) no¢ sbude drukéija od os-
talih« (29). Predodredenje se ogleda i u razgovoru koji te¢e izmedu hafi-
za-Muhameda i Hasana. Hafiz-Muhamed je negde i nekako nejto natuo
o teoriji evolucije. Pokusave, da je prikaZze Hasanu i da ga nagovori da
joj se prikloni. Hasan je neukrotiv i neukalupiv. Vide ga zanima razgo-
vor kao razgovor, a manje neki novi nauk.

Hafiz Muhamed kaZe:

— ..hiljade godina je tako proslo.

— A Bog? — pitao je Hasan,

Bilo je to 3aljivo, a ipak ozbilino pitanje. Hafiz Muhamed nije
hteo da ga &uje.

-~ Hiljade godina...

~ A Bog?

— Bog je tako hteo,
“Morao je tako da kaze, iako je zvuéalo neubedljivo.

Ovako posmatrano predodredenje moze da se koristi i kao uétivo
izgovaranje. Sasvim uljudno i bezopasno deluje izjava kojom se prekida
jedan ljubavni trougao:

»..on odlazi za svojom sudbinom, a ona svoju ve¢ ima, neka ga
ne pamti po zlu, a on ée Zivot u ovoj kuéi pamtiti samo po do-
bru, & eto, Bog hot¢e da ovako bude« (208).

Bog predodreduje coveka

U romanu se daleko viSe govori o Bogu koji odreduje postojanje | Zi-
vot ljudi, pojedinaca, osobito Nurudina. I on i mnogi drugi svesni su da
sve 5to se sa njima dogada biva zato §to Bog tako ho¢e. Kao neki pripev
odzvanjaju redi: »a sve neka se svrii kako Alah hote« (75) ili »A Bog neka
odiuci« (136). To nije kapitulacija. Naprotiv, Nurudin obeéava da ¢e sve
uéiniti, ali krajnju odluku prepusta Bogu, jer on tako Boga shvata i dru-
gacije Mu ne zne pristupiti. Zato na drugom mestu zapisuje: sSve moje

* R. MUMINHODZIC, Talmul-islam, Sarajevo 1985, str. 19; H. N. HADZIAB-
DIC, IImihal za tre¢i stupanj vjerske obuke, Sarajevo 1980, str. 9.

1 F. HADZIBAJRIC, limihal za prvi stupanf vjerske obuke, Sarajevo 71985,
str. 8, :
"' M. SUBHI, Kako ¢es biti musliman, preveo A. Smajovi¢, Sarajevo 1978, str.
8, 9.
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je u BoZjim rukamas« (260). Sto viSe, i necbuzdani Hasan govori »3aleéi se
kako uvijek zavisi od volije BoZje i od éudi stoke< (84). U razgovorima o
slozenim etickim nedoumicama previaduje isti ton. Nurudin odbija po-
nudu da nekim neredovnim putem spasava brata. Na to mu Hasan ka-
Ze: »Stradacdete i ti { on i pravda«. Sejh odgovara smireno i iskreno: »Ako
je odredeno da bude tako, onda je to BoZja volja« (111). Hasan, moZda
prvi put u Zivotu, nije povrsan, uzbuden jg i grdi (112):

— O jadni dervisu! Moze li se ikad desiti da ne mislite dervigki?

Djelovanje po odredenju, odredivanje po Bozjoj volji... Zar ne

mozZe nesto da se uéini i po ljudskoj volji... Kad bi smrt tvoga

brata bila zaloga za sutrasnji raj ostalih, pa dobro, neka umre,

iskupio bi mnoge nevolje. Ali nece, sve ¢e ostati kao to je bilo.

— Onda Bog tako hoée,

— Imas li neku drugu rijeé, ljudskiju?

— Nemam. I ne treba mi.

Kad je ostao sam sa svojim mislima, Sejh zapisuje isto uverenje:
Zaista mislim da je BoZja volja vrhovni zakon, da je vjeénost
mjera nadeg djelovanja i da je vjera vaznija od covjeka (113).
Zbog toga i kad se desi da je covek onde gde nam zadaje nevolje i

gde ne bismo Zeleli da bude, tovek je tamo »jednom rijeéju, Bozjom pro-
vidnos¢u odreden da ga ljudi pozdravljaju ne postujuéi ga, da mu pri-
znaju vrijednost ne trazeci da je pokaZe« (151). Re¢ providnost (pre-
videnje} je retka u udbenicima islamske teologije. Selimovi¢ je upotreb-
ljava doéarajuéi obim i dubinu predodredenja. Sejh u predodredenje ve-
ruje i kad govori o sebi: sjer je Bog odredio da budem samo nedostojan
dervig, budimo ono §to smo« (150). To se kod njega spusta na stupanj fa-
talizma. Svoj Zivot opisuje reCima: »Malo gurava prifa ¢ covjeku bez
pravog zavi¢aja, bez prave ljubavi, bez prave misli, koji je nesigurnost
svog Zivotnog puta primio kao ljudsku sudbinu, ne kukajuci &to je tako«
(200).

Bozije odredenje vaZi i za one koji su lode prosli i koji su Zrive ne-
pravde, Posle bratova ukopa Sejh zapisuje:
Dobro je $to sam ovo uéinio, neéemo sahraniti ovog bivseg Cov-
jeka da ga opravdemo neduinog, ucini¢emo vise: posijatemo
ove kosti kao sjecanje na nepravdu. A neka nikne 5to hoce i to
Bog odredi (263).
Covekovo sudelovanje nije iskljuéeno, ali konacna odluke pripada
Bogu:
& Sve éu uéiniti za njega 3to budem mogao, & Bog neka odredi ka-
ko hoce (307).
Bog ne Zeli da neko zanemari duZnosti i spreman je da kazni one
koji ih izbegavaju izgovarajuéi se predodredenos¢u. Nurudin zapisuje:
Bog je tako htio, ali me ne bi nagradio da sam sjedio s rukama
pod pojasom (343).
Takav stav zove se u islamu idZtihad, a oznadava — opisno reteno
— napor da se nesto postigne.
U oéekivanju svoje smrii, ne bez straha, napaéeni Nurudin vidi Bo-
#ju odluku taksirat (arapski: ono sto mora biti, kob, nesreta). Kara-Za-
im, drug iz nekadasnjih vojevanja, zajedno je sa njim u tamnici. Govori:
— 7naci. udavice te.
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— Sta mogu. Taksirat.
Ta svest i takav naéin misljenja drze Sejha do kraja, On &eka dzela-
te, ali ne ¢uje njihove korake,
Sjedim na koljenima, sluiam. U tidini sobe, negdje iza zida, iz
stropa iz nevidljivog prostora kuce kudret-sat, nezaustavljivi
hod sudbine (388).
Taj »snezaustavivi hod sudbine« Selimoviceva je definicija predodre-
denja.

Bog predodreduje zajednicu

U svojoj vlasti Bog drzi sve oblike zajednickog Zivota: porodicu, der-
visko bratstvo, varogicu, Bosnu, Tursko Carstvo,

U prvom redu, Bog je gospodar porodicnog Zivota. Sve glavne li¢-
nosti u romanu su raznolikim nitima povezane sa svojim porodicama.
Bez obzira $to su neke li¢nosti razli¢ito okrenute prema sopstvenoj od-
govornosti ili prema nadama svojih roditelja i rodbine, nijedna ne smat-
ra da je porodica neki okov 5to ga valja stresti sa sebe. (I danas je najma-
nje raspada porodice u islamskoj civilizaciji.)

Glavni zaplet romana nastaje hapienjem Sejhova brata Haruna.
Sve §to se dogada brac¢i primljeno je kao predodredenje, odn. sudbina.
Nurudim objadnjava muftiji zasto se zauzima za brata:

..veza i obaveza 5to se zove sin i brat. Bio Zeljena uteha ili uobi-
¢ajena nevolja, Bog ga vezuje uz nas bez naseg pitanja... pa bis-
mo mogli re€i da je brat nesreéa koju nam Bog $alje, i zato je
primamo kao BoZiju volju i odredenje, zahvaljujuéi mu na sve-
mu (150)

U svojoj besedi u povedu bratovljeva pogubljenja Sejh druge pozi-
va, a sebe kori:

Cuvaijte veze rodbinske, naredio je Alah {172).

Svi Selimovitevi junaci su osvedocteni da je Bog odriavalac srod-
stva, pogotovu porodice.

Isto tako, Bog odreduje i bivstvovanje ljudi u narodu, tj. u musli-
manskoj zajednici. Narod prihvata takvo verovanje. Hasan (inace sav u
nemirima i previranjima) prilicno ozbilino i staloZeno objadénjava kako
njegovi sunarodnjaci — pritom misli na bosansko-hercegovadke musli-
mane — veruju u predodredenost i za sebe i za ostale:

... Primaju nerad od Istoka, ugodan zivot od Zapada; nikud ne
Zure, jer sam zivot Zuri; ne zanima ih da vide iza sutrasnjeg da-
na, doéi Ge to sto je odredeno (288).

Nezaustavivost I neizmenljivost

Covek je nistavan pred Bogom, Roman ipak ne govori o Bogu kao o
nasilniku i samodricu, nego naglasava njegovu svemo¢ i neuporedivost.
Sejh smatra svojom duznoséu da drugima predoéava snagu Bozije volje
i predodredenja. To on kazuje i kao utehu i kao posredno oslikavanje
Bozije svemodi.

Nisam mnogo razmisljac — pise on u povodu jednog razgovora
— ali je moZda ozZivjela u meni nada da je lak$e govoriti o milos-
ti u ovakvoj nesreéi koja podseta ljude na krhkost i nemo¢ pred
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voljom Gospodnjom (71).

Sam izraz -volja Gospodnja«, tadnije, sam izraz »Gospodnji«, nije
re¢ uobic¢ajena medu muslimanima. U onom #to islamska zajednica
Stampa na srpskohrvatskom jeziku skoro da nije moguée nacti reéi Gos-
pod i Gospodnji. Dervi3, odn. pisac, ovu re¢ upotrebljava verovatno pod
uticajem hris¢anske okoline i starijih bosansko-hercegovackih pisaca.

Nizom navoda u romanu Bog se slika kao zakonodavac. Bazni za-
koni i propisi su jezicki izraz BoZije volje. Oni se zato moraju uvazavati.
Da bi sagovornika u tom smislu upozorio, Nurudin pita sa izvesnom
oporoscu:

Je li zlo¢in pitati za brata, ma 5ta da je uéinio? To mi je duznost
i po Bozjim i po ljudskim zakonima, svako bi mogao da me plju-
ne ako bih se oglusio ¢ to svoje pravo (76).

Obaveze prema ovako srotenoj Bozijoj volji vaze i za Zive i za
mrtve. Sejh moli za telo umorenog brata: »Zaduzio bi me mnogo, jer bih
Zelio de brata sahranim kako je Bog odredio, da mu se dusa smiri« (260).

Bog je neograniden, ali jeziéki izraz Njegove volje nije. Zivot &esto
iskade iz koloseka 5to mu ih postavljaju zakoni i propisi. Nastaju zago-
netke u pogledu izbora i odlu¢ivanja. Hasan postavlja jednu takvu zago-
netku: »I sad mislim ovako: 3ta bi se desilo kad bi Zena nasla drugog
muskerca i kriSom mu poklanjala ono sto je muZevljevo i po BoZijim i po
ljudskim propisima« (105). Sva rasudivanja o jednom ovakvom zapletu
svode se na sledece: Bog jamacno ve¢ ima odluku, ali ljudi moraju pri-
znati da je ne poznaju; to ih, naravno, ne sme obodriti na greh, veé ih
treba. ohrabriti da se greha reie. Dakako, uz pomo¢ BoZiju, jer za to sop-
stvenih sila nemaju. Tvrdnja da je »Covjek gospodar zemlje, gotovo neza-
visan od Boije volje« (87] ne samo da nije Bogu po volji nego je primer
bogohuljenija protiv kog se i ne raspravlja, jer je sva argumentacija bez-
vredna.

Bog svoju volju (pa, prema tome, i predodredenje) moze ostvaritiiu
negativnom vidu, tj. Bog moZe hteti, ali moZe I ne hteti. On ostaje Bog i
kad hote i kad neée. Za jednu ojadenu spahinicu govore: »... a Bog nece
da je uzme sebi i da joi prekrati patnje« (104). Primenjeno na ljude, to
znadi da Bog ne popusta da ga usmerava bilo icija volja. Ovo, razume
se, ne umanjuje mo¢ molitve, i to je wodljivo u poglavlju gde je opisan
Boziji odnos prema onima koji Ga prikazuju. Bog usmerava ¢ovjeka, to
se dogada i to treba oéekivati. Covek ¢oveku kazuje: »Da sam znao §ta je
pravo, uéinio bih to. Ali nisam. Ostavio sam sve Bogu i tebi« (300). Kad
ostane sam sa sobom, ¢ovek razmislja: -Nista vise ne zavisi od mene i
nista ne mogu da izmenim. Bi¢e 5to Bog odredi« (315}, odn.: »Ali jos bih
mogao da se zaustavim, ako je to Bozja volja« (316). Citaccu se na maho-
ve moZe uginiti da je BoZja nezaunstavivost neki kismet (usud) jaci od sa-
mog Boga. Medutim, to je za muslimane, kao i za hri$éane, filozofijski i
teologijski problem, koji i danas ¢eka svog Akvinca.

Bog — dinilac Cestitosti

I sam razgovor o BoZijoj volji znak je da u ocrtavanju Bozijeg lika
snaZnu ulogu imaju i eticka, pitanja. Boziji se glas slua ili ne slusa, Nje-
mu neéto feste po volji ili nije po volji — ¢ovek Zivi Gestito ili se protivi
pravilima &estitosti, znajuci da ¢estitost dolazi od Boga.
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Postojanje ¢estitosti pretpostavlja postojanje greha. Gde nema gre-
ha nema ni potrebe za izborom dobra, nema ni potrebe za spasenjem. U
romanu se govori o spasenju, a izbavljenje je svedeno na izbavljenje od
trenutnih nevolja, pojedinéevih ili drustvenih. Covekovi stavovi odredu-
ju se prema zahtevirna BozZije volje. Ve¢ sam naveo Hurudinove misli:
»Zaista mislim da je BoZja volja vrhovni zakon, da je vjeénost mjera na-
Seg djelovanija i da je vjera vaZnija od Eovieka« (113). Doduse, to se moze
protumaciti i u odre¢nom smislu. Kadija govori navodeéi Kuran ¢asni:
=Koji vieruju u Boga i sudnji dan, ne drze prijateljstvo s neprijateljima
Alsaha i poslanika njegova, makar to bili o¢evi njihovi, ili bra¢a njihova,
ili rodaci njihovie (126). Nije neobi¢no da Hasan to vidi kao primenu ne-
beskih mera. »Bolje je« — kaZe on — »drzatl se nebeskih mjera, nego
obiénih, ovda3njih« (112).

Mere neobitne, nezemaljske

Bozije mere su maé sa dve ostrice. Da bi se suprotstavio Sejhovoj
pristranosti, kadija navodi Kur'an éasni: »Ako su vam vasi ogevi, vadi si-
novi, vada brada, vade Zene, vaie porodice miliji od Boga, od njegova po-
slanika i od borbe na njegovu putu, ne oéekujte milost BoZju« (125). Nu-
rudin razmislja o kadijinoj izjavi. Potom zapisuje:

Njegovi su razlozi Bozji, moji zemaljski. On je uzdignut izvan stvari, i go-
vori rije¢ima Stvoriteljevim, a ja sam pokusao da svoje sitne nevolje sta-
vim na vagu obiéne CovjeCanske pravde. Natjerao me je da svoj slucaj
podvedem pod vjeénija mjerila, da ga sasvim ne obezvrijedim, Nisam ta-
da ni osjetio da sam u tim razmjerama vjecnosti izgubio brata (125).

Tako razgovaraju i razmisljaju dva éoveka znatnog islamskog
obrazovanja. Njihova shvatanja, dobra i zla, usmerena su prema nebesi-
ma, ali su sami oni, osobito kadija, viSe vezani za svoju u€enost nego za
Zivotnu zbilju. Za kasabu i njene stanovnike, za obifan muslimanski
puk Nurudin kaZe: sAko sam govorio o Bogu i njegovoj pravdi, izgledalo
je da sam glupe« (241). Priliéno Zalostan zakljuéak: u narodu niko ne os-
porava postojanje BoZije pravednosti — to se ti¢e vere — =ali sam se
uzalud mucio, sudbina je gluha na vajanja, slijepa kad bira izvriioca«
(208).

Bog trazi da se razlikuje greh protiv éoveka i greh protiv Boga.
Drugi &ejh, Abdulah, govori svom sabratu Nurudinu:

— Da li zali ili mrzi$? Cuvaj se mrznje, da ne pogrijesis prema

sebi i prema ljudima. Cuvaj se Zalosti da ne pogrijesi$ prema

Bogu.

— %L:Llim, koliko je ljudski. Cuvam se grijeha, 3ejh Abdulahu...

(260).

Bog je procenitelj greha, sudija i izvriilac. Ljudi su pred njim jedna-
ki, iako je ¢oviek prinuden da se osvrée na razlike (52). Takva predstava
je posledica vere u pravednog Boga. Jednom zgodom Nurudin kao da
dolazi do nekog otreZnjenja. Tada samog sebe kori zbog preina¢avanja
Bozijeg lika: »NajviSe me je zacudila malodusnost. Zar sam toliko mo-
gao sumnjati u BoZiju pravdu« (343). Iskaz je doSao posle nekih koleba-
nja. Kolebanje ne menja Boga, ali pravednost kao crta BozZijeg lika dobi-
ja razlicite ocene. Sejh je ipak &ovek, PodloZan je iskudenju da pod prav-
dom BozZijom podrazumeva odmazdu: sMoZda je bilo najbolje da o saz-
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nanje i dokaz brze Bozije pravde ponesem u sebi kao znak i umirenje«
(60). Medutim, posredstvom liénih patnji on produbljuje neke svoje spoz-
naje. Tada premilja o sopstvenim reéimas: »Ja nista ne uljepsavam i ni-
&te ne krijem, govorim keao pred Bogoms« (160}. Ovo je na posredan na¢in
redeno. Neposredno bi, verovatno, morao da se izrazi: Ho¢u da se uklo-
nim u nebeska merila.

Krivica, — da ili ne?

Kad se uzme u obzir orotodoksni islam i stavovi o predodredenju
izloZzeni u romanu, onda se neizostavno namece pitanje: Ako je neko
predodreden da bude to 5to jeste i da €ini to sto &ini, kako onda moze bi-
ti okrivljen za bilo 3ta 3to jeste ili Sto &ini? Ko onda gre3i: podinilac ili
onaj koji ga je takvim nacinio i na takva dela predodredio? Zar Bog po-
greino predodreduje?

Ustvari, ta nedoumica nije islamska osobitost. Ona muéi sve koji ve-
ruju u predodredenje (ako su predodredeni da misle). U romanu o tom
pitanju razmislja i Nurudinov tamnic¢ar. U razgovoru Sejh navodi razii-
Cita mesta iz Kur'ana. Jedno (Q 56: 52—55, 60) pobuduje paZnju obojice:

Jedéete gorke plodove drveta zekum i picete kljuéalu vodu kao
prezednjele deve. Mi smo odredili da medu vama caruje smrt, a
nads mot je velika i biée tako.

— A zagto? Jesu li krivi?

— To Bog zna, DZemale (194).

QOdgovor je tagan, ali se njime pitanje ne resava nego odgada. Kas-
nije Ge se pojaviti znatno oétrije. Sejh razgovara sa sabratom i tiéeni-
kom mulom Jusufom, koji ga pita vrlo neposredno: »A je li kriva ta tuda
ruka kojom Bog kainjava?« (225). .

Pod djelovanjem spleta okolnosti i dogadaja ljudi pristupaju Bogu
sa uverenjemn da On ne samo predodreduje nego i procenjuje, naravno
— prema nebeskim merilima. Sejh Boga tako vidi u jednoj od svojih mo-
litava:

Boze, Saptac sam u sebi Zeljno, gledajuéi sivo nebo nad kasa-
bom, oteZale snjeznim oblacima, BozZe, je li dobro ovo &to &i-
nim? Ako nije dobro, pokolebaj moju &vrstinu, oslabi moju vo-
lju, u€ini me nesigurnim. Daj mi neki znak (316).

Umesto zapitkivanje dovek traZi izvesnost, trazi znak.

Bog, dakle, procenjuje. U Svetom pismu i Kur'anu ¢asnom BoZija
procena jest sud. Bog sudi. Svest o sudu lebdi nad onima koji su sagresi-
. Nurudin zahteva od mule Jusufa: »Zakuni se pred ovim mezarom
(grobom — op. A.B)) koji si tu iskopao: neka me Alah osudi na najteze
muke ako ikome ista kaZzems (302). Sud BoZiji oznacava pravdu, ali je to
Cesto i priZzeljkivana osveta. Posle pobune u varosici Nurudin zapisuje:
»Zelio sam da se desi, i pristajao da pred Bogom primim svoj dio krivi-
ce« (366). C :

Posle on 0 tome pise nesto opsirnije:

Nemam zaito da se stidim i kajem, mogu da se ponosim, mogu
da se radujem 5to nisam na strani zla. Bog je presudio, narod je
izvriio, moja mrZnja nije samo moja. Nisam sam, nisam u sum-
nji, dobar sam kao svaki dobar vjernik, koji zna da je na BoZijoj
strani (337).
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Biti na BozZijoj strani je neka vrsta struénog izraza islamske poboz-
nosti i morala. U BoZiju stranu je ukljuéen i strah pred Bogom. U 3ali
Alijaga, Hasanov otac, kaZe da se njegov sin boji »Boga malo, sultana ni-
malo, a vezira ko dorata mora~ (353). U Alijaginoj porodici smatra se da
ih je Hasan izneverio: »Toj porodicnoj ovci ne smeta njena Suga, & za
njih je to tuda nesreca, sramota pred svijetom i strah pred Bogoms« (18).
Taj strah stoji kao obrambeni zid i sprecava nepromisljena dela i brzop-
lete odluke. Nurudin se odluéuje da ne saraduje u hvatanju nepoznatog
odmetnika. To sam sebi obrazlaze nedovoljno dokazanom krivicom:
>MoZda je kriv, nevine ne vijaju po nodi, ali sam opet mislio i ovako: ni-
sta i ne znam o njemu i mogao bih udiniti nepravdu, a Bog neka me od
nje saduvae« {53, 54).

Odgovornost i svest

No Selimovi¢ ne predstavlja Boga kao nekog strahotnika. Bog odre-
duje sve, pa i to da bi¢a sa sveséu o Cestitosti valja da imaju i svest o od-
govornosti i obratno. I svakoe je duzan da se zamisli nad tim:

I radije pristani da te Bog pita: zasto nisi u¢inio? Nego: zasto si
to ucinio (108).

Bog i savest traze da se za sve odgovara.

A za sve Sto Cinim odgovaracu pred Bogom i pred svojom savestu
(134). '

Priznao sam da sam pogresio, pred Bogom i pred ljudima, ponasa-
ju€i se u nesreci nerazumnc, nimalo dostojno zvanja koje vriim. Zaslije-
pila me tuga i ljubav, i to mi je jedino opravdanje (225).

U ve¢ spominjanom razgovoru izmedu Nurudina i Jusufa, na nje-
govo pitanje »A je li kriva ta tuda ruke kojom nas Bog kaZnjava« Sejh
odgovara: »Ne znam, sine moj. Znam samo da &e svatko odgovarati
pred Bogom za sve &to uéini. [ znam da nisu ljudi krivi, ve¢ samo oni koji
su krivi« (228).

Kao §to odreduje, procen]u]e i sudi, odnosno poziva na odgovornost
svakoga, Bog isto tako oc¢ekuje i da drugi ljudi udestvuju u nosenju od-
govornosti.

To se vidi i u opisu obreda ukopa.:

— Recite, ljudi, kakav je bio ovaj 3ejt (mrtvac, pockojnik — op. A.B.)?

— Dobar! — odgovorilo ]e stotinu gla.sova uvjereno.

— Prastate 1i mu sve 5to je ucinio?

— Pradtamo.

— Jaméite li za njega pred Bogom?

- Jaméimo (263).

U sklopu posledica BoZijeg procenjivanja valja pomenuti nagrade i
oprastanje kazni. To proizlazi iz opsteg islamskog stava. Redenica »U
ime Boga milosrdnoga, milostivoga« (Bismila) ponavlja se 114 puta u
Kur'anu, Musliman se stara da pridobije Boziju naklonost kako bi lakse
pednec teret odgovernosti, pa, ako ¢ovek zataji, BoZija naklonost olak-
Sava privremene i veéne patnje. Sejh tu naeklonost stice Gitanjem delova
Kur'ana ¢asnog i molitvama. Kad su nadosle nevolje, njegov prvi odgo-
vor je bio: sProudicu Ja-sin i u molitvi uspokojiti dudu, Sto pati teZe nego
sto je Bogu drago« (29). »Ja-sin« je naslov 36, poglavlja Kur'ana i musli-
mani veruju da je ono osobito blagosloveno 1 éasno. A Bozija naklonost
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moze se izgubiti ako se Boga ne voli onoliko koliko treba, odnosno ako
je neko éoveku miliji od Boga {125).

Bog prevaspitava

Nada i milost, odnosno pomilovanie i osposobljavanje z4 Zivot u bli-
zini BoZijoj, predstavljaju u ovom sluéaju dodatno ucrtavanje nekih pri-
lika u lik Boga sudije. Naime, Njegova se pravda pokazuje u pravednom
kaZnjavanju. U romanu se ono oseca najpre kao napustenost. Gotovo na
pocetku romana glavni junak cemerno vapi: »...veliki BoZe, §to si me os-
tavic najvecoj ljudskoj muci, da se zabavim o sebi« (7). Ako se izuzme.
transkribovani podetak kur'anskog navoda (5) »Bismilahir—rahmanir-
—rahime« (u ime Boga, milosrdnoga, milostivoga), onda je ovo »veliki Bo-
Ze« prvo mesto u romanu gde se pominje Bog. Sta On tu &ini? Ne samo
da kaZnjava koliko je pravo, nego kaznu podesava da bude takva kakva
je potrebna i kaZznjava onoliko koliko je potrebno. Moto na po¢etku dru-
gog poglavlja je kur'anskog porekla: sKad bi Bog za svako ulinjeno zlo
kaZnjavao, ne bi na zemlji ostalo ni jedno ljudske biée« (10). Ovim jos ni-
je reCeno da Bog prevaspitava, ali se neke crte ve¢ raspoznaju,

Kasnije se prevaspitavanje ocrtava nesto jasnije. Govori se da se
treba moliti da bi se postigla milost i urazumljenje (28). Zatim se prika-
Zuju razni stupnjevi prevaspitavanja: nelagodnost, strah, izvesnost, na-
plata, muka savesti. Tako piSe Hurudin: »Prvo &to sam osjetio bio je
strah, jod dalek, ali dubok, siguran kao izvijesnost da ¢u platiti taj trenu-
tak. Kazni¢e me Bog mukom savijesti i neéu dugo tekati da se javie (35).
U vaspitavanju nije uvek sve jasno, ali se dostifu neka redenja, npr. ¢o-
vek se vraca molitvi. »Koji je to neznani grijeh za koji me kaZnjavas, moj
BozZe? Molim te, uslidi moju molitvu« (132). Trpljenja takode vode do pri-
znanja: »Priznao sam pred Bogom i pred ljudima da sam pogrijesio...«
(235). Svest 0 mogucoj kazni odvraca od greha: sEto i t. si pomislio. A ako
nije istina, neka me Bog pokara zbog grije3ne misli« (229). Istim sazna-
njem ljudi se usmeravaju ka ispravnom islamskom ponasanju:

»..ali bi me stigla kazna BozZija« — tumaéi Hurudin Alijagi —
»_cad ne bih progovorio protiv neprijatelja vjere, & to je svako ko
joj rudi temelje. Ako ih ne sprije€imo, ohrabri¢e ih nas strah, pa
ée &initi sve veée zlo prezirudi i nas i BozZiji zakon« (311).

U vaspitanju ne ide sve pravolinijski. Dogada se da i bolji vaspitani-
ci iznevere Bozije namere i ljudska ofekivanja. To je — prema kadiji-
nom navodu — predvideno i u Kur'anu &asnom (124). Sejhu se ne svida
jedan sumlji¢avac, Piri-Vojvoda, »koji je pratio kretanje sumljivih ljudi, a
za njega je to cio svijet..., koji je sigurno i svoju vlastitu majku pratio pod-
ozrivim pogledome«. Sta Hurudin misli o takvu oveku? Misli da tako
mora biti, da je potrebno da &ovek sti¢e odredena saznanja i podedava
svoje ponasanje i pod uticajem takvih ljudi. sPola nevolja, a bilo ih je do-
sta, dolazilo mi je od njega, i ve¢ sam poceo misliti, smatrajuci ga Boz-
jom kaznom, da svake ima svoga Piri-Vojvodu« (354).

Ta odstupanja takode podiZzu vaspitnu svrhu. Musliman shvata da
Bog nije udaljen, nego da razli¢itim postupcima i merama menja ¢ove-
ka i privodi ga k sebi. Hurudin tako opisuje kako i u Sta ga je Bog preob-
razio:

.. pokazivao sam blago lice covjeka koji ne trazi ni osvetu ni
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pravdu, ve¢ koji hote da uspostavi pokidane veze sa svijetom i
smiri se u ljubavi prema Bogu, to nam ostaje i kad sve izgubi-
mo« (237).

Zanimljivo je da se osecanje za Cestitost pokre¢e i uznemirava zbog
dva uticaja: odredenja Bozijeg i tovekove savesti. »Mnogo nas je provelo
no¢ bez sna. Bili smo odvojeni jedan od drugog, a sudbina je medu na-
ma isplela &vrstu predu. Za sve se pobrinula, i sad mi je dala konaéno
rieSenje« (300). Re¢ sudbina ovde se moZe slobodno zameniti re¢ju Bog.
Savest deluje, vaspitava i prevaspitava, ali je ona neodredena i neodre-
diva. Bog pak odreduje Sta je Cestitost (moral) i On postavlja zahteve u
pogledu dobra i zla. Islam — u krajnjof liniji — znaéi pokoravanje.

...... Bog ifli) viast

Te3ko bi mi bilo da Selimovi¢u iSta pripisujem jer je to neposteno i
nezahvalno. Medutim, roman Dervis | smrt je u mnogo éemu roman o
vlasti. On je nju prikazao i slikovito i slojevito: obuhvatio je odnose pre-
ma vlasti i odnose medu ljudima na vlasti. Razmisljanja o vlasti se pre-
pli¢u sa njenom svakodnevicom. Harun, Nurudinov brat, sukobio se sa
vlaiéu, vlast ga je utamnicila i na toj potki je istkan roman. Nastaje me-
tez. 1stvuri pchuna protiv vlasti. U meduvremenu, jedan nekadaéniji sta-
novnik varo3ice 11speo je da postane visoka vlast (silahdar — drza¢ oruz-
ja) u Istambulu. Sin zlatara hadi Jusufa Sinanudins, »Silahdar Mustafa
ne spava veteras, kao ni ja, u njemu je sve uzburkano od srece na koju
se jos nije navikao, pod njim je Stambol, na mjesecini, utihnuo, u zlato
okovan. Ko jo§ ne spava ove nod¢i zbog njega? Zna ih on sve, napamet,
bolje nego svoje krvne rodake. — Kako vam je? — pita tiho, bez ne-
strpljenja. — Kako se osjecate veceras? Nije ga sudbina uzdigla njih ra-
di, da ih kazni ili uplasi, vazniji poslovi njega Gekaju, ali bas zbog tih po-
slova ne moze ih ostaviti na miru« (297, 298).

Bog je viast zato 3to je Bog, zato Sto je svemocéan. Selimovidev junak
navodi kur'anske refi (Q 56: 60 i drugde):»..a nasa mo¢ je velika, i bice ta-
ko« (194). Pravoverni musliman smatra da Bog vlada nesporno i sveo-
buhvatno. Bozija vlast ide dotle da i nepravednici uestvuju u ostvare-
nju pravde kad Bog tako hoce i tako odredi. Za nepravedne ljude Sejh
govori kako radedéi za njega oni rade »i za pravdu, jer sam na BoZjoj
strani, pa neka budu i oni, nehotices (311).

Kad vec i neznameniti pojedinci, pa i nepravednici, moraju da spro-
vode viast prema Bozijim odredbama, koliko li vise sultanska vlast dola-
zi od Boga. Njemu je vlast dana od Boga i on je prenosi na svoje sluibe-
nike. Tako valijin defterdar tumadi carsku, svoju i Nurudinovu vlast
{363). Nurudina to dovodi do unutarnjeg sukoba, a posle i do sukoba sa
svojim nadredenima. On odbija da u ime vlasti lisi slobode svog novoot-
krivenog prijatelja Hasana. Njegovi pretpostavljeni opet ne samo 3to ve-
ruju da ih je Bog postavio nego i same sebe vide kao neka boZanstva.

Da li Bog oéekuje da neko svojom Zrtvom izmeni ili popravi vlast?
Prema teoriji koja vazi u umovima Selimovicevih licnosti, to bi zna&ilo
da Govek popravlja Boga (Cije savrienstve ne podleze sumnji i preprav-
kama). Ono pak §to iskustvo tih istih ljudi stavlja pred citaoca je sledete:
ukoliko je vlast loija, utoliko manje dopuséta da joj se ukazuje na nedos-
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tatke. Kad je rije¢ o Osmanlijskoj Imperiji, ta praksa je poznata i bez Se-
limoviéeva romana, gde se javljaju brojne sumnje i stalno i3¢ekivanje da
Bog neéto ufini, jer ljudi ne ¢ine ni ono §to mogu zato to su u nepresta-
nim nedoumicama. Alijaga saznaje da su utamnitili zlatara Sinanudina
na osnovu laZne dostave, ustvari da mu se osvete zato §to nije ucestvo-
vao u sdobrovoljnom« ratnom zajmu. Alijagin osvrt pokazuje koliko je
tu nedoumica. »Ako hadzi-Sinanudinova nesreéa« — tumaci on — »po-
mogne da ih Bog odstrani od nas, neée biti uzaludna ni ta nesreta, ni
nasa briga« (321}. Sve je neodredeno, nedoredeno, uslovljeno, isprepleta-
no i — na neki svoj nacin — prepusteno Bogu.

Dvoumljenje u vezi sa vla§tu su zadivljujuée svestrano izneta u jed-
nom razgovoru u tamnici. Sejh Nurudin u tamnici nailazi na odmetnika
tije je bezanje u svoje vreme potpomogaco izbegavajuci da ga prokaZe
goniocima. Kad ga je prepoznao, pofinje s njiim da razgovara:

— ... Kako si dopustio da te uhvate?

— Covjek je stvoren da bude uhvacen kad-tad.

— Nisi tako mislio ranije.

— Nisam bio ni zatvoren ranije. Nekad i sad to su dva. ¢ovjeka.
— Zar im se predajes, Ishace?

— Ja se ne predajem. Ja sam predat. [zvan mene je. Ne zelim, a
biva. Pomogao sam im, jer postojim. Da ne postojim, ne bi mi
mogli nista.

— Zar je samo to razlog, §to postojis?

— Razlog i uslov. To je uvijek prilika. Za tebe i za njih. Rijetko
ostaje neiskori$¢ena. Bez obzira jesi li ovdje ili gore. Ne znam
samo dokle traje krivica. ProduzZava li se i na onom svijetu?

— Ako nisi u¢inio rdavo djelo, nisi kriv. Bog ispravlja uéinjene
nepravde. .

— Odgovaras prebrzo. Razmisli dobro. Je li vlast od Boga? Ako ni-
je, odakle joj pravo da nam sudi? Ako jest, kako moZe da pogrijesi? Ako
nije, srusi¢emo je; ako jest, slusa¢emo je. Ako nije od Boga, $to nas oba-
vezuje da. trpimo nepravde? Ako je od Boga, jesu li to nepravde, ili kaz-
na zbog visih ciljeva. Ako nije, onda je nada mnom i nad tobom i nad
svima nama izvrieno nasilje i onda smo opet mi krivi $to ga podnosimo.
Sad odgovori. Ali nemoj rec¢i derviski da je vliast od Boga ali da, je pone-
kad vrée zli ljudi. Nemoj re¢i da ¢e Bog prziti nasilnike vatrom pakle-
nom, jer neéemo znati nista vise nego 5to znamo sad. Kur'an kaze i ovo:
»Pokoravajte se Bogu i poslaniku i onima koji vagim poslovimea uprav-
ljaju«. To je BoZja odredba, jer je Bogu vaZniji cilj nego ti i ja. Jesu Ii on-
da nasilnici? Ili smo mi nasilnici, i nas ¢e prziti oganj pakla? 1je li to éto
¢ine nasilje ili odbrana? Upravljanje poslovima je vladanje, vlast je sila,
sila je nepravda zbog pravde. Bezvlaiée je gore: nered, opéta nepravda i
nasilje, opéti strah. Sad odgovori.

Po svojoj izrazajnosti i vedtini postavljanja tematike ovaj odeljak za-
sluzuje, pre hiljade drugih, da ude u svaku antologiju etickih i politickih
tekstova. Sto se tiée Bozijeg lika, odeljak nam ocriava politickog Boga,
ali i tragove politike koja svakog ¢asa moZe sebe samu da proglasi za
boZanstvo. Oba sagovornika su protiv oboZenja vlasti, pa nije lako uodéiti
u kojoj meri je vlast u ondasnjoj Bosni bila zrela da tako nesto uéini. Lik
politi¢kog Boga u romanu nije maglovit, on je zagonetan — ali i zago-
netke imaju svoju jasnost. BoZija politika je zagonetka 1 za éoveka i za
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zajednicu i za drustvo. 2
Uzredice, prizivi, eulogije

Uzredice, prizivi i eulogije sami po sebi ne pridonose slici BoZijoj u
romanu. Oc¢igladno je da i same li¢nosti koje ih izgovaraju ponekad ne
razmisljaju, tj. ne pomisljaju na Boga. Ipak, negde se i nesto razmisha. U
primeru »A Bog zna kako je on« (Nurudinov otac) (63) mora se pretposta-
viti da je Sejh mislio na Boga. To se veé ne bi moglo rec¢i za drugo mesto:
»Sjetio sam se svega, Bog zna koji put«, jer se moZe reéi i »bogzna koji
pute, kao Sto stoji u izdanju kojim sam se sluZio, mozda i kao lektorska
intervencija (257).

Ovamo pripada. i »Boga mie, tj. sbogami« (277). Ono tu nije nikakva
zakletva, nego uzredica. Hasan i otac igraju se bacajudi kocke. Sin pre-
poruduje ocu:

— O¢ce, bolje bi bilo da ih protrijam o derviski rukav.

— Zaista? — pita otac — Neces se ljutiti, Ahmed-efendija? Boga-
mi pomaze.

Mislim da je ovde trebalo da stoji: »Boga mi, pomaZe«. Naime,
ljudi kad se kockaju, sujeverni su. Ne misle o Bogu kao vernici,
ali ipak misle o Njemu kao o Bogu i neéto o¢ekuju od Njega.

Najéesci priziv je uobiéajeno »BozZe«. Javlja se kao oslovljavanje u
molitvi: »Jo3 samo pregrit ljudskih rijeci, Boze, mora$ mi ih dati, borim
se zg jedan Zivote {152}, »Oprosti mi, BozZe, §aptao sam nesvjesno, ne sje-
éajudi se molitve koja bi mi u tom ¢asu mogla pomoci« (35), »Pomozi mi,
Boze, da iz ovakvih iskuSenja izadem isti kao §to sam bio« (81), »...primi,
Boze, molitvu moje nemodi, oduzmi mi snagu i Zzelju da izadem iz ove ti-
Sine, vrati me u mir« {81), O Boze, zasto me nisi ostavic u mome sljepi-
lu..« (299), kao i »sBozZe, Saptao sam u sebi Zeljno, gledajuci sive nebo nad
kasabom, oteZalo snjeZnim oblacima, BoZe, je 1i dobro ovo 5to ¢inim?=
(318).

Ponegde se to »BozZex javlja vide kao uzrecica, a manje kao priziv.
Tako kadijnica kaZe svom ocu: »BoZe, zar moram sve da kazem? [zgleda
da ¢ed postati djed< (203). Manje se mogu smatrati uzredicama, izrazi:
sUrazumi me BozZe« (30) i »BoZe, oprosti« (159). To su ustvari kratke mo-
litve. Molilac veruje da Bog hote da uslii molitve i da oprosti grehe
(o éemu je veé bilo reéi). Medutim, lako je mogude da su to izjave o ne-
kim sadrZajima koji lebde na granici svesti i podsvesti. Oni se svakako
odnose na Boga, ali ne bi se smelo tvrditi da su jasne izjave. U takve izja-
ve treba svrstati i: »Oh, Boze mi oprosti, 5ta je to meljem« (280), »Jedino,
ako nije kogod mladi, Boze mi oprosti, preskocio tarabu< — razmisla

12 To je zagonetka i za hris¢ane. Tako prof. J. H. Yoder, sa katolitkog univer-
ziteta sNotre Dames, pise: »I kamo srece kad bismo mogli da se oslobodimo vizije
obaveze koja nas tera da budemo ¢uvari istorije, te da tako ponovo primimo dar
kojim nas Bog osposcobljava da sebe vidimo kao uéesnike u priredi Bozije ljubavi
onako kako nam je ona otkrivena u Hristu. MoZda bi to mogle u nama ponovo da
izgrade himne prvobitne Crkve, kad to ve¢ nije moglo da ucini apostolsko dokazi-
vanje. Crkva koja bi se jednom oslobodila obaveze i napora da sreduje svet, mog-
la bi tad da nade put i nagin da se svetu i izvan crkvenih ograda ponudi poziv na
sluzenje drustvue; The Politics of Jesus, Grand Rapids, Mich.,, W. B. Eerdmans,
1977, str. 248. h
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kadijni¢in otac kad je saznao da ¢e postati ded (284), kao i »Tako se do-
bro osjecam, da ¢u pozeljeti, BoZe oprosti, da mi svaki dan zatvaraju pri-
jatelje« (318).

U prilié¢nom broju sluéajeva koristi se izraz sMoj BoZe« (ili »Boze
moj«). Muslimani ga u tom obliku ne upotrebljavaju, tj. retko se ¢uje da
kazu tako nesto. Sa gledista islamske teologije ovaj izraz vreda tran-
scendenciju Bozju. Ipak, u nasim krajevima i muslimani kazu »Boze
moj«. Ta crta prisnosti je verovatno nastala pod uticajem hrid¢anske
okoline jugoslavenskih muslimana. To se vidi iz jedne op&te poznate uz-
recice: sBoze moj, to ti je Zivot« (325).

Ostali narodi u kojima se pojavijuje ovaj iskaz su tri naveda iz
Kur'ana ¢asnog: »Moj Boze, oni ne vjerujus (27), zatim (Q 5: 28) -Moj Bo-
%e, ja nemam nikoga osim tebe i brata mojega« (158) i »Moj BozZe, daj mi
pomocdnika od bliznjih mojth, Haruna, brata mojega<. Uz ovaj naved je
dodata i vlastita molitva: sMoj BoZe, ojadaj njim mrtvim moju snagu«
{172) — 3ejh Nurudin je govori kad je poeo da se sveti za bratovljevu
smrt. Na sasvim drugom mestu je Sejhova nedoumica zbog koje priziva
Boga: »Koiji je to neznani grijeh zbog koga me kaZnjavas, moj BoZze?«
(132).

Ovde podseé¢amo na navod u kom se nalazi oslovljavanje »Na3 Bo-
Ze«, U Kur'anu je on nesto druk¢iji (Q 2: 286), ali mi smo ga naveli i opet
¢emo ga navesti onako kako ga ¢&ita nas knjizevnik:

Na§ BozZe, trazimo oproitenje tvoje.

Veliki nag BoZe, ne kazni nas ako zaboravimo ili pogrije§imo.
Veliki na§ BozZe, ne zaduZuj nas teretom pretedkim za nas.
Veliki nas BozZe, ne obavezuj nas onim 5to podnijeti i izvr3iti ne
moZemo.

Oprosti nam, smiluj se i osnaZi nas (173).

Susreli smo i izraz sveliki nas BoZe«, a susrefemo i »Veliki BozZe« i
»Boze veliki«. Za muslimana taj izraz je neka vrsia obesvetenja Boga,
Bog je najvedi po sebi. U romanu je to usklik kod koga se ¢italac dvoumi:
da li je to izraz vere i divljenja ili jednostavna postapalice iz usmenog
govors, uzeta i u 5tivo uneta radi oZivijavanja jedne na mahove neuzbu-
dujuée proze? Za neke sluéajeve (7, 25, 142 i 145) to je ofigledno usklik sa
nesto svedanijim prizvukom. Mozda bi se tu dala uvrstiti i molitva: »sBo-
Ze veliki, zar nikad nista necu saznati o ljudimale (317). _

Uzrecice su takode: »ako Boga znas« (164), »ako Boga znate« (312),
»za milog Boga« (278), »Boze saduvaj« (277), »ne dao Bog- (292), sBoze mi-
losni« (194), »BoZe milostivi« (324), zatim: »nesre¢a BozZja« (356), »Bog mi je
sviedok« (324), zatim: sNesreca BoZja« (3586), »Bog mi je svjedok« (301), »daj
Boze« i — za muslimana reda uzrecica — »Oh, Gospode BozZe« (240), jer
se re¢ »Gospod« (arapski: Rabb) u Kuranu éasnom nalazi samo u geni-
tivnoj vezi.

Splet okolnosti u romanu je svagda takav da se jedna uobi¢ajens
uzrecica ne moze smatrati reCima bez znacenja. To je izraz sHvala Bo-
gu«, jer Bog je darodavac kome valja stalno zahvaljivati. Izraz se javlja
na tri mesta, svaki put u nedto drugadijim okolnostima. Na prvom od
njih je zapisano: »Kao da je Zeleo da ne nametnem drugi razgovor. A ja
sam pomislio velikodusno, da svako ima svoju muku, i hvala Bogu $to je
tako« (176). Na drugom mestu pise: »Hvala Bogu — rekao sam zZureéi se
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da ga smirim, bojeéi se da ne ode, kao sto je ¢inio ranije. Hvala Bogue
(226). Tredi navod je deo jednog razgovors; sHvala Bogu, hvala Bogu«
(240). Ovde takva izjava nije misao o Bogu koji je dostojan hvale i zahval-
nosti, nego je jednostavno sredstvo da se dode do pravog razgovora.

Pomenimo i eulogije (blagosiljanja). One po svojoj prirodi polaze od
pretpostavke da Bog €uje Covediju re¢ i da ¢ini dobro onom ko ga dostoj-
no pominje. U ovom romanu one ne ocrtavaju Boziji lik, ali svakako pri-
donose njegovu osvetljavanju. To su: sneka mu je Alah u pomodéi« (218) .
»Neka te Bog Cujes« (375},

Valja pomenuti da je obiaj u muslimana da Cesto kaZu: sInSalac,
odnosno »Ako Bog dae. Te izjave u romanu nema. '

Zaklfudak

Pravoverni i dobro islamski obrazovani musliman nece ste¢i neka
osobito nova saznanja u toku ¢itanja romana Dervi$ | smrt. Njemu ¢e bi-
ti drago da se na stavovima njegovih verovanja moze izatkati jedno izu-
zetno umetnicko dostignuée. Ako je sklon razmisljanju ili ga to Stivo na-
vede da misli o Bogu, on ¢e nai¢i na rudnik blaga za meditiranje i pod-
sticaje za liénu poboZnost,

Sta. Dervis i smrt nudi hriséanskom ¢itaocu?

1. Cari orijenta, ne one turisti¢ke, nego je to nacin misljenja i zivlje-
nja, meduscbno postovanje i uvazavanje, ophodenje, sveobuhvatnost ve-
re i njen prodor u svakodnevicu i drustvo.

2. Hrid¢anin uvida da mnoge ljudske sklonosti, vrline i nedostaci
postoje i kod muslimana i kod hris¢ana, da mnoga pitanja nisu hila vaz-
na samo u vreme Osmanlijske Imperije, kao i da su ljudi svuda ljudi,
svagda ljudi najpre ljudi. 7

3. Hrid¢anin uvida da je Bog sli¢an i hriséanims, i muslimanima.
Sli¢ne ili iste su Mu osobine, delatnosti, zagonetka predodredenia, ne-
doumice o saznanju. Razlike, ipak, postoje: a) iako veruje da su svi ljudi
brac¢a, musliman ne shvata Boga kao nebeskog Oca, b) nema vere u is-
kupljenje, pa ni u Iskupitelja; ¢) nema uskrsne radosti, za muslimane je
uskrsenje (kijamet} ustvari dan kad ée mrtvi oZiveti da bi izisli pred sud
BoZiji i smak sveta; d) u romanu se ne pominje Duh Sveti ni u onom na-
¢inu kako ga muslimani shvataju (stvoreni duh, arhandeo Gavrilo i dr.).

Ne kraju — uzdah. Nagi voded¢i hridéanski pisci za svoje svestenike i
monahe nisu imali ni duha ni sluha. Uglavnom: ravnoduénost i ruganije.
Nesumnjivo su vazna dela Pop Cira i pop Spira i Bakonja Fra-Brne, ali
zasto niko darovit ne napisa delo o bilo kome od onih umnih, hrabrih,
osecajnih i napacenih svestenika i monaha kojima je krcata nasa pro-
Slost?

Zasto?
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THE PERSONA OF GOD IN THE NOVEL DERVISH AND DEATH BY
MESA SELIMOVIC
Summary

This article analyzes the novel Dervish and Death, the best-known
work by the Bosnian-Hercegovian author Me3a Selimovi¢, which draws
heavily upon Islamic religion and traditions. In this analysis, the simila-

rities and differences between the Islamic and Christian perceptions of
God and God’s persona are noted.
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