prinosi

Celestin Tomié

MUDROST U BIBLIJI

Posljetinjih godina vrlo se umozZila literatura o mudrosti u Bibliji.
Taj studij donio je i donosi jo3 uvijek dragocjene plodove da bismo mogli
»Citati« biblijsku objavu u njezinim dubinama, da je mozemo shvatiti i iz-
re¢i. Mudrost ne izri¢e jednu krepost ni jedno svojstvo, ve¢ dosta slozen
povijesni fenomen. Rada se u odredenom povijesnom periodu, u vreme-
nu snaznih dodira lzraela sa susjednim narodima i dijaloga s kultura-
ma koje ga okruZzuju. Mudrosna misao ima u Bibliji svoju knjizevnost,
ali je utkana u cijelu Bibliju, od poc¢etka do kraja. Zbog toga nam spoz-
naja tog fenomena pomaze da bolje shvatimo i usvojimo biblijsku poru-
ku, da je prikladno izrazimo u tecloskoj refleksiji, da je dosljedno navi-
jestitho u evangelizaciji.!

I. Fenomen starog Istoka

Bliski istok, na kojemu tisu¢lje¢ima Zive razli¢iti narodi, stvorili su
obilnu mudrosnu knjiZevnost u kojoj su utkali svoje probleme i rjesenja
o temeljnim covjekovim pitanjima, o njegovu odnosu prema svijetu i Bo-
gi, o shvacanju Zivoita i o smislu zivota. Ta mudrost, koja se temelji na
iskustvu vlastitom i iskustvu starih, iznosi se u brojnim masalima (pri-
spodoba, izreka, pri¢a, zagonetka, alegorija,..}) i u ovedim knjiZzevnim

' C. GHIDELLI, Parole di vita 5 (1988), str. 3—43; O. EISSFELDT, Infroduzio-
ne all ’'A. T, Brescia 1970, str. 177 —190; G. von RAD, La sapienza in Israele, Torino
1975, sir. 31 —53; F. FESTORAZZI, »Riflessione sapienziale«, u Dizionario Teologi-
co Interdisciplinare, 3 vol., Torino 1977, 88 —102; J. G, GAMMIE, sraelite Wisdom,
Teological and Literary, New York 1978; M. GILBERT, La Sagesse de {!/Ancien Tes-
tament, Leuven 1879; J. L. CRENSHAW, Old Testament Wisdom, An Introduction,

-London 1982, str. 36 -39, R. E. MURPHY, Wisdom Literature and Psalins, Nahville
1983; L. A. SCHOEKEL, Proverbi, Roma,. 1988; V. COTTINI, »La sapienza nella sto-
ria di Israele<, u Parole di vita 5 (1988), str. 6—13; M. MILANI, sMetodi e forme es-
pressive della sapienzasx, u Parole di vita 5 (1988) 14 —24.
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djelima. Izrael Zivi u tom ozracju. lako odvojen od drugih naroda, ipak
je s njima u trgovadkim, diplomatskim, kulturnim, politickim odnosima.
Njime prolaze veliki prometni putovi starog Istoka. Stoga nije dudna $to
je primio i mudrost susjednih naroda, na¢in izrazaja, stil, oblik, sadrzaj,
formu,...

U podruéju Mezopotamije mudrost oznacuje redovito spretnost,
viestinu u kultu i magiji. Mudrac je iskusan u tim stvarima. Zato je mud-
rac Cesto isto 8to i carobnjak, zazivaé¢ duhova, vracar. Marduk se slavi
kao gospodar mudrosti. 1z tog podruéja osjeéa se utjecaj na izraelsku
mudrost, posebno o Zivotu i smrti, tamna slika Seola, i o problemu pat-
nje. Imamo dva akadska i jednog sumerskog =Joba- iz drugog tisucljeca
prije Krista.

Vedi utjecaj na lzrael imala je egipatska mudrost. Mudrost je ma -
at (istina, pravo, pravda, kozmicki red, izvorni,...) koja upravlja odnosi-
ma ¢ovjeka s Bogom. Maat dolazi od Boga, otkriva ¢ovjeku istiniti put 2i-
vota, jer je ona isto 3to i »BoZja volja«. Covjek koji se dade voditi od nje
postaje Covjek smiren, gospodar situacije u kojoj se nalazi, ima kontrolu
nad sobom, izbhjegava svako uzbudenje. Tesko je odrediti neposrednu
vezu izmedu izraelske mudrosne knjiZevnosti i egipatske. Sigurno je pri-
sutna u Izr 22, 17—23, 11, koja nam se &ini kao sazetak mudrosne knjige
Amen-em-ope iz drugog tisuélje¢a. I u najnovijem dijelu Izr 1 -9 (trece
stolje¢e pr. Krista) osje¢a se utjecaj egipatske mudrost iz 3. i 2. tisuélje-
ta.k

Osim utjecaja babilonske i egipatske mudrosti, snazan utjecaj na
izraelsku mudrost imala je i kanaanska mudrost (Ez 228, 3.17) i mudrost
»sinova, Istcka«, arapska (1 Kr 5, 10).

Greka mudrost osje¢a se u vrijeme helenizma, od 4. stoljea prije
Krista, u posljednjim djelima Zidovske mudrosti, osobito u knjizi Mud-
rosti, sa svojim bogatstvom izriéaja i pojmova.’

S time u vezi postavljaju se neka pitanja. Toliko opjevana izvornost
religiozne misli u povijesnim i prorockim knjigama, kao da ne postoji u
mudrosnim spisima. Mudreosna misao u Izrealu kao da nema nista iz-
vornog, vet samo neprestiano prepisivanje mudrosnih djela iz susjednih
naroda? U ¢emu je Izrael izvoran na tom podruéju?

2V. COTTINI, nav. 1, str. 6-8; G. FOHRER, »sophia«, Theol Wort. z N, T, G.
Kittel, Stuttgart 1964, VII, 477 ss.

3 Mudrost (sofia) u grékome uvijek oznaéuje svojstvo, nikad akciju. Znaéi
umjednost, prakticnost; u filozofskoj misli teoretsko-intelektualno znanje, jedna
od stoZernih kreposti. Vidi U. WILCHENS, »sophia«, Theol Wort z. N. T, V11, str.
467 —475. Gréki prevodioci rijeé »hokma« prevode sa sophia. Glagol »hkme 26 pu-
ta, pridjev shakam« 135 puta, »hokma« 147 puta (+ 4 puta plural). U povijesnim
knjigama, (73 puta) znadi vijestinu, umjetnicko-cbrtnicku umjeénost, razboritost i
spoznaju, magijsko znanje, ispravan moralni i religiozni Zivot, U prorockim knji-
gama (4! put) umjednost u raznim vjedtinama, mudrost, u prorostvima dobiva es-
hatologijski naglasak. U mudrosnirmn knjigama (180 puta + Ps 13 puta) izride raz-
boritost i nac¢in Zivota, odgoj i znanje. Gréka rije¢ »sophia« ne odgovara rasponu
shokmae« u hebrejskom, niti njezinu izvornom znadéenju. Ako se poed njom misli
na »znanjee«, nije to teoretsko, filozofijsko trazenje problema Zivota i svijeta, vec
praktiéno rjefavanje konkreinih zahtjeva. Radi se o drzanju i djelovanju u svije-
tu, da se ovlada svijetom, da se rijee najvruéi zivotni problemi i stvori ozradje za
miran i sretan zivot. Vidi K. G. FOHRER, ssophia«, Theol, Wort, z. N. T, V11, 475 ss.
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Mudrost u Izraelu

Temeljni izvjestaj Biblije su povijesni izvjestaji spasenjskog doga-
danja. Izvor su neiscrpive vjere i nade. Ne iznose toliko povijesnu »stvar-
noste«, nego duhowno iskustvo koje izvire iz tih dogadaja. To nije prepri-
cavanje Cisto povijesnog dogadaja ni neka ideja zaodjevena u povijesno
ruho, vec¢ teolosko tumacenje dogadaja u svietlu vijere, da se u onome
kaji slusa izazove vjera. Ima mistagogijsku ulogu, vodi¢ je u duhovno is-
kustvo.

Prorocki navjestaj temelji se na povijesnom dogadaju, oZivljuje ga
i aktualizira. Prema rijeci proroka, povijesni dogadaji postaju plodni i
uneseni u bozanski naum spasenja. Prorok otkriva duboki jaz koji zjapi
izmedu spasenjskog dogadaja i sadasnjeg jadnog stanja, potice, bodri,
prosvjeduje, osuduje drZanje naroda i poziva ga na obracenje, ulijeva
nadu u puno ostvarenje spasenja. 1 prorok je mistagog, zauzet ne samo
da otkrije BoZju istinu ve¢ da uvodi i potice radi ostvarenja BoZjega nau-
ma u svakom ¢ovijeku.

Mudrosno iskustvo, povijesno spasenjsko iskustvo i prorocki na-
vijestaj, povijesnu i proroc¢ku bastinu Izraela univerzalizira i primjenjuje
na svako stvorenje, na svakog ¢ovijeka. Nije samo povijest mjesto objave,
nego je i kozmos i iskustvo svakog Govieka mijesto objave i otajstvene
BozZje prisutnosti. Mudrac u Izraelu nije obiéan ugéitelj, filozof, mudrac
kao u susjednih naroda, nego mistagog: uvodi i odgaja ¢ovjeka da upoz-
na BoZju stvarnost u kozmickim dogadanjima, u svom ljudskom Zivotu.
Svijet i sve stvorenje velika je BoZja objava, BoZja knjiga, ali dok ona os-
taje izvan Objave, zagonetna, neshvatljiva, neprotumaciva, neitljiva, iz-
raelski mudrac u svijetu Objave &ita tu knjigu i ona postaje prozirna, i
¢itljiva, otkriva Bozju istinu i BoZje otajstvo.*

1. Znacajke mudrosti u Izraelu

Mudrost u Izraelu pojavljuje se u poéetku kao nesto izvorno i odi-
jeljeno od onoga $to je najvaZnija znacajka Izraelove viere: povijest kao
objava spasenja. To je struja, pokret, tenomen, prioritetno kulturni, Izra-
el je dosao u dodir s drugim religioznim, filozofskim, kulturnim preda-
jama susjednih naroda i prisiljen je da s njima bude sad u dijaloskom,
sad u dijalektickom odnosu. Taj »odnos« imao je ¢esto negativne religi-
ozne utjecaje, ali on budi Zelju, ¢ak i nuzdu da izrazi svoje misli 0 odno-
su izmedu Boga i ¢ovieka, da éita svoju povijest u kontekstu univerzalne
povijesti, da stvori vlastiti: teologijsku refleksiju o Objavi.

Mudrost u Izraelu otkriva i odredeni mentalitet. Otkriva covjeka
koji trazi odgovor odozdo, koriste¢i se pritom svim ljudskim sposobnos-
tima, svim odgovorima Zivota i povijesti; ne iz vjere, iako ostaje ona dra-
gocjen dar, vec iz iskustva svojeg i drugih, sadagnjeg i proslog, svetog i
profanog. Izraelski se mudrac ne zatvara u zatvoren misaoni krug, pa
bio on valjan i postivan, ve¢ se otvara novim traganjima, koristeéi se pri-
tom i dragocjenom predajom drugih narcda. Tako u teologijskoj viziji
povezuje ekonomiju spasenja od Abrahama s ekonomijom stvaranja do
stvaranja univerzalne povijesti od Adama i Adama-¢oviecanstva. Teme-

_ * A. BONGRA, »Epoche e norme della spiritualita dell ‘A, T.«, u Storia di spi-
ritualita. 1. Bologna 1987: M. MAGRASSL. Biblija i molitva, Cokovac 1988, str. 40.
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Iji se ne samo na 1skustvu lzraela 1 njegove povijesti nego i na iskustvu
naroda i ovjeka opéenito. A »Covjek« — Adam je isti na svim sirinamaiu
svim vremenima.

Mudrost u Izraelu izri¢e i posebnu duhovnost Zivota osobnog i za-
jedni¢kog, pomiruje i uskladuje odnos izmedu razuma i vjere, molitva se
nadahnjuje ne samo na dogadajima spasenja nego i na ¢udesnim djeli-
ma, stvaranja. Znacajka je mudrosti da ne gleda druge kao strance, tu-
dince i protivnike, nego kao sudrugove i suputnike u hodu prema pu-
nom spasenju, kao potencijalnu ili realnu bracu u Gospodinu ®

Znacajke mudrosne misli

Receno je: Biblija je povijest Objave i objava povijesti.®* Povijesno-
-prorocka objava temelji se na dogadajima spasenja, na Bogu Saveza.
Mudrosna se termelji na Bogu Stvoritelju svemira i svegea stvaranija, ito
ukljuéuje i covijekovo spasenije.

U povijesno-prorockej misli Bog ima primat, Bog Saveza u spase-
nju, i éovjek slobodno prihvaéa ponudeno spasenje. U mudrosnoj misli
Bog Stvoritelj ostavlja vise prostora aktivnosti i kreativniosti ¢ovjeka, da
se ¢ovjek ostvari kao »slika BoZjae«, §to je sviedoCanstvo o covjekovoj veli-
¢ini i dostojanstvu. U povijesno-mudrosnoj misli imamo viSe teccentric-
ki, u mudrosnoj vise antropocentric¢ki vidik.

U povijesno-prorockoj misli povijest je kao mjesto spasenja, kao
epifanija Boga, Bog spasava ¢ovjeka u povijesti. Budu:ci da to spasenje u
povijesti postupno raste, osjeta se stalna napetost prema eshatonu. U
mudrosnoj misli ¢ovjek se spasave u svojemu zZivotnom iskustvu, u ot-
krivanju ispravnih odnosa s Bogom, s udima i sa kozmosom. Jasno, u
to je ugradeno i povijesno iskustvo spasenja.’

Konstante mudrosnog iskustva

Mudrac ima iskustvo Boga i iskustvo Boga dozivijava u iskustvu
¢ovjeka. To izrazuje u dvije kategorije: ovjek kao »slika Bozja< i u reli-
giznom osjeéaju prema Bogu izraZzenom u bremenitoj rijeci sstrah Boz-
jie.

Covijek je »slika BoZja= — to izrige coviekovu antropologijsku, koz-
micku i nadasve teologijsku vrijednost.

S antropologijskog vidika ¢ovjek je jedinstveno, jedincato bice, sva-
ki ¢ovijek je svemir za sebe (Post 1, 26 51 2,7). To je bi¢e u odnosu, drustve-
no bi¢e. Covjek spoznaje svoje dostojanstvo i veli¢inu u odnosu ja—ti, i
to u osobnom odnosu. Tamo gdje nema odnosa nema zivota (Prop
9,5—6.10). Covjek je bi¢e spolno: odnosne muz - zena. Prije grijeha vlada
sklad (Post 2}, nakon grijeha sklad je razoren, lomovi su na svim podrué-
jima, Zena postaje zavodnica {Post 3, 12; Job 2, 10; Sir 25, 24)..,

Covijek kao BoZja slika ima vlast nad svemirom. Covjek je pozvan
da suraduje u dovrienju djela stvaranja, u dovrienju svemira (Post 1).

- C. GHIDELLI, »Editoriale«, u Parole di vitg 5 (1988), str. 4.

¢ M. MAGRASSI, nav. dj, str. 46,

7 F. FESTORAZZI. »Spiritualita sapienziale«, u Storia d spiritualitd, 1, Bo-
logna 198+, &3 8.

8 F. FESTORAZZ1, nav. €l., str. 230.
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Stvaranje je Bozje djelo, ali i djelo ¢ovjeka, koji je pozvan da suraduje u-
djelu spasenja.

‘No sva ta veliina i dostojanstvo posljedica su éovjekova odnosa
prema Bogu. Covjek je bi¢e u odnosu, i prvi éoviekov »ti« je veliki »Tis —
Bog. Covjek je okrenut prema njemu kao BoZja slika, kao partner, kao
suradnik, kao njegov saveznik. Covijek, iako BoZja slika, BoZje svetiste
na Zemlji, ostaje stvorenje. Tekstovi isti¢u tu neizmjernu distanciju iz-
medu Boga Stvoritelja i éovijeka, njegova stvorenja, ali istiéu i BoZju pri-
sutnost u ¢ovieku. Coviek je ovien¢an bozanskim atributima, »slavom i
¢aitu« (Ps 8, 8), on je »sin Bozji« (Ps 29.1; 96,8}, njegov zamjenik, kralj (Ps
21,6, 45,4), malo manji od Boga (Ps 8, 6), BoZja prisutnost, BoZje svetité
na Zemlji, koje mora zraciti Bogom.

Religiozni stav prema Bogu Stvoritelju izri¢e mudrac rije¢ju »strah
Bozji«. Sto ta rije¢ znadi? Tesko je odrediti. Kod Propovjednika znaéi go-
tovo strah. Ipak redovito znaci povijerenje u Boga (Izr 14,2), sinovsko pod-
laganje njegovoj volji (Job 28, 1 —27), podetak mudrosti (Izr 1,7; 9,10}, s&-
mu mudrost, a to je Bog. Mudrac je svijestan da mudrost nije dostupna. i
ona je kod Boga (Job 28; Izr 8, 22—31; Sir 24, 1 —22; Bar 3,9—4.4), i mudrac’
mora priznati svoje granice i moze od Gospodina samo moliti dar mud-
rosti u poniznosti i predanju, u »strahu Gospodnjems. Jao covieku koji
svoju mudrost dize na boZansko prestolje — t¢fje siguran znak propasti.

Razum i viera . .

Izvor spoznaje svedenika i proroka je objava dana po rijeéi ili Za-
konu, za mudraca jé razum osvijetljen vierom. Vijera i razum izviru iz is-
toga izvora. Ipak, mudrac nastoji svojim silama, razumski, otkritl BoZji
naum spasenja. To je i velika opasnost od toga da ne upadne u demon-
sku napast (Post 3, 5), da ne postane svojim silama »boge, 5to pak nadila-
zi dijalogom 12medu razuma i vjere.

Mudrac paZljivo i znalacki promadtra stvorene stvarnosti, zaklju¢u-
je i stvara sudove. U tome se, kako smo istakli, najvide ukorjenjuje u suv-
remenu kulturu svojith susjeda. [ stvara se uvijek aktualan dijalog izme-
du razuma i vjere. Ipak, katkad nastaje napetost u mudrosnoj misli, kao
plod Zivoinog iskustva i vjere izrazene u teclogiji vremena, i potinje tec-
logijski progres, produbljivanje i profis€enje vjere.

Bog je iz ljubavi stvorio éovjeka kao »svoju sliku«, Covjek mora od-
govoriti Bozjoj ljubavi i sebe ostvariti kao BoZju sliku. Stoga mudrac tra-
7i da otkrije BozZju volju, koju coviek mora slijediti da bi ostvario Bozju
sliku u sebi, zajednistvo s Bogom, s drugim ljudima, s kozmosom!.

Ostvarenje Bozje slike naziva se spasenje. To spasenje ostvaruje se
u svakida&njici. Mudrac se ne poziva na velike povijesne dogadaje: izla-
zak, zemlju obefanu, kraljevstvo,.. Mjesto spasenja je svakidasnjica. .
»Tko ljubi mudrost, ljubi Zivot, i koji je ranoc traZe, ispunit ¢e se sreCome
(Sir 4, 12). I to vrijedi za svakog Covjeka. Sirah ¢e to spasenje suziti na Iz-
rael, ali knjiga Mudrosti i drugi spisi proteZzu ga na svakoga ¢ov] jeka (Izr
1, 20, 21, 8, 34— 36). Spasenje je omedeno na ovozemni Zivot: Ali ve€ se na-
zr"iieva vjera u prekogrobni, blazeni Zivot u Bogu (Sir 5, 15; 19, 6 i, jasno,
u knjizi Mudrosti)®

¢ U. WILCHENS, »sophia«, Theol Wdrt. z. N. T, VII, str. 497 — 510,
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Mudrosna. knjizevnost

Postoji knjizevna vrsta koja je dala brojna knjiZevna djela. Nasa
Biblija povezuje sedam mudrosnih kniga: Job, Ps, Izr, Prop, Pj, Sir i
Mudr.'® Ali mudrosna misao preplavljuje cijelu Bibliju. Ona je klju za
shvacanje temeljne dimenzije biblijske poruke: odnos izmedu vjere i zi-
vota. [ to ne na temelju Cbjave, vec ona objavljenu vieru stavlja u odnos
s prirodnim religijama, izabranje Izraela u odnos prema ¢oviecansivu,
posebne povijesne objave prema opcoj objavi na temelju djela stvaranija.
Tu se stvara teologijska i ekumenska implikacija.

Pavijesno — prorocke knjige nastale su u razdoblju od 9. do 2. st.
prije Krista. Mudrosnim knjigama tesko je odrediti vrijeme nastanka.
Sigurno je da mudrosna misao prati svu povijest spasenja. Najstariji dio
knjige Mudre izreke govore da su to Salomonove izreke (10, 1—22, 16;
25— 29). Na Bliskom istoku dvorovi obiluju smudracimae«. Oni obavljaju
vazne sluzbe u upravi Kraljevsiva: kac pisari, kraljevi savjetnici, diplo-
mati. Njima se povjerava odgoj kraljevskih sinova i drZzavnih sluzbeni-
ka. Zato na dvoru postoji skupina, drustvo, klasa mudraca (Ir 18, 18; Iz
29, 13—14; 30, 1—5) ako se jo3 i ne moZe govoriti o »$koli mudrosti« (Sir
51, 23).

U vrijeme Salomonovo [zrael ima vainu ulogu u medunarodnim
odnosima. Pismo kaZe da je Salomon izrekao 3 000 mudrih izreka —
mesSalim — ispjevac 1 005 pjesama te da je imao ogromno znanje iz bo-
tanike, zoologije i drugih podrudja, $to nas podsjea na znanstvene re-
pertcare egipatskih mudraca s kojima se Zeli usporediti kralja {1 Kr 5,
9—14). U Salomonovo vrijeme zapisuju se jahvistika predaja i slike —
dogadaji koji ¢e uéi u deuteronomijsku povijest. Zbog prisutnosti mud-
raca govori se da. je to vrijeme »prosvjetiteljstva«, Svijet prestaje biti sak-
ralizirana i numinozna bitnost; postaje stvorena stvarnost odvojena od
Boga, sa svojim samostalnim ritmovima vremena i zakona, s unutar-
njim redom na koji Covjek moze utjecati da kao uzrocnik poluci Zeljeni
uéinak. Taj ritam zadire i u éovjekovo vladanje. Za dobro vliadanje dobi-
va nagradu, za zlo kaznu, kako to veé¢ susreemo u izrekama u knjizi
Mudre izreke (10, 1 —22, 18; 25—29), U toj je knjizi primjetna veza sa sta-
rim egipatskim mudracem Amen—em—opeom (22, 17—23), koji djeluje u
drugom tisu¢lje¢u prije Krista, kac i s arapskim mudracima Agurom
(30, 1—4} 1 Lemuelom (31, 1—19). I sam Proslov (1—9), koji je napisan u
tre¢em stoljecu, otkriva sli¢nosti s mudrosnom knjizevnogéu Egipta iz 3.
i2, tisuéljeéa ().

U Jobu susreéemo sli€nosti s babilonskim i egipatskim mudraci-
ma. Dok u novijim knjigama, kao u Propovjedniku i posebno u Sirahu i
" knjizi Mudrosti, susre¢emo veé jali utjecaj helenskih filozofijskih struja-
nja.

Ali i u cijeloj Bibliji Starog zavjeta susrecemo mudrosne misli. Da-
nas je u bibli¢ara opéenito prihvaé¢eno da Post 2 — 3 rjeénikom, stilom, iz-
ricajima i, posebno, mentalitetom odrazuje djelo mudraca. Jednako ta-
ko povijest praoca Josipa (Post 37 ss) pide mudrac, da istakne kako strah
BoZji i mudrost omogucuju ¢ovjekov uspon. Znacajna povijesna stranica
— »borba za nasliedstvo Davidovoe (2 Sam 9; 1 Kr 2) — slijedi mudrosni

1® Mudrosnim knjigama pripadaju i knjige Tobija, Judita, Estera i Ruta.
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ritam djelovanja i nagrade, koji je odlutan za sudbinu svakog pojedinca.
Deuteronomistitka predaja usvaja pojmove i izri¢aje svojstvene mud-
rosti: humanizam, didaktiéki cilj zakona, nauk o naplati.. Cak i svete-
nicka predaja u Post 1, 1 —2,4 istite mudrosnu temeljnu misao: bitna do-
brota stvaranja, Bog nije isto 5to i stvaranje, stvorenja nisu »bozanstvae«.
I u prorockoj knjizevnosti imamo snaZne mudrosne naglaske; teclogija
stvaranja, pa ni izabiranje nisu isklju¢ivost Izraela (Am 4, 13; 5, 8—9, 9,
5—8). Bog kao stvoritelj prisutan je u prorocima Izaiji, Jeremiji, Ezekielu,
Drugom Izaiji (Iz 40 —55). Mudrost je prisutna posebno u apokaliptiCkim
dijelovima (Dn 1 —6; 12, 1 3]

Dakle, mudrosna misao (teclogija stvaranja) nije nesto niZze, nije
podloZna teologiji povijesti spasenja. Stvaranje je okvir u kojem se odvi-
ja i povijest Izraela. Stoga se ne smije zatvoriti u se. Mudrosna knjizev-
nost upravo nastoji poslanje Izraela u svijetu ispravno ugraditi u teolo-
giju stvaranja. Ta struja usporeduje se s 13. shemom Drugoga vatikan-
skog sabora Gaudium et spes; predstavlja susret [zraela sa svijetom koji
ga okruzZuje, vrednovanje ljudskih i bozanskih vrijednosti, zalaganje u
izgradnji zemaljske domovine, odgovor na pitanje kako se postiZze us-
pieh i smisao Zivota. Stoga su mudrosni spisi vrhunac i svrietak biblij-
ske misli.!!

Lik mudraca

Mudragc je oviek koji trazi. Zeli sve jasno vidjeti, sve osobno iskusi-
ti, sve opipati. Svijet je BoZje stvorenje. Stvoritelj je stavio zakon u svijetu
i mudrac nastoji otkriti te zakone u svijetu, iako je svjestan da moze ot-
kriti samo mali dio. Red u svijetu, BoZji zakon je mudrost. Otkrivajuéi
ga, osigurava sebi uspjeh u Zivotu. Tako je mudrac ¢ovjek ostvaren, sre-
tan, pravedan.

Mudrac je optimist. Ima puno pouzdanje u svoje sposobnosti. Bog
je dao svijet éovjeku i ¢ovjek ima duZnost i pravo da ovlada svijetom.
Mudrac stoga nastoji prodrijeti u stvarnost, otkriti ritam vremena i za-
kone u prirodi da njima zavlada. On je znanstvenjak koji otkriva dobra
u prirodi i stavlja ih ovjeku na raspolaganije, uvijek sviestan da je sve to
BoZji dar (lIzr 27, 20; 18, 15; 4, 7).

Mudrac je covijek koji je discipliniran. Voli stegu i odgoj i Zeli to uli-
ti drugima, posebno mladi¢ima, jer je to jedini uvjet uspjeha u Zivotu. Ne
podnosi lijené¢inu i obasipa ga najgorim pogrdnim rje¢ima. Takav je cov-
jek lud (Izr 6, 6—11; 24, 30. 34; 26, 13— 16). Za takva nema nade, nesposo-
ban je promijeniti Zivot {lzr 27, 22). Samoodgoj ¢ovjeka udi da vlada sa-
mim sobom, da svlada srdzbu (16, 32) i postigne unutarnju i izvanjsku
ravnotezu (15, 23}. Posebno naglasuje da valja obuzdati jezik (17, 27 —28;
18, 21). '

Samoodgoj, uravnotezenost, sklad daju mudracu slobodu da slo-
bodno odluéuje i izbjegne Zivotne opasnosti. On pazljivo osluskuje glas
prirode, i prihvaéa nauk starih, ali sve gleda kriti¢ki. Job nam se poka-
zuje kao tip slobodna mudraca, koji odbija okamenjenu mudrost prijate-
lja koji se boje stvarnosti i ostaju za¢ahureni u svoje ljudske teorije. Slo-
boda traZi i odgovornost (Izr 26, 27) pred Bogom i svijetom,

' C. TOMIC. Poruka spasenja Sv. P. SZ, Zagreb 1983, str. 230
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Mudrac je svjestan svoje omedenosti, $t0 je bitno iskustvo mudra-
ca (Izr 21, 30; Prop 8, 16 —17). Svjestan je da svojim silama ne mozZe pro-
drijeti u punu stvarnost jer je stvorenje, a Bog je stvoritelj. Odatle se ra-
da u dusi svijest o stvorenosti, omedenosti, ogranicenosti, 5to je izredeno
rije€ju sstrah Gospodnji«. Stoga i »pocCetak mudrosti je strah Gospodnjie
(Izr 1, 7; 8, 10}. Mudrac je svjestan da mora sve poduzeti da okrije tajne
svijeta, ali ra¢una na otajstvo koje ga nadilazi, otajstvo Boga, prisutna u
stvaranju. Suprotno od Adamove preuzetnosti da postane bog, mudrac
je ponizan, sviestan svoje ograniCenosti, svjestan svoje stvorenosti.
Svjestan je da mudrost mudraca nije univerzalna jer je oviedja (Izr 3, 7,
26, 12) 1 da je ona dar koji treba od Boga izmoliti i sa zahvalnodéu primi-
ti. Mudrost samo Bog pozna (Job 28, 24 —27) i on je daje ljudima, (Job 28,
28); daje se onima koji je traZze u poniznosti i u strahu BozZjemu. Mudrost
ih poziva na gozbu (Izr 9, 1 —8), mudrost je zivot (8, 32—38). I mudrac je
trazi strastveno kac svoju zaruénicu, kao svoju Zenu, kao svojega prija-
telja. Sirah nam lik mudraca opisuje snaznim slikama (14, 20-7; 39,
1—1t).2

Uosobljenje mudrosti

Mudrosti se pridaju boZanska svojstva, boZzanska narav, kao hi-
postaza, kao nebeskoj osobi razli¢itoj od Boga, postoji prije svega, izasla
je iz Jahvinih ustiju, stvoriteljica je svega, obisla je nebo i zemlju i pod-
zemlje i udomila se u Jeruzalemu, gdje donosi pled (Izr 8, 22— 231, Sir 4,
18; 6, 22; posebno gl. 24). Kao propovjednik, i ona tako okuplja ljude na
raskri¢ima i trgovima. Sve moze, u sve prodire, sve prozima. Knjiga
Mudrosti ide najdalje: mudrost je posrednica objave, sslika BoZja« (7, 28),
szaruénica BoZjae« (8, 3}, sutiteljica« (1, 20 — 33}, sestra, zaruénica (7, 4 — 28),
sgospodas« (8, 1 —6). Tko se druZi s njom postaje »prijatelj BoZji i proroke
(7, 27). NaglaSeni su spasenjska vaznost i djelovanje mudrosti {9, 18).

Novozavietni pisci, kako ¢emo vidjeti, sluze se tim izri¢ajima da bi
izrekli tajnu utjelovljenja. Oci su ve¢ tu vidjeli objavu tajne Presvetoga
Trojstva i u hipostazi Mudrosti cbjavu Sina ili Duha Svetoga, no jasno je
da u tim tekstovima ne mozemo vidjeti objavu Presvetog Trojstva, 5to je
objava Novoga zavjeta. K tome, mudrosna je knjizevnost vise prakti¢na
i konkretna, izbjegava svaku teorijsku i spekulativiiu teologijsku reflek-
siju. Kona¢no, hebrejski je jezik konkretan, on uosobljuje i druge BoZje
atribute: istinu i pravdu (Iz 59, 14), mir i dobrotu (Ps 81, 11), svjetlost i vjer-
nost (Ps 43, 3).

Prema tome, tu nemamo hipostazu Mudrosti u novozavjetnome
smislu, veé samo pjesnitku personifikaciju u duhu semitskog mentalite-
ta. ipak, u svjetlu novozavijetne cbjave, tu moZemo naslatiti daljnju pri-
pravnu za objavu otajstva, Trojednoga Boga. Duh Sveti, koji je nadahnji-
vao Stari zaviet, vet je »pripravljao, proroc¢kim slikama navijestao i raz-
li¢itim prasiikama naznacio dolazak sveopéeg Otkupitelja i Mesijan-
skog kralievstvas (DV 15), najavio Isusa koji je Mudrost Oceva.'*

-

2 V. COTTINI, »Chi & il Sapiente?<, u Parole di vita 5 (1968), str. 30 -41; G.
FOHRER, »sophiae, u Theol. Wéirt. z. N. T, VII, str. 487.
12 C. TOMIC, nav. dj, str. 235.
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IIL. Isus — uditelf mudrosti { mudrost

U Starome zavietu uoéili smo progres mudrosti u uoscbljenju
mudrosti. Mudrost je zarucnica, Zzena za kojom mudrac Zudi i vienc¢ava
se s njom (Mudr 8; Sir 15, 2), ona je duh (Mudr 1, 4-86; 7, 22 - 29), posred-
nica (LXX artifex) stvaranja (Mudr 9, 1 —2; Izr 8, 30). Mudrost pripada
Bozjemu svijetu, iako se ne poistovjeduje s Bogom, njegovo je stvorenje
(Izr 8, 22). Coviek je traZi u svijetu, ali je ne nalazi jer je kod Boga (Job 28,
20—28). No u isto vrijeme ona je posrednica izmedu Boga i covjekova svi-
jeta, u djelu stvaranja te u djelu spasenja i mesijanskih darova. Mudrost
je BoZji dar ljudima i znak njegove nazo¢nosti u stvaranju i u povijesti,
posebno u povijesti Izraela. Ona je otajstvo, u stvaranju i povijesti, pozi-
va ¢ovjeka i pokazuje mu put Zivota.

Mudrosna misac prozima sredinu i teologijsku refleksiju Novoga
zavjeta.

Isus — ucitelj mudrosti

Isusa evandelja ne zovu samo eshatologijski — Prorok, Mesija, Sin
Bozji — vec i Rabi — Utitelj." Evandeoska nam predaja Isusa predstav-
lia kao ucitelja svojega vremena. Okuplja oko sebe ucenike koji ga prate
(Mk 1, 16 i par), uci sjedeéi kao rabi (Lk 4, 20 85; 5, 1; Mt 5, 1; Mk g, 35), s
autoritetom rabija ulazi u sinagogu (Mt 9, 35; 12, 30; 13, 54; Mk 1, 21; Lk 4,
15; Iv 18, 20}, u hram (Mk 12, 35; Lk 21, 28; Mt 256, 55; Iv 7, 14}, raspravlja s
u¢enim rabinima (Mk 12, 28). [ narod ga kao takva prihvaca i slijedi.

1 »Rabbi-Rabbuni« dolazi 15 puta u Novom zavietu. U Zidovstvu »rabe« oz-
naduje covjeka koji ima ugledan polozaj (2 Kr 25, 8), kao kralj, gospodar, uéitelj,
voda. Tako se nazivaju i [lija, Mojsije. sRabban« se nazivaju najznacajniji pismoz-
nanci, glavari ?idovstva. sRabbuni« je aramsejski naziv (rablon, riblon) . U znaée-
nju »uéitelj« dolazi istom u 2 st. prije Krista. Prvi se tako naziva 110 godine pr.
Krista JeSua b. Perhja. Postaje uobiajeno ime za pismoznance u evandeosko vri-
jeme. I njihov uéenik se naziva »talmid«. Ime se ne pojavljuje u Bibliji (izuzevsi 1
Ljet 25, 8). Prorokovi ucenici nazivaju se sluge. Istom kasnije u Zidovstvu talmid
—ucenik oznadfuje onoga koji se Zeli pouditi u Pismu i otackim predajama kod
znamenitih rabina.

Novi zavjet izbjegava taj naziv. Susre¢emo ga dvaput u Jude kod Mi 23, 7,
kod Marka 4 puta, kod Ivana ¢esto. Isus za novozavjetne pisce nije rabi ili rabbu-
ni nego sKyrios«, Gospodin.

Grcki prijevod (LXX} prevodi srabbi« s didaskalos. U evandelju to ime sus-
recemo 48 puta. U grékom oznaéuje uéitelja, u raznim zanatima i u filozofijskim i
znanstvenim disciplinama, maestra u glazbi. Sokrat se nije htio nazivati »ucite-
lieme, ne Zeli stvarati Skolu nauénika, ve¢ ljude kojl ¢e svjesno razumski djelova-
ti. Epiktet se, naprotiv, naziva uciteljem.

U Novome zavjetu 41 put tako se naziva Isus. | taj naziv ne iskazuje puno
otajstvo Isusove osobe i njegova nauka, zato se éesto u paralelizmu zamijenjuje s
Kyrios (Gospodin).

Ime ucenik, »mathetes«, dolazi samo u evandeljima i Dj 250 puta. To je zna-
¢ajka Isusovih sljedbenika. I taj naslov nadilazi Zidovski naslov za u¢enika — tal-
mid.

Usp. R. BULTMANN, Gesu, Brescia 1975, str. 149; E. LOHSE, srabbi«, Theol
Wdrt. z N. T, VI, str. 962 —966; K. H. RENGSTORF, »didaskalos<, Theol Wdért. z. N.
T, II, str. 150—161; isti smathetes<, IV, 417 — 465,
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Isus je duboko ukorijenjen u kulturnu mudrosnu sredinu. Koristi
se mudrim izrekama, prispodobama, zagonetkamea, raspravama iz
mudrosne knjiZzevnosti. Ipak, iako je njegov nauk blizak formi i sadrzaju
utenja rabina njegova vremena, on ima znaéajku koja ga odvaja od ra-
bina i izdiZe iznad njih.

Isus poziva i bira one koje hoce za uenike (Mk 1, 17 i par), dok kod
rabina ufenik bira ucitelja. Odnos izmedu Isusa i u¢enika je osoban, on
trazi od njih vieru u njegovu osobu. Moraiu se odreci svega i dijeliti s nji-
me njegovu sudbinu sluge patnika. Oni postaju ne toliko nosioci preda-
je, nego prije svega njegovi svijedoci i nasljedovatelji (Iv 13, 4; 19, 35; Lk
24, 48).'s

Isus ne tumadi Pisma na temelju autoriteta starih, ne slijedi uho-
dani put zidovskih rabina i nema sluzbenog autoriteta (Iv 7, 15; Mt 13,
54). Isus ne iznosi svoj nauk koji suprotstavlja znamenitim Zidovskim
uciteljima, ve¢ navijeSta Bozje kraljevstvo koje postaje prisutno u njego-
voj osobi, niti kao prorok navijeéta BoZju rije¢, prorodtvo Bozje, ve¢ svo-
jim autoritetom potvrduje svoj nauk: »Ja vam kaZem...!l« On je ispunjenje
Zakona, objava Bozje volje, sebe oznadava kao jedini Put koji vodi do is-
punjenja Bozje volje (Mt 5, 17. 20). To dolazi iz njegova posebnog odnoss
s Ocem (Mk 1, 22; Mt 7, 28) jer je Sin BozZji. Zato Isus nije samo mudrac,
ucitelj, nego jedini Utitelj, objavitelj Oca. I apostoli se ne smiju nazivati
suditeljima« nakon $to su prosli skolu svojega Ucitelja, kao ugenici rabi-
na, jer jedan je Ucitelj i izvan njega nema spasenja.

Suvremenici koji ga sluSaju ostaju prenerazeni njegovom mudros-
€u i pitaju se: odakle ovome ta mudrost (Lk 2, 40147; Mk 6, 2)?

Isus — utjelovljena Mudrost

Isus se u Novome zavjetu pojavljuje kao onaj koji napreduje u
mudrosti (Lk 2, 40; 2, 52), kao uéitelj zakona i uzor svih karizmatika u
Crkvi (Mk 8, 2; Mt 13, 54), kao Uéitelj. Da li je Isus predstavljen u Novome
zavjetu kao utjelovljena Mudrost? U liturgiji, posebno Istoéne crkve, kao
i u otackom uéenju, Isus je utjelovljena Mudrost. Temelji li se to na no-
vozavjetnoj objavi? Postoje razli¢ita misljenja. Malo imamo mjesta koja
to sigurno potvrduju.’®

Sinoptici

Unutar polemike s opakim narastajem koji trazi znamenija i odbija
mudrost oditovanu u poslanju Krstitelja i Isusa Krista, Isus kaze: »Op-

15 U rabinskoj $koli udenik nosi rabiju sandale, &isti put pred njim, vodi zi-
vinée na kojem jasi, skida mu sandale. Nema svjedoganstva da mu pere noge. Ra-
bi se smatra veéim od roditelja. Kad se rabi Akiba vraéa iz skole, Zena i zet mu
ljube noge. R. Istnael dopusta da mu majka pere noge, ali smatra protiv detvrte
zapovijedi BoZje da pije vodu u kojoj mu je oprala noge. Isus fe, naprotiv, dosao
da sluzi (Mk 10, 45)i sam pere noge uéenicima i nareduje im da i oni to &ine (Iv 13,
14). Vidi K. H. RENGSTORF, »didaskalose«, 11, str. 156.

'* Miiljenja se razilaze o tome da li je u Novome zavjetu Isus nazvan utje-
lovljenje Mudrosti. Pozitivno drzi: P. E: BONNARD, Cristo Sapienza di Dio, Tori-
no 1968; A. FEUILLET, »Jésus et la sagesse divine d’apreés les Evangiles Synoptiqu-
es«, FiB 62 (1955), str. 161 — 196, Vide kriticki: J. N. ALETTI, »Cristo e sapienza negh
scritti del N. T.«, u M. GILBERT, J. N. ALETTI, La sapienza e Gest Cristo, Torino
1981, str. 39 —70; J. SCHNIEWIND, Il Vangelo secondo Matteo, Brescia 1977.
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ravda se Mudrost djelima svojime« (Mt 11, 19; Lk 7, 3 kaZe »pred svojom
djecomd]. Isus se ovdje ne poistovietuje s Mudroséu, kao ni u prepirci s
narastajem koji ne vidi puninu i konaénu objavu mudrosti na djelu -od
dana Krstitelja do danas«, dok kraljica Juga dolazi s krajeva Zemlje ¢uti
mudrost Salomonovu, a evo ovdie je i vise od Salomona (Mt 12, 42; Lk 11,
3). Krstitelj i Isus glasnici su mudrosti ovome narastaju.

U raspravi sa zakonoznancem Luka i Matej (Lk 11, 49; Mt 23, 34 iz
izvora Q) opisuju i smjestaju djelovanje i osobu Isusovu u §iri krug obja-
ve Boga u povijesti. Isus je vrhunac i posljedna postaja. Mudrost Bozja
sve je to rasporedila. Imamo mudrosnu temu, ali ne uosobljenje.

Na jednome znamenitom mjestu Isus se ne predstavlja samo kao
utitelj mudrosti nego kao Mudrost, izvor ckrepe i Zivota, koji pruza spo-
koj dudama (Mt 11, 25— 30; Lk 10, 21 — 22; usp. Sir 24, 16 —21; Izr §, 2230,
Mudr 6, 8 —18). Kao i Mudrost (Izr 8, 32~ 35; Sir 69), Isus poziva sve u svo-
ju 8kolu, istice svoj jedincati i neizrecivi odnos s Ocem da potakne slusa-
telje da ga slijede. On je objavitelj i sadrzaj objave. U nijemu ie objava
Oca (Sir 51, 1—12)."7

Pavao

Apostol Pavao jezikom mudrosne knjizevnosti daje znaéajnu sinte-
zu BoZjega spasenjskog plana izabranja. Krist je uosobljena Mudrost. U
njemu naziremo protokric¢ansku kristologiju sofije — mudrosti. U hva-
lospjevu mudrosnom milosrdu Bozjem (Rim 11, 33— 36} istite »dubinu
bogatstva, 1 mudrosti, i spoznanja BozZjegal« Zatim na tri pitanja koja os-
taju bez odgovora samo mudrost zna odgovor. Ona pozna misao Gos-
podnju (Mudr 6, 15—21; 8, 4 —9; 9, 9--13), mudrost je BoZji savjetnik (lzr 8,
27}, samo mudrost daje darove dubine bogatstva (Izr 3, 186; 8, 18; Mudr 7,
11 —14). Sve je to Isus Krist.

Jos jage to izri¢e u 1 Kor 1, 17— 31, Pavao suprotstavlja mudrost svi-
jeta i mudrost Bozju koja se otkriva krizem Kristovim. Postoji u Korintu
struja koja se hvali »mudroséu besjede« (sofija logou: 1, 17) ili uvjerljivim
rije¢ima mudrosti (2, 4). Pavao svu snagu spasenja vidi u »besjedi kriza«
{logos staurou: 1, 17; 1, 22— 25; 2, 2). Apostol ustaje protiv onih koji svojom
mudroséu obeskrepljuju »kriz Kristovs (1, 17}. Korin¢ani pod mudroScu
razumiju karizmatsko-pneumatski govor (12, 8), 5to je povlastica savrse-
nih (2, 6), duhovnih (2, 13 —15; 3, 1), mudrosti »ovoga svijeta, knezova ovo-
ga svijeta koji propadaju«~ (2, 6). Pavlu je samo Krist »sMudrost BozZja« {2,
7), koji je »Gospodar slave«. Krist kao Mudrost Bozja preegzistira u Bogu
i posrednik je u stvaranju i spasenju svijeta (1, 21). Ali samo po »ludosti
propovijedanjas: sDoista, kad svijet u mudrosti BozZjoj (utkanoj u stvore-
njima), Boga ne upozna mudroscu, svidjelo se Bogu ludosdéu propovije-
danja spasiti viernike« (1, 21). Sigurno, Apostol ovdje ne zabacuje mud-
rost, filozofiju, i ne tvrdi da nije moguce izreéi objavu jezikom grcke filo-
zofije. Bilo bi to protiv njegova nacina otvaranja poganima i protiv is-
kustva (govor na Aeropagu, Dj 17), ve¢ se ovdje bori protiv laZne mud-
rosti, koja Zeli zasjeniti istinitu Mudrost 5to nam se u Kristu objavljuje
njegovim krizem.

" U. WILCHENS, »sophia«, Theol. Wért. z. N, T, VII, str. 515.
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U hvalospjevu o Kristovu prvenstvu (Kol 1, 15-—-20) Pavao slikama
mudrosti izrazava odnos prema Ocu: On je slika — eikon — u smislu
funkcionalno-aktivnom; svojim djelovanjem u stvaranju i u povijesti ot-
kriva nevidljivo lice Oca kao i Mudrost {(Mudr 7, 21 —28; usp. Post 1, 27).
Isus je Prvorodenac — prototokos — 3to izrice jedincati odnos s Ocem i
njegovu vladavinu nad stvorenjem. Krist je »prije svakog stvorenja. T&
sve je u njemu stvorenoe. On je Podetak i Dovrietak svega. Jedini Po-
srednik stvaranja i otkupljenja. Krist je, kaze Pavao, >Mudrost BoZja« (1
Kor 1, 24), ali time kazuje neizmjerno vise nego $to je Stari zavjet rekao o
mudrosti.

Ivan

Ivan ne spominje rije¢ mudrost (sofia), ali ipak opisuje djelo i zivot
Krista izri¢ajima koji nas prisie¢aju na teme i jezik mudrosti. Posebno u
Proslovu: Logos i Mudrost (Sir 24; Izr 8; Bar 3, 8 —4, 4; Mudr 6 —-8)."® Logos
kao i Mudrost ima svoju preegzistenciju (Iv 1, 1; 17, 5 1 Izr 8, 22 — 22, 30; Sir
24, 9); sudjeluje u djelu stvaranja (Iv 1, 1. 10 i Mudr 7, 21; 9, 2; [zr 3, 18); u
njoj je zivot (Iv 1, 4 i 1zr 8, 35) i svjetlost (Iv 1, 4 — 5. 8 i Mudr 7, 26); nastani
se medu Jjudima (Iv 1, 14 i Sir 24, 8; [zr 8, 21). Kao i mudrost, Isus se ocitu-
je: Ja sam (Izr 8; Sir 24), Prisutnost Logosa u svijetu stvara podjele (Iv 1,
11—12; 3, 17-20) kao i mudrost (Izr 1, 24 - 32; 8, 17. 36; Sir 6, 27 s; Mudr 6,
12 s). :

Sve nam to potvrduje da je Ivan prisno povezan s mudrosnom
knjizevnoséu. Zasto onda nije umjesto Logos uzeo Sofia? Razlog: Logos
izrice svojstva koja u Starome zavjetu nisu pridana mudrosti. Mudrost
jest od pocetka, ali je stvorenje (Izr 8, 22; Sir 1, 4. 7, 24, 8—9), dok Logos ni-
je stvorenje nego Bog. O mudrosti se kaZe da prisustvuje stvaranju, dok
z& Logos veli da »sve postade po njemu i bez njega ne postade nista«.
Mudrost stoji pred Bogom, kod Boga (Izr 8, 27 —30; Sir 24, 4), dok Logos
ima osobni cdnos s Ocem. On je »u= Bogu (I¥ 1, 1; 14, 11. 20), jednobitan s
Ocem.'® Mudrost nije ni boZanska ni hipostaza, dok Loges ima bozansku
narav, on je Bog (Iv 1, 1; 1 Iv 5, 20). Kad se govori o utjelovljenju mudros-
ti, Zeli se re¢i da ona ostvaruje Bozju prisutnost u éovjeku i u stvorenju.
Isus je Rije¢ Oca koja postaje stijeloms, Covjekom.

Moramo reé¢i da sve slike i izriéaji §to ih Stari zavjet pridaje mud-
rosti, rije¢i {dabar: Post 1; Ps 33, 6.}, zakonu (Sir 24, 23; Ps 119) ne izri¢u ne-
dokucive visine Ivancva Logosa. Ivanov Logos osoban je i preegzisten-
tan, apsolutan i vie¢an, Bog koji u punini vremena postaje ¢ovjekom.

Zakljucak

Isusa novozavjetni spisi otkrivaju kao Mudraca i Uéitelja mudros-
ti, kao jedinog Ucitelja, koji svojim bozanskim autoritetom utemeljuje
osobni odnos s Bogom, kojemu je on eshatoloski objavitelj. Isus je utje-
lovljena Mudrost. Ipak, to je samo analogan govor. Ne iscrpljuje svu du-
binu bogatstva otajstva Kristova. I najuzviSenije 5to Stari zavjet kaze o
mudrosti samo je slika i tip onoga $to se ostvaruje u Kristu. On je do-
vrienje i nadilazenje svega §to se moze reci o mudrosti.

18 C. H. DODD, Linferpretazione del Quarto Vangelo, Brescia 1974, str. 342,
1 R. SCHNACKENBURG, Ii vangelo di Giovanni, 1, Brescia 1973, str. 295,
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Novozavjetni pisci sluze se jezikom i izri¢ajima mudrosne knjizev-
nosti da izraze otajstvo Krista u njegovu odnosu s Ocem i sa stvorenjem.
Kao i mudrost, on pripada boZzanskome svijetu i aktivno sudjeluje u dje-
lu stvaranja i u svijetu, ali Krist je Sin BoZji, jednobitan s Ocem i pojav-
ljuje se u vremenu kao pravi ¢ovjek. Odnos izmedu Krista i stvorenja je
stvarala¢ko posrednistvo, superiornost, nadmoé, lucenje, ali ne dijelje-
nje. On djelom stvaranja ostaje prisutan u svijetu posebno svojim utje-
lovljenjem i kao takav ostvaruje otkupiteljsko posrednistvo.

Postavlja se pitanje: ako je mudrosni izri¢aj tako prikladan da izra-
zi Kristovo otajstvo, zadto se novozavjetni pisci tom terminologijom ne
sluze jace, veé radije rabe povijesno-prorodku? Raziog moZzemo vidjeti u
gnostickim krugovima koji zlorabe terminologiju mudrosti. Iz svih gnos-
tickih tekstova jasno izlazi da je mit o mudrosti bitan temelj svih doktri-
na tih sistema: mudrost je boZansko bice, koje je u isto vrijeme uzrok pa-
du i otkupljenju ljudi. Postaje mitski model svih gnostika: svojim padom
1 svojih otkupljenjem.®

Stoga u apostola i prvih apologeta nemamo kristologiju mudrosti
koja se dade nazrijevati u prvim krianskim novozavjetnim spisima. Is-
tom potkraj drugoga i od tre¢ega stoljeca snazniji je zamah u razradi
trinitarne teologije.?!

Danas nema toliko opasnosti od gnosti¢ke zloporabe pa mudros-
na dimenczija treba da se vise vrednuje u nasoj teologiji i evangelizaciji,
da se jasnije izraze odnosi izmedu Boga i Sovjekova svijeta u Isusu Kris-
tu.

WISDOM IN THE EIBLE

Summary

Following & general introduction to Wisdom literature and its sig-
nificance in the ancient Fast, the author discusses the significance of
such literature in Israel. Wisdom was the key to understanding the ba-
sic dimensions of Biblical messages: the relation between belief and li-
fe. Wisdom is afforded divine properties. The redeeming importance of
Wisdom is emphasized. In this sense, Jesus is a teacher of Wisdom and
a sage: the embodiment of Wisdom. Today, when the danger of the
Gnostic misuse of Wisdom has passed, the author suggests that it would
again be worthwhile to attach greater weight to this dimension in theo-
logy and in the evangelization of the world.

# Vidi U. WILCHENS, -sophia«-, Theol. Wort. z. N. T, VII, str. 510 —515.
¥ Vidi U, WILCHENS, »sophia«, Theo!l Wort, z. N. T, VII, str. 572 ~ 528; R. IN-
FANTE, »Gesu Sapienza e Maestro di sapienza«, Parole di vita 5 (1988), str. 42—50.
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