Nikola Stankovié¢
KRSCANIN - NAJPRIJE COVJEK

Prica se da je prvi europski mislilac Tales promatrajué¢i nebo pao u zdenac.
Vidjela to neka Zena koja se tome od srca nasmijala i dala mu konkretni savjet.
Naime, C¢ovjek najprije mora gledati na zemlju i vidjeti je 1li tu sve u redu, a tek
onda moze svoj pogled usmjeriti prema nebu. Da se Tales drzao toga nacela,
vjerojatno ne bi postao poznat svim bududim vremenima u kojima ¢e se govo-
riti o mudracima i traZiti mudrosti.

Zanimljivo je da iz znacCenja grcke rijeC¢i anthropos i latinske rije¢i homo
dolazimo gotovo do istoga uvida u covjekovu situaciju. Znacenju grcéke rijeci
anthropos kroz povijest je pridavano i ovo znacenje: onaj koji gleda prema gore.
a uz znacenje latinske rije¢i homo pridavano je humus. To znadi da je Covjek
zemljan, pd zemlje i da pripada zemlji. Tako bi Covjek bio zemaljsko biée koje
gleda gore, u visi svijet.

Iz ovog se najprije zakljuCuje da je Covjek zemaljsko bice, a u isto vrijeme ne
pripada zemlji, nije u njoj potpuno udomljen, nekamo poviruje i proviruje, ne-
§to iS¢ekuje, neupokojen u svojim teZnjama i ¢eZnjama, nekamo smjera.

U ljudskoj mudrosti ima mnogo izraza koji nastoje ukratko definirati Covjeka,
a on kao da je bi¢e koje se ne da potpuno uloviti u mrezu definicija. Sofoklo u
Antigoni veli: ..Mnogo je toga straSno, no niSta od Covjeka strasnije nije." Ari-
stotel ga naziva razumnom Zivotinjom, a Biblija govori o njemu kao o slici Bo-
Zjoj.

Covjek je ukrotio mnoge sile, ali je sebi ostao zagonetka, stranac u ovome
svijetu, nepoznanica, najjate zemaljsko bile, a opet tako slab da ga moZe ubiti
i jedna kap. On je sebi plan i program, a u isto vrijeme lutalica koja se nikada
potpuno je susretne sa samim sobom. Pun je gordosti, ponosa, drskosti, protes-
ta protiv sudbine, a obi¢no najdublje padne onda kada se najvise ohrabrio. Gle-
dano povijesno: Covjek je tragalac koji zastajkuje i dostignuto stanje proglasi
kona¢nim dok se opet ne razofara i ne pode ne znajuc¢i kamo ide.

Kamo smjera ljudsko bile koje se opire zamaljskim zakonima nuZnosti, a u
isto vrijeme ne da se otjerati sa zemlje niti se dade razbastiniti? U covjeku se
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pokazuju ta dvojnost i sastavljenost, a potpuni identitet i nutarnje smirenje kao
da nije moguée posti¢i. Cudesna je Govjekova moguénost da stane pred samoga
sebe i promatra ono S$to se pokazuje i pritajujue na ekranu njegove svijesti, is-
kustva i savjesti.

Nase nam iskustvo govori da ne moramo nuzno prihvatiti ni istinu ni pravu
stvarnost ni bezuvjetni zov na dobrotu, nego nam je to ponudeno kao slobod-
nim bi¢ima. Ako se otvorimo prema punoj istini, potpunoj stvarnosti i dobru,
naSa ¢e sloboda biti neugroZzena, a ako se pak okrenemo prema neistini, nepot-
punoj stvarnosti i zlu kao nedostatku dobra, ogranic¢it ¢emo svoju slobodu.
Tako bismo bili stavljeni u ograde, u granice, u zatvor i pretvorili bismo se u ne-
gaciju slobode — upali bismo u neslobodu.

Do ovih temeljnih uvida teze se dolazi, ali ne znac¢i da su oni manje vrijedni.
Ti se temeljni uvidi, naime, jedva mogu svesti na dublja i jasnija iskustva. Jedno-
stavnije reCeno: bezuvjetna vrednota slobode jedva se dade svesti na ne$to nama
blize i temelji".” Tesko je necim jasnijim nego $to je sloboda rastumaciti njezinu
vrijednost. Icdnako se dogada s istinom i s éudorednom vrednotom.

Da bi c¢ovjek doSao do svjetla o sebi po savjetu svetoga Grgura Velikog, ne
bi se smio umoriti i zaustaviti: ,,Neka nas nikakva neprijateljska sila ne odvrati
od nase izvanredne nutarnje radosti, jer, ako netko i Zeli po¢i u neko odredeno
mjesto, njegovu zelju neée promijeniti ne znam kako tezak put. Neka nas ne
zavede nikakva privlaéna i Casovita sreca, jer lud je putnik koji promatra krasnu
livadu uz put, a zaboravi putovati kamo je naumio” (Hom. 14, 3—6: PL 76,
1129-1130).

Kr$éanin je Covjek koji je na svojemu putu susreo Krista koji mu je svojom
naukom potvrdio osnovna ljudska iskustva objaviv§i mu istinu (Istina), rekavsi
mu §$to je dobro (Put) i oslobodivii ga od grijeha za novi, puni Zivot (Zivot).
Krist nije Covjeku nametnuo neSto za ¢ime on svojim bi¢em ne bi ve¢ ¢eznuo.
Krist je svojom rijecju i svojim bi¢em rasvijetlio ono §to je bilo zamraceno gri-
jehom. Svojim uskrsnuéem Krist je ozivio covjekove zaboravljene perspektive.

Zato je kr$¢anin Covjek koji intenzivno i autenti¢no Zivi cijeli raspon svoje
otvorenosti prema Bogu i ¢ovjeku, a ta se otvorenost sve viSe upoznaje odvaz-
nim rastom kroz krize i opasnosti. Dinami¢nost covjekova biéa ne dopusta
kr§¢aninu da se zaustavi na onome $to je previSe ljudsko u ogranicavajuéem smi-
slu. Kr$¢anin se nada da je uz BoZju pomo¢ moguée nadvladati tamne sile i zadr-
zati tendenciju rasta, ne samo pojedinca nego i civilizacija, kultura i cjelokupne
ljudske prisebnosti — stvorenje na sliku Bozju.

Cjelovit i prema istini otvoreni dijalog ambicija je svakoga krS§¢anina. Istina
ga i iznenaduje i oslobada. Kristova se nauka ne shvaca kao neSto strano, izvana
nametnuto, nego upravo kao oslobodenje od nametnutoga, tudeg, prijeteceg i
ponizavajuéeg. Najgore poniZzenje za Covjeka i jest zatvoriti ga u njega sama i
ne pustiti ga u Siroke horizonte nesebi¢nosti i ljubavi.

Utemeljen u vjeri, nadi i ljubavi, kr§¢anin ne priznaje slijepu sudbinu i beziz-
laznost. Ni neumoljiva nuZznost ni puka slu¢ajnost nisu mu ishodiste i kraj. Otac
mu je Bog, osobni i dobri, koji ga i odve¢ ljubi a da bi ga olako napustio. Zato

kr$éanin nije nikada napusten. On uvijek ima izlaza.
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studije

Stipe  Juri¢

TRAGOVI PRAKRSCANSKE KATEHEZE 1
KRISTUANIZIRANE ZIDOVSKE PARENEZE
U Otk 22,14-15

Zapocnimo s pojasnjenjem naslova i teksta. Pri samome kraju Knjige Otkri-
venja nalazimo antiteti¢ki dvostih (22, 14-15), ¢iji prvi dio sadrzi posljednji
iz niza od sedam makarizama: ,Blago onima koji peru svoje haljine" (r. 14a)'
i jedan dosta neobican izraz: ,tako da dobiju pravo na stablo zivota i da mognu
uéi u grad na vrata" (r. 14bc), dok njegov drugi dio donosi Sestolani katalog
onih kojima je uskraéen ulaz u novi Jeruzalem: , Vani ostaju psi i vracari, blud-
nici i ubojice, idolopoklonici i svi koji ljube i govore laz" (r. 15).

Dvojak je problem koji Zelimo razmotriti u ovom prilogu. Naime, polazedi
od pretpostavke da se tekst 22, 14—15 vrti oko krsne liturgije, bolje receno, da
u sebi sadrzi ostatke pradavne kr$é¢anske krsne kateheze, Zelimo odSkrinuti vrata
jednoj drugoj pretpostavci i u tom ranocrkvenom katekizmu prozreti elemente
zidovskoga nauka o ,dva puta".

Prije svake ras¢lambe i prosudbe pokuSat ¢emo najprije smjestiti tekst u nje-
gov 8§iri i neposredni kontekst, zatim éemo prije¢i na istanCanu analizu teksta i
na kraju usporedit éemo na$ tekst s njemu bliskim tekstovima u Knjizi Otkri-
venja te s nekim drugim tekstovima.

Tekst 22, 14-15 pripada dijelu Knjige Otkrivenja koji se obi¢no naziva do-

datkom ili pogovorom (22, 6—21).> Rijeé je o dosta slozenu i zamr§enu dijelu’

' Preostalih je Sest makarizama: 1, 3; 14, 13; 16, 15; 19, 9; 20, 6; 22,7.

' Usp. E. B. ALLO, L’ Apocalypse, Paris * 1933., str. 356; W BOUSSET, Die Offert-
barung Joahnnis, Gottingen ' 1906., str. 455; R. H. CHARLES, A4 critical and exegetical
Commentary on the Revelation of St. John, 11, Edinburgh 1920., str. 214;E. LOHMEYER,
Die Offenbarung des Johannes, Tubingen ' 1953., str. 175. itd.

’ M. E. BOISMARD naziva ga ,mare magnum inconsistante”, »Notes sur 1' Apoca-
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s mnogo krnjih refenica, dijaloSkih izraza i napose s viSe sugovornika, na kojem
su se okuSali mnogi egzegeti trazeci logicki slijed tim zaklju¢nim rije¢ima, nude-
¢i razli¢ite hipotetske predloSke, Cesto artificijelne i proizvoljne te otkrivajuéi
kao i u drugim dijelovima knjige ,oclite" tragove tzv. viSe ruku i redakcijskih
faza." Medutim, budué¢i da ta sastavljatka zbrka zadnjega poglavlja Otkrivenja
ne zadire izravno u na$§ predmet, ne¢emo se upuSstati u te vode kako nas ne bi
odnijele u nedogled.

Jo§ jedna usputna konstatacija. I u naSem se dvostihu osjeéa svrSenost, dogo-
tovljenost knjige, koja prozima cCitavo 22. poglavlje i Ciji svaki redak daje nasluti-
ti da je knjiga zavr$ena. Tek potkrepe radi donosimo nekoliko primjera: ,Pazi-
te! Dolazim uskoro!" (rr. 6, 12, 20); ,,Blago onomu koji vr§i prorocke rije¢i ove
knjige!" (r. 7); ,,Ne cuvaj u tajnosti proro¢anske rije¢i ove knjige" (rr. 10, 18)
i dr. Jednako se tako opaza da je predmet knjige poblize odreden i zaokruzen
pa ga sada treba prenijeti u stvarni svijet, na konkretni Zivot, na svakida$njicu.
Vidovnjak nema vise videnja. On sada ponazocluje transcendenciju, prenosi je
na zemlju, preporuduje knjigu. Osjeéa potrebu ne samo da navijesti njezin sadr-
zaj nego da ga uistinu zaZzivi. Autor stoga jo§ jednom isti¢e liturgiju kao povlas-
tenu priliku, gdje se najizvrsnije moze ponazoditi i protumaciti poruka knjige.

Ali tekst 22, 14—15 ne samo da pripada dodatku knjige nego ¢ini posebnu
tekstovnu cjelinu 22, 10—16 u kojoj je sugovornik stm Krist, pa je kao takva
zadnje upozorenje i napomena, neka vrsta post scriptuma ¢itavoj knjizi. Krist
jamci i opunomocuje sadrzaj i poruku knjige (r. 16).

1. Kriticki osvrit m  tekst

Prvi dio dvostiha (r. 14) sadrzi nemalu tekstovnu teSkoéu, budué¢i da neki vaz-
ni svjedoci imaju jx>ilntes tas entolas autd" (usp. 22,7)°, namjesto ,plynontes
tas stolas auton”, izraz koji ima bolje svjedoke u tekstovnoj tradiciji.® Zanimljivo
je mimogred pripomenuti da Vg Clementina, poslije izraza ,qui lavant stolas su-
as", nadodaje joS ,in sanguine Agni". Neovulgata je taj dodatak s pravom
ispustila, jer se radi o olitom prevoditelje vu uskladivanju s Otk 7, 14, gdje na-
lazimo taj nadodani izraz ,,u krvi Janjetovoj" {em toi hdimati t0 amiu). lako je
teSko kazati koji je tekst izvorno tolan, ipak se odludujemo za formulu ,ply-
nontes tas stolas autdn” koja je najbolje zastupljena u prepisivackoj tradiciji i
najprihvaéenija medu tekstovnim kriti¢arima.” Naime, &ini nam se daje posrijedi

lypse«, u RB 59 (1952), str. 174. O tome v. P. GACHTER, »The Original Sequence of Apo-
calypse 20-22«, U TS 10 (1949) 485-521.

‘  Stvar je dosta stara i vrlo proSirena. Ve¢ potkraj prosloga i potetkom ovoga stoljeca
egzegeti spominju dva, tri i viSe autora; W. BOUSSET, nav. dj., prepoznaje dvije razli¢ite
ruke; jednako tako i K. ERBES, Die Offenbarung Johannis, Gotha 1891.; o dvama izvorima
i jednome kr§éanskom redaktoru govori D. VOLTER, Die Offenbarung Johannis, Stras-
bourg 1904; sli¢noj. WEISS, Die Offenbarung Johannis, GBttingen 1904. i G. J. WEY-
LAND, Omwerkings en Compilatie-Hypothesen teogepast op de Apocalypse van Johannes,
Gronigen 1888; Cetiri ruke spominje F. SPITTA, Offrenbarung des Johannes, Halle 1889. itd.

° 046 1 94 1611 1854 1859 2042 2073 2138 2432 it8" sy P"'" cop’’ (arm térintes
tas, usp. 12, 17; 14, 12) zatim dio otake tradicije: Tertulijan Ciprijan itd.

* S A 1006 2020 2053 «ar,c,dem,div,haf sa

yg cop ethi %josnekj 0ci

7 Zanimljivo je da je medu malobrojnim iznimkama i H. F. von SODEN, koji se odluéio



prepisivacka emendacija, a da se izraz ,plynontes tas stolas autdn” najbolje ukla-
pa u dvostih jer pojasnjava r. 14bc; StoviSe, proistjeCe da je r. 14bc (,pravo na
stablo zivota" i ,uéi u grad na vrata") stvarni usljedak, rezultat, posljedica r. 14a,
tj. ,pranja haljina". Drugim rije¢ima kazano: ponovno stjecanje prava na izgub-
lienu bastinu upuduje gl plynein (prati) radije nego na poiein (&initi)." Bit ¢e
nam jasnije poslije kada bitno razglobimo ({itavi tekst. Zasada, anticipirajudi
prosudbu koja ¢e nas dovesti do rjeSenja, moZzemo kazati da, Zelimo li makar
i hipotetski nazrijeti trag krsne kateheze kao daleke pozadine dvostihu 22,14s,

moramo se prikloniti izrazu ,koji peru svoje haljine".

2.  Ras¢lamba i tumacenje  tekstovnih  sastojnica
2. 1 Tko ima pravo na ,stablo Zivota” i tko moZe ,uéi u grad na vrata”
r. 14)

U r. 14 nasa se pozornost usredotocuje na dva klju¢na izraza: ,peru svoje ha-
ljine" (plynontes tas stolas auton) i ,stablo Zivota" {16 xylon tes zofs). Prvi izraz
nalazimo jo§ u Otk 7, 14, uz malo razjaSnjenje: ,j obijelili ih u krvi Janjetovoj",
a k tome su glagoli u aoristu: ,prali" (eplynan) i ,obijelili" (eleukanan). Nigdje
drugdje u NZ ne nalazimo taj izraz.” Medutim, ,plynein stolen” dolazi jedanput
u SZ, Post 49, 11b (LXX): ,,U vinu on kupa svoju odjeéu svoju halju u krvi od
grozda". Takoder se u SZ pojavljuje jedanput gl. plynein u figurativnom znace-
nju pranja, ¢iSéenja', oslobadanja od nelistoée grijeha: ,operi me od mojeg be-
zakonja" (plynon me apb tes anemias mu) (Ps 50,4 LXX).'

Listajuéi otacke komentare Otkrivenja i pribiruéi njihova tumacenja izraza
,plynein stolen” u ta dva teksta (7, 14 i 22. 14) u nadi da pronademo kakvu-
-takvu podsjetnicu koja bi nas ohrabrila i uévrstila u na§emu nastojanju, ne nala-
zimo nes$to veliko. Ponajvise su to uopéene formule koje ne tumace sam izraz i
njegove sastojnice. nego se uglavnom pozornost skre¢e na protagoniste: tko su ti
§to ,,peru svoje haljine". I tu su Oci vise-manje jednodus$ni kada tvrde da to nisu

1

samo kr§éanski mucenici, nego da su obuhvaéeni svi pripadnici Crkve.  No up-

ravo ta njihova ideja €ini nam se vrlo korisnom za na$ problem, prije svega zato
§to ne suzavaju krug i Sirinu gledanja. Sveobuhvatnost onih koji pripadaju Crkvi

sadrzi u sebi nes$to S§to je svima zajednic¢ko. Svi su oni uodredenom trenutku Zzi-

Za formulu ,poiiintes tas entolas autii”, Die Schriften des Neuen Testaments, II, Gottingen
1913. i Griechisches Neues Testament, Gottingen 1913.

Izraz poiein entolin ne pojavljuje se u Otkrivenju, a u ¢itavom NZ nalazimo ga samo
ullvs, 2.

' Opcenito gledano, i glagol i imenica pojavljuju se relativno rijetko u NZ. Glagol su-
sre¢emo samo joS u Lk 5, 2. Sto se ti¢e imenice, osim u Otk 6, 11; 7, 9.13.14; 22, 14, na-
lazimo je jo§ €etiri puta: Mk 12, 38; 16, 5; Lk 15,22;20, 46, i uvijek u njezinu pravom zna-
Cenju: gornja haljina, sve¢ana odora, mantil.

" Glagol se mnogo eSée pojavljuje u SZ i uvijek ima za objekt, kao i u NZ, nepokretne
stvari, osobito haljinu. I imenica stole ¢esta je u SZ.

""" Augustin npr., komentirajuéi Otk 7, 14, veli: ,Non enim, ut aliqui putant, martyres
soli sunt, sed omnis populus in Ecclesia: quia non in sanguine suo dixit lavisse stolas suas,
sed in sanguine agni, id est in gratia Dei per Jesum Christum...", MIGNE, PL 35, 2434.
Sli¢no govori Beda, MIGNE, PL 93, 153. itd.
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vota bili zadojeni ,milo§¢u BoZjom po Isusu Kristu", kada su oprali svoje halji-

ne u krvi Janjetovoj.

Dogadaj, kada smo oslobodeni od grijeha, kada smo oprali svoju haljinu i pravo
je obijelili u krvi Janjetovoj, jest kr$tenje. Naime, svi smo ,krSteni u Krista Isu-
sa, u njegovu smrt" (Rim 6, 3) i sve nas je njegova krv oprala: ,,krv &isti od sva-
koga grijeha" (1 Iv 1, 7). Tada smo postali ,blaZzeni" i izborili pravo na ,stablo
zivota", jer smo ,svi opravdani darom njegove milosti, otkupoljenjem u Isusu
Kristu" (Rim 3, 24). Takoder i aoristi ,,eplynan” i ,eleukanan” u 7, 14 upucuju
na jedincati dogadaj koji se jedno¢ zbio, na krstenje, koje se i dalje Zarko prepo-
rutuje, buduc¢i da se po njemu dolazi do ,prijestolja BoZjega" (7,15), odnosno
da se stje¢e ,,pravo na stablo Zivota" (22, 14).

Drugi argument u prilog krStenja jest termin ,stole”, koji je u Otkrivenju
upotrijebljen samo u simbolickom znacenju i koji éemo pokuSati objasniti u

svietlu njegova povijesno-religijskog konteksta.'’

Termin fole”, veé po svojoj
upotrebi kao posebni sveéenic¢ki ures, sveCana odora u kultnim obredima, napu-
¢uje na ideju svetotajnosti. U starozavjetnoj upotrebi toga termina, uza stvarno
znacenje — izvanjska Covjekova odjeéa, gornja haljina — nalazimo i preneseno
znacenje koje izrazava necije dostojanstvo, polozaj ili sredinu u kojoj se netko
nalazi.”” Budué¢i da to drugo znaenje nema nista s &ovjekovom vanjitinom,
mozemo slobodno re¢i da to slikovito zaodijevanje i oblacenje upuéuje na Co-
vjekovu nutarnju vrijednost, na njegovo novo stanje i postojanje, drukcije od

dosadasnjega.

Posebno ¢e novozavjetna misao razraditi preneseno znacenje haljine u reli-
giozno-eshatoloskom smislu: bijela duga haljina odjeéa je nebesnika (usp. Mk
16, 5), kao i haljina svih spaSenih (usp. Otk 7, 9). Ona je eshatolo$ku boju po-
primila u casu krStenja, kada je bila oprana u krvi Janjetovoj (usp. 7,14; 22, 14).

Pavao se za svoje krsne nagovore uvelike koristio prenesenim znacenjem ha-
ljine drugih, njoj srodnih rije¢i. Da bi izrazio novo stanje krStenika, Pavao
govori o krStenju kao &inu u kojem su kr$tenici ,obukli Krista" (Gal 3, 27),
svukli sa sebe djela tame, a obukli se u ,oruzje svjetla" (Rim 13, 12), ,,u Gos-
podina TIsusa Krista" (13, 14), obukli se u ,novog &fovjeka" (Ef 4, 24; Kol 3,
10. 12) i si.'* T kada tumadi uskrsnuée, Pavao pose’e za tim slikovitim poima-
njem haljine i oblacenja: ,jer treba da se ovo raspadljivo tijelo obuce neraspad-
ljivo$¢u i da se ovo smrtno tijelo obuée besmrtno§éu" (1 Kor 15, 53; usp. 2 Kor
5, 2ss)."”” Prema tome, haljina i ovdje izrazava bit novoga stanja, a njezino obla-
¢enje znaci trenutak postizanja toga novog bivstva, predocluje ¢in darivanja no-

vog oblika zivota.

” O ovome v.. U. WILCKENS, »stole«, U ThWNT, VII, 687-692; E. PETERSON,
»Theologie des Kleides«, u Marginalien zur Theologie, Miinchen 1956., str. 41-55.

" Usp. Post 41, 14. 42; 1 Ljet 15, 27; 2 Ljet 5, 12;Est 6, 8s;Jer 52, 33. Sveéenicka je
haljina napose u€estao termin u SZ koji izraZava posebnost sveéeni€kog staleZa i sveéenicke
sluzbe.

' Posve jednaku ideju nalazimo i u izvanbiblijskim tekstovima, npr. OdSal 11, 10s; ,,Osta-
vili ludost i bacih je na zemlju, svukohje i bacih daleko od sebe. A Gospodin me obnovi
svojom haljinom i zaodjenu svojim svjetlom", J. H. CHARLESWORTH, The Old Testament
Pseudepigrapha, 11, London 1985., str. 745.

'* Osobito je u apokaliptici prijelaz iz staroga u novi eon i pripuStanje pravednika u Zivot



Vraéajuéi se naSem tekstu 22, 14s i zaokruzujuéi izlaganje prvoga kljucénog
izraza ,,peru svoje haljine", skloni smo ustvrditi da autor u rije¢ima ,blago oni-
ma koji peru svoje haljine" cilja na &in kritenja'®, kada kr$tenici peru i odlazu
staru haljinu, uprljanu u prvome c¢ovjeku, u Adamu, i bivaju zaodjenuti ,stolom

w7

neprolaznosti koju im je Krist kupio svojom krvlju, i po kojoj imaju slobo-
dan pristup ,stablu zivota" u BoZjemu gradu.

Posto smo razmotrili osnovni smisao izraza ,peru svoje haljine", trebalo bi
sada ispitati drugu klju¢nu formulu: ,stablo Zivota" (fo xylon fteszo§s)i pogle-
dati kako se na$i prvi zakljuéci slazu s rezultatima koji ¢e izi¢i na vidjelo u tijeku
ra§¢lambe ovoga drugog temeljnog izraza. Prema Otk 2, 7, ,stablo zivota" na-
lazi se u ,BoZjem raju"'® pa je kao i u 22, 14 toéno odredeno s pomoéu dva
¢lana: th xylon fes zoes, $§to hoée reli da je izraz bio dobro poznat i vrlo uvri-
jezen.'” Veé prostorno smjetanje ,stabla Zivota" kao i glagol ,jesti" upuéuju
na izvje$taj o raju zemaljskom, gdje se spominje to stablo (‘es hahajftm) (Post
2. 9). a uz to i stroga zabrana vezana za ,stablo spoznaje": ,da nisi jeo"
(/o'-fo'faz/), koju je Adam prekrSio i poradi Cega je istjeran iz raja i liSen ,sta-
bla zivota" (3, 22s). U Otk 2, 7, medutim, postoji posve drukcéija perspektiva:
,pobjedniku ¢éu dati da jede sa stabla Zivota koje se nalazi u BoZjem raju". Co-
vieku je. dakle, omoguéen povratak u raj, gdje ée mo¢éi Zivjeti zauvijek.”

Zamjelujemo u Otk 2, 7 futur ,ddso ", koji nam se ¢ini dosta rjecit i sugesti-
van, napose zato Sto futur takoder postoji u 22, 14: ,estai”. Pobjednik ¢e, od-
nosno oni ,koji peru svoje haljine" imati pravo pristupa stablu Zivota tek u bu-
duénosti, u konacénici. No ti futuri ne izrazavaju samo daleku buduénost koja se
poklapa s ispunjenjem obeéanja u konacénici, nego takoder neposrednu i vrlo
blisku buduénost koja koincidira s trenutkom ,obraéenja" (2, 5), odnosno
»pranja haljine" (22, 14), i koja se nastavlja, produZuje. JoS jedan valjan razlog
za to jest C¢vrsta veza tih futura, gotovo neposredno povezivanje, s aoristima
Jagein” (2, 7) i ,eiselthosin” (22,14) te se prezentima ,nikonti", ,estin” (2, 7)
i ,,plynontes” (22, 14). Sve to govori da je u pitanju neodredena kontinuacija
radnje koja je veé¢ poclela u odredenom trenutku, koja je neprekidno napregnuta

prikazan u obliku oblacenja nove haljine; npr. 1 Hen 62, 15s: ,Pravednici ¢e i izabranici
obuéi haljine slave. A vaSe ¢e haljine postati haljine Zivota od Gospodina Duhova. Nedete
svladiti svoje haljine, niti ée vasa slava imati kraja pred Gospodinom Duhova", J. H. CHAR-
LESWORTH, nav. dj., 1, London 1983., str. 44; usp. 2 Hen 22, 8; ApAb 13, 14.

' Brunonsis, komentirajuéi Otk 22, 14, veli: ,Beati, inquit, soli erunt, qui stolas suas
lavant in sanguine agni, id est, Christi sanguine redempti et baptismatis unda mundati, ta-
lia custodiunt vestimenta et corpora sua, non qualia prius erant, sed qualia a Deo mundata
et purificata ea recipere meruerunt”, MIGNE, PL 165, 733.

" E. PETERSON, nav. dj., str. 50.

" O tome usp. A GANGEMI, »L> albero della vita (Ap 2, 7)<, u RBiblt 23 (1975) 383
-397.

19 Ideja povratka konacnoga raja, u kojem je zahvaljujuéi Mesijinu zahvatu izabranicima
pristup Siroko otvoren, bila je uvelike proSirena u kasnome judaizmu. O tom pitanju usp. W.
BOUSSET, Die Religion des Judentums im spiithellenistischen Zeitalter, Tiibingen ° 1926.,
str. 282ss; J. B. FREY, »La vie de I'au-delh dans les conceptions juives au temps de Jesus-
-Christ«, U Bib 13 (1932) 129-168; J. JEREMIAS, »Parideisos«, U ThWNT, V, 763-771.

*  Adamu, istjeranom iz raja, apokalipti€ki spisi takoder predvidaju povratak i slobodan
pristup stablu Zivota. Najizrazitiji tekstovi koji govore o toj buduéoj perspektivi i stablu $to
¢ée biti predano pravednicima koji Cuvaju zakon BoZji jesu: 1 Hen 24, 4—25, 7; ApMojs 28,
2-4;TestLv 18, 10s;4 Ezr 8, 52; PsSal 14, 1-3;0dSal 11, 16ss.
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kroza svu sadaSnjost te istodobno usmjerena k svojoj punini u konacnici, dakle,
ve¢ sada utjece u eshatologiju.

Suzavajuci vidik na na$ tekst, moZemo kazati da pravo na stablo Zivota poci-
nje s krStenjem. Meduvrijeme izmedu ,dvije buduénosti”, raskorak izmedu
ishodista i cilja, tj. izmedu dogadaja pranja haljine i definitivnog ulaska u grad
u kojemu je stablo Zivota, jest vrijeme djelovanja koje, u slucaju protivnog ucin-
ka, moze biti kobno, a upravo na to autor zeli upozoriti (22, 15). Put izmedu
dvaju polova pripravljen je i zapocet pranjem haljine, a njeogovo proputovanje
videno je kao stalno naginjanje k stablu zivota i teznja da se dokuce njegovi
plodovi. Budué¢i da te teznja nije puka spekulativna spoznaja, a ni ideja, nego
prava pravcata Zivahnost, pokret koji obuzima i obvezuje c¢itavo bice, upleée ¢Ci-
tavi zivot: docepati se stabla zivota znaci staviti se Bogu na raspolaganje. Do sta-
bla se dolazi stanjem gibanja, posluhom i sluzenjem, radije nego dubokim poni-
ranjem u njega, tj. kontemplacijom. Povratak na iskonsko stanje, u raj, vise je
stvar pokretljivosti, snage djelovanja nego znanja i umovanja. Kasno ¢e zidovstvo,
slijede¢i deuteronomisticku misao ispunjavanja zakona kao preduvjeta zauzi-
manja zemlje, staviti naglasak na ispunjavanje zakona.’' Buduéi daje u NZ ¢&i-
tav zakon sveden na ljubav prema Bogu i bliznjemu (usp. Mt 22, 37ss), ,ljubav
je ispunjeni Zakon" (Rim 13, 10), mozemo zakljuliti da je pranje haljine, tj.
kr$tenje, blazenstvo u smislu davanja prava na stablo Zivota, jer je prvi predu-
vjet vracanja k iskonskome raju, a da su ljubav i vjernost Janjetu — krsnim obe-
¢anjima — jamstvo tog povratka, poSto omoguéuju konkretni pristup k stablu
(r. 14), s jedne strane, te da nevjernost i uskra¢ena ljubav iskljucuju iz raja, od-

nosno zakréuju put prema stablu Zivota (5. 15), s druge strane.”’

Iz cCinjenice $to krStenje kao novo stvaranje reintegrira Covjeka: briSe grijehe,
obnavlja i nanovo stvara covjeka, judeo-kr§¢anima i palestinske i helenistiCke
provenijencije nije bilo tesko kristijanizirati meduzavjetnu judaisticku eshatologi-
ju i smjestiti krstenika u raj, gdje moze jesti plod sa stabla zZivota, koji je Adamu
bio zabranjen (usp. Otk 2, 7; 22, 14). Ilako su ociti judaisti¢ki korijeni u pra-
crkvenoj krsnoj katehezi, ipak je to transponiranje Zzidovskih ideja iz vremena
kada cvate apokrifna literatura samo simboli¢no. Vradanje na rajske motive i
poistovjeéivanje prvoga s eshatoloSkim rajem, tj. vracanje na ideju ponovnog po-
javka izgubljenog raja (usp. 22, lIss), Cista je slika bududi da krstenici ve¢ sada

imaju udjela na stablu Zivota - Isusu Kristu’’ i hrane se neraspadljivom hranom

*' Ponovni povratak u raj i pripu$tanje stablu Zivota, prema targumskim tekstovima, us-
ko je vezan za zakon. Iz Targuma saznajemo da je Adam bio smjeSten u rajski vrt da ispunja-
va zakon i zapovijedi, a da je istjeran iz njega jer nije htio ispunjavati zakon. Povratak mu je
omogucen ponovnim posluhom, tj. ispunjavanjem zakona. StoviSe, Targum Neofiti, tumace-
¢i Post 3, 22 usporeduje ispunjavanje zakona sa stablom Zivota i veli da ée pravednici jesti sa
stabla jer su ispunjavali zakon.

 Buduéi da je posrijedi konjunktiv, moZda se radi o uvjetu koji mora biti zadovoljen
prije; usp. M. ZERWICK, Graecitas Biblica, Romae * 1966., br. 342; BLASS—DEBRUNNER
-REHKOPF, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen " 1979., par 369,
5, 6.

To je poglavito otac¢ko misSljenje, npr. Andreasa, Bede, Brunonsisa, Primasiusa. Tako-
der prema o¢ima, raj je Crkva u kojoj primamo tu duhovnu hranu. Zanimljiva su i druga tu-
madenja: za Alcuina stablo Zivota u 2, 7 jest ,sapientia Dei Patris" (PL 100, 1103); sli¢no
misli i Aretas kad komentira 22, 14: ,lignum vitae appellet divinae oracula" (PG 106, 783);
Augustin pak, tumaceéi 2, 7, govori ,,de fructu crucis" (PL 35, 2427). U novije doba L.von
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koja ima trajnost za Zivot vje¢ni (usp. Iv 6, 27), jer tko se hrani kruhom Zivota,
zivim kruhom Zto s neba silazi, taj ima zalog Zivota vje¢nosga i ne¢e nikada umri-
jeti (usp. Iv 6, 35. 48ss). Ne samo da su se Zidovska i§¢ekivanja iz intertestamen-
tarnog vremena Sto se tiCe vradanja izgubljenog raja ispunila u Isusu nego je to
rana Crkva ponovila i unijela u litrugiju. Pracrkveno shvacdanje i tumacenje napo-

se je eksplicitno u sakramentima inicijacije.

Dosli smo tako do r. 14c: ,uéi u grad na vrata". Nedemo se zadrZavati na de-

* Opet ¢emo posegnuti za ide-

taljima, nego ¢emo ukratko istaknuti najvaznije.’
jom koja se nalazi u gotovo svih komentatora Otkrivenja iz otatkog razdoblja i
koja nam se ¢ini ne samo privlacnom nego i prihvatljivom, jer nas utvrduje u na-
Soj pocetnoj postvci. Oci, naime, govore o ulasku u grad ,per apostolorum doc-
trinam" ili ,,per dicta apostolica". Po svoj prilici njihovo se tumacenje temelji na
Otk 21, 12b. gdje se govori o dvanaesterim vratima grada na kojima su anpisana
imena dvanaest plemena Izraelovih sinova, i na 21,14b, gdje se spominju temelji
gradskih zidina na kojima stoje imena dvanaest Janjetovih apostola. Grad je pre-
ma svojoj konfiguraciji i ulaznom znaku vlasni§tvo izabranog naroda. Bez obzira
na ulazni natpis: ,dvanaest plemena Izraelovih sinova", koji nekoga moZze lako
zavesti pa iz prve razumjeti da je rije¢ o starom Izraelu, ovdje se, dakako, misli
na Crkvu, novi Izrael, koji po¢iva na dvanaest Janjetovih apostola, na $to jasno'
upudéuju imena na gradskim temeljima. Prema tome, bez ikakva daljenjeg oteza-
nja moZemo ve¢ sada u rije¢i ,grad" prepoznati Grad-Zarucénicu, odnosno
Crkvu-Zaruénicu, (usp. 21, 6-14), ,majku nasSu" (usp. Gal 4, 26) i Janjetovu
zaruCnicu (19,7; 21 9).

U grad mogu udi, naravno, samo oni koji su na svojim c¢elima obiljezeni pe-
¢catom sluge naSega Boga (usp. 7, 3ss), koji imaju napisano na svojim celima Ja-
njetovo ime i ime njegova Oca (usp. 14, 1). odnosno ,koji peru svoje haljine"
(22,14; usp. 7,14).

Iz svega §to je reCeno jamacno mozemo zakljuciti da izraz ,peru svoje halji-
ne" aludira na kr$tenje po kojemu se ulazi u ,grad", tj. postaje njegovim ¢lanom,
i da cCitav 14. rekak, budud¢i da odiSe ambijentom crkvene inicijacije, potjece iz
tog konteksta te da sadrzi ostatke ranocrkvene krsne kateheze u ¢ijoj pozadini
nalazimo neke elemente kao nenadomjestiv doprinos preuzete iz kasnozidovske

literature.

2. 2 Tko su ,personae nongratae napopisu iskljucenih (r. 15)

Drugi dio dvostiha (r. 15) donosi Sestoclani katalog onih kojima je uskraéen

ulaz u grad. Evo najprije cjelovita teksta: ,Vani ostaju psi i vraari, bludnici i

"

ubojice, idolopoklonici i svi koji ljube i govore laz." Prva stvar koju uoavamo

dok promatramo dvostih jest, dakle, njegova djeljivost. Prvi je dio, kao $to smo

Sybel, pozivajuéi se na Pnz 21, 22 i Gal 3,13, vidi u ,stablu Zivota" kriZ; ,,Eben dies Marter-
holz, ein Holz des Todes, war den Christen 'Baum des Lebens'", »Xylon zées«, u ZNW 19
(1919/20), Str. 86.

* Usp. W. BIEDER, Ekklesia und Polis im Neuen Testament und in der Alten Kirche,
1941; K. L. SCHMIDT, Die Polis in Kirche und Welt, Basel 1939; H. STRATHMANN, »Po-
lis«, u ThWNT, VI, S16-S3S.
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vidjeli, pozitivan i antonomastic¢ki izrazava spasenje: pravo na stablo zivota" i
»uéi u grad". Drugije dio, medutim, negativan. U kriziStu kao razmedu nalazimo
odluc¢ujuéi dogadaj: ,,peru svoje haljine" koji, prema naSemu misljenju, simboli¢-
no izrazava krs$tenje. Razlog viSe za naSe stajaliSte upravo je katalog iskljucenih,
¢ije ¢emo elemente sada razbistriti. Rije¢ je o stihu koji vrvi nabrajanjem tipic-
nih stavova koji su nespojivi sa stavom onih ,koji peru svoje haljine" i koji, pre-
ma tome, udaljuju od stabla Zivota, odnosno zaprecuju ulaz u grad. Bududi da se
ta zalihost mana u prvome redu ti¢e krs$tenika, kr$tenje, po kojemu je izvedeno
novo stvaranje i po kojemu je ponovno uspostavljeno rajsko stanje, jest, prema
tome, misao vodilja punctum quaestionis toga kataloga poroka. To se posve ja-
sno vidi iz pavlovskih kataloga poroka. Crkvena kateheza i liturgija inicijacije od
samoga pocetka pa sve do nasih dana, koje su se ponajvise nadaljnjivale pavlov-
skim tekstovima, zgodan su primjer i najbolja potvrda. Njihov je sadrZaj razra-
den na principu: obeéanje—prijetnja, spas—sud. Upravo tu dvojakost odgojne
metode susre¢emo u naSemu dvostihu (22, 14—15). Prijedimo sada na iscrpniju
obradu njegova drugoga dijela, na r. 15. ili bujicu poroka, ¢ije je izvoriste i uscée
laz: ..svi koji ljube i govore laz", a zacetnik ,otac lazi" (Iv 8, 44). Recimo od-
mah i to da se ne radi o kompletnom popisu grijeha, nego o slikovitom katalogu

najvaznijih i najproSirenijih poroka rimskoga drustva.

,Vani ostaju psi" (exo hoi kynes). Da bismo se domislili na koga to vidovnjak
smjera, prijeko je potrebno protumaciti rije¢ ,,pas"”, koja se viSe puta pojavljuje u
obadva Zavjeta i s razli¢itim znaéenjem.”’ Buduéi da je rije¢ ,pas” i u na§emu
tekstu upotrijebljena u prenesenu znacenju rije¢i, spomenut ¢emo najvaznije
tekstove u kojima taj termin ima preneseno znacenje. Prije svega susre¢emo ne-
kolicinu izraza koji su oblikovani rije¢ju ,,pas" i mogu imati razli¢ita znacenja:
kao oblik samoponizenja u uljudnome nacinu govora (usp. 2 Kr 8, 13) i kao
znak skromnosti, neznatnosti, niStavnosti u odnosu prema pretpostavljenima
(usp 1 Sam 17, 43; 24, 15; 2 Sam 9, 8; 16, 9; Iz 56,10). Bududi da se pas sma-
trao necistom zivotinjom koja moze jesti necistu hranu i meso (usp. Izl 22. 30).
postao je prikladan termin poredbe, ¢ak i za najuzasnije stvari na podrucju mora-
la. Tako se u Pnz 23, 18s, u kontekstu ,svete prostitucije", spominje ,pasji no-
vac", a pas na preziran naéin oznaduje Covjeka bludnika. U Izr 26, 11, $toviSe,
nazvan je psom greSnik odnosno ludak koji uziva u grijehu i svojoj ludosti. Vjero-
jatno tu treba traZiti uzrok $to je medu Zidovima najprogirenija upotreba termi-
na ,pas" u prenesenom smislu bila ona u kojoj je pas snazno izrazavao sliku po-
gana, nevjernika, neobrezanih, tj. Nezidova, upravo zato $to zive poganskim Zivo-
tom i kao takvi slice psima (usp. Ps 59, 7. 15. 16; Izr 26, 11). Takvim slikama

* Pas je na Srenjem istoku opéa Zivotinja, bilo kao domaéa Zivotinja za lov, za strazu,

za Cuvanje stada, bilo kao poludivlja Zivotinja. U Bibliji dolazi do izraZaja posebice potonji
vidik, gdje je pas uglavnom viden u negativnom svjetlu kao odurna Zivotinja koja razdire i
Zdere: proZdrljiva i nezasitna Zivotinja (Iz 56, 11; usp. Mt 7, 6;2 Pt 2, 22; takoder izvan bi-
blijski tekstovi, npr. 1 Hen 90, 4); usporeden je s hijenom (Sir 13, 18); pasje jedno od &etiri-
ju najveéih zala (Jr 15, 3). Tako je najve¢a sramota biti izjeden od pasa, namjesto biti'poko-
pan (usp. 1 Kr 14, 11; 16, 4; 21, 24). Proizlazi, dakle, da je pas najmanje cijenjen medu Zivo-
tinjama i da zavreduje samo prezir (Prop 9, 4; Lk 16, 11). Takoder u rabinskim spisima pas
je najrdaviji, najbezocniji i najkukavniji stvor (usp. STRACK-BILL., L., str. 722).
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obiluje napose zidovski rabinizam. Taj preneseni smisao zabiljezen jei u NZ:
Mt 15. 26: Mk 7, 27. Posebno je zanimljiv tekst Mt 7,6: ,Ne dajte svetinje psi-
ma! Ne bacajte svoga biserja pred svinje...", u kojemu rije¢ ,svetinja" oznalava
Zrtvovano meso i hranu S§to se prinosila u hramu, a nije se smjela davati neobreza-
nima (iisp. Izl 29, 33; Lv 22, 10. 13ss), dok rije¢ ,biserje" izrazava dragocjeni
sveti nauk koji se ne smije nuditi bilo kome, nesposobnom i nepripremljenom
svijetu, tj. poganima, koji ga, doduse, mogu prihvatiti ali i zloupotrijebiti upravo
zato §to su neupucleni. Prva je Crkva prihvatila takvo tumacenje teksta Mt7, 6 i

primijenila ga kao zabranu nekritenicima da sudjeluju u slavljenju Euharistije.”’

U tom kontekstu valja promatrati termin u Otk 22. 15, s tom razlikom S§to

on ima mnogo S§ire znaclenje pa se ne ograniava samo na nevjernike, tj. nekrs-

¢ane. Naprotiv, &ini nam se. da zahvaéa ljude svih slojeva’®.

a da se ponajveé¢ma
tice krs$tenika koji su zapali u barustinu stagnacije i Zive vjerski zivot na ,,posnoj
juhi" > Nisu. dakle, na ni$anu samo nevjernici, koji uporno ostaju pri svome i
prakticiraju sotovo sve navedene poroke, nego i krStenici koji se poput pasa vra-
¢aju na svoju bljuvotinu (usn. 2 Pt 2. 22). Budud¢i da su c¢lanovi prve kr$éanske
zajednice uglavnom bili judaistic¢ke provenijencije, autor je mogao upotrijebiti
taj odve¢ poznati i nadasve snazni termin da bi prodrmao kr$tene bezumnike
koji se ..vrataju svojoj ludosti kao S§to se pas vraéa na svoju bljuvotinu" (usp.
Izr 26, 11:2 Pt 2. 22), da bi poput Pavla upozorio na pogre$ne ucitelje i sve one
kr§¢ane koji investiraju niStavilo uporno se opiruéi volji Bozjoj i vracajué¢i se na
ono staro, tj. u svijet lazi, davla: ,¢uvajte se pasa, Cuvajte se petljanaca, Cuvajte
se krivoobrezanih!" (Fil 3, 2). Jer ¢&ini se da su za vidovnjaka, kao i drugdje u
ranoj Crkvi, lazni kr$éani bili najvec¢a uniStavajuca opasnost za zajednicu (usp.
Mt 7,15; Dj 20, 29s; Tit 3, 9ss).”’

sVracéari" (hoi phdrmakoi), ,bludnici" (lioi pornoi), ,ubojice" (hoi phoneis).
Sva tri termina nalazimo skupa i na popisu u 21, 8, ali obrnutim redoslijedom, te
u 9, 21 i opet u drukc¢ijemu rasporedu. Imenica pharmakeia pojavljuje se jos u
katolgu Gal 5. 20 i Otk 18. 24. Radi se o vjeStinama i majstorijama koje na iz-

vjeStacen nacin spajaju religiju s okultnim znanostima. Magija je bila u sklopu

*  Usp. ST RACK —BILL., I, str. 724s; III., str. 857; u Otk 22, 15 u psima vidi Samari-
jance, Neizraelce. Takoderv. O. MICHEL, »Ky6n«, u ThWNT, 111, 1100-1104.

¥ U knjiZici dvanaestorice apostola, poznatoj Didahe 9, 5, koja je, moZe se reéi, vrsnica
Knjige Otkrivenja, nalazimo ovaj tekst: ,,Neka nitko ne jede i ne pije od vaSe Euharistije, sa-

T

mo oni koji su krSteni u ime Gospodnje. Jer Gospodin je rekao: 'Neiajte svetinje psima’.

*® ,'Psi i svinje', kao ne&iste Zivotinje, Eesto dolaze skupa (2 Pt 2, 22;...). Ne odnose se
na odredenu klasu ljudi, nego na sve staleZe ljudi koji se opiru evandelju (usp. na§ termin 'ci-
nik')", O. MICHEL, nav. &l., str. 1102.

*  Tertulijan je, &ini nam se, prestrog kada veli: ,,Utique qui non ex praeceptis agant: il-
lorum est enim foras dari qui intus fuerunt", De Pudicitia 19, PL 2, 1072. u traktatu De
Baptismo 18 citira Mt 7, 6 preporucujuéi da se olako ne kritava i da se od kanditata traZi
ozbiljnost Zivota u skladu s vjerom. Tako su za Tertulijana ,psi" evandelja svi oni koji si
umisljaju da su kr¥éani, medutim, u svakidaS¥njici profaniraju i kaljaju Kristovo ime mijeSa-
juéisespoganskimne€istoéama, PL1, 1329ss.

* Tako je danaSnji svijet prebogat onima koji se opiru evandelju, pitanje je, medutim,
moZemo li se mi danas posluZiti tim epitetom buduéi da naSem mentalitetu pojam ,neéi-
sta Zivotinja" ne kaZe niSta. Jo§ vi¥e, Zivimo u doba kada se vrijednost psa poveéava, a ¢o-
vekova se vrijednost istodobno sve viSe smanjuje. Unato& stvarnoj teSko¢éi, jedno je sigurno,
a to je da je tekst vrlo aktualan i da se njegovi pojedini epiteti (poroci) prepoznaju posvuda
gdje se biljeZi bankrot vjerske kulture i kriza eti¢kih postulata.



pucke religije i kao takva bila je vrlo proSirena u onodobnom helenistickom po-
ganskome svijetu. SZ vrlo je odluc¢an kada je u pitanju magija pa je zabranjuje
pod prijetnjom smrtne kazne (usp. Izl 22, 17; Lv 19, 30; 20, 27; Pnz 18,10-12;
1 Sam 28, 3), buduudi da je magija krajnja devijacija i korupcija s obzirom na
monoteizam. U NZ pridruZena je idolatriji (usp. Gal 5, 20; Otk 21, 8) i ide me-
du najteze izopacenosti. Vracari, naime, trazeéi odgovor i pomo¢ pri neposto-
janoj prividnosti, zavode u zabludu ljude (usp. Otk 18, 23), slabe i kvare u¢inak
vjere. Tezina i gre$Snost magije sastoje se u tome Sto na mjesto pravoga Boga stav-
ljaju nekakvu neosnovanu skrivenu silu koja nije niSta drugo doli ¢ista tvorevina
ljudske ludosti. Prakticiranjem magije ¢ovjek ne samo izigrava Boga nego se od-
vaja od zajedice, postaje neovisan o Bogu i bilo kojem moralnom zakonu. Zato
Pavao energi¢no i strogo osuduje svaku vrstu vracanja (Gal 5, 20; usp. Dj 19,8—
19).

Problem bludnika (pornoi) ne postoji u Isusovu propovijedanju tako da ga ne

' i kod au-

nalazimo u evandeljima. Ali je zato pravi pravcati problem kod Pavla
tora Otkrivenja.”> Pavao je osobito morao voditi borbu s pneumati¢arima, koji
su uvelike Skodili zajednici. Pod utjecajem gnostickog dualizma ti su se zaneseni
misti¢ari di¢ili slobodom bez granica (,,sve mije dopuSteno"). Tjelesnost su sma-
trali prolaznoS¢u odredenu za raspadanje pa su slobodno zadovoljavali seksualne
nagone, koji su vezani za tijelo. Pavao vatreno ustaje protiv takva stava (I Kor 6,
9—20). Upravo zato $to vodi demonskoj sili porneia se mora izbjegavati kao S§to
se izbjegava idolatrija. Zbog toga Pavao u 1 Kor 6,9 seksualne poroke stavlja uz
bok idolatrije, a svojim intervencijama, poglavito u katalozima poroka’’, doziva
u pamet kr§¢anima poganske provenijencije nepomirljivost i nezdruZzivost izmedu
bludnosti i kraljevstva Bozjega (usp. Ef 5, 5).

Budu¢i da je u Otkrivenju na svim popisima (9, 21; 21, 8; 22, 15), jasno je da
je bludnicenje strasan porok koji moze dovesti u pitanje eshatolosku perspektivu
pojedinca i lisiti ga mesijanskih obeéanja, tj. iskljuciti ga sa stabla zivota (22,15;
usp. Heb 12, 16s). Pojam je bludnifenja ovdje &vrsto povezan s idolatrijom. Vi-
dovnjak napose cilja na herezu i nove ideje S§to su se S$irile medu maloazijskim
Crkvama, a glavni su im zacetnici i promicatelji bili upravo neki ¢lanovi zajed-
nice, lazni kr$¢ani. Pergamskoj se Crkvi predbacuje da ima u svojim krugovima
Balaamovih pristasa koji zavode narod ,,dajedu od mesa Zrtvovanog idolima i da
bludno grijese" (2, 14). Tekst aludira na Br 25, 1—18 i upucuje na to daje po-

srijedi idolatrija. Krivovjerstvo i nevjernost pravome Bogu izreceni su, dakle, na

31

Od 55 puta koliko termin za bludno (porniuo, pSrnS, pornos, porniia) dolazi u NZ,
21 put ga nalazimo u pavlovskim spisima. Zanimljivosti radi spomenimo i to da od taj 21
pul#&€ak 14 puta otpada na 1 Kor, $to hoée reéi da je taj porok bio vrlo aktualan u korint-
skoj zajednici. Kao veliki lucki grad s tradicionalnom svetom prostitucijom, Korint je bio
otvoren svakom sinkretizmu, pa i onome C&ije je glavno obiljeZje bilo seksualna razuzdanost,
osobito medu niZim slojevima, odakle je potjecao i najveéi broj kr§éana. O tome usp. J. P.
ASMUSSEN, »Bemerkungen zu sakralen Prostitution im AT«, u St. Theol. 11 (1957) 167-
192; H. CONZELMANN, »Korinth und die Madchen der Aphrodite«, u BeiEvTh 65 (1974)
152-166; F. HAUCK-S. SCHULZ, »Pdrne ktl.«, U ThWNT, VI, 579-595; B. MALINA,
»Does Porneia mean Fornication?«, u NT 14 (1972) 10-17; W. SCHITHALS, »Die Gnosis
in Korinth«, u FRLNT 66 (19-69) 217-225.

> Termin se pojavljuje €ak 19 puta i uglavnom se ti¢e Rima i njegova carstva.
* Usp. Rim 1, 24-33; 13, 13,1 Kor 5, 10s; 6, 9s; 2 Kor 12, 20s; Gal 5, 19-21; Ef 5, 3-
7; Kol 3, 5. 8; 1 Tim 1, 9s; 2 Tim 3, 2-5.
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* Sli¢an je ukor upuéen Crkvi u Tijatiri.

simboli¢an nadin kao odavanje bludu.’
gdje prorolica Jezabela (usp. 1 Kr 16, 31; 2 Kr 9, 7. 22. 30) zavodi vjernike ,da
bludno grijeSe i da jedu idolima Zrtvovano meso" (2,20). U Otk 17-19 Rim, on-
dasnja glavna politi¢ka sila, usporeden je s Babilonom i nazvan bludnicom ponaj-
viSe zbog toga Sto je bio srediSte poganstva i svakoga sinkretizma. To znacdi da je
pSrne ovdje dosta dojmljiva odrednica poganstva. Znamo, naime, da je Rim bio
prepun laznih bogova i bozanstava i da je silom nametao politicku religiju, zavo-
dio i tjerao ljude da se odmetnu od pravoga Boga, tj. da anostatiraju. Blud Rima
idolatrija je koju je on favorizirao i izvozio. BezboZni je grad bio prepun trgova-
ca i idolatrijske robe (usp. 18, llss). Njemu nasuprot stoji Crkva, Janjetova za-
ru¢nica. Mesijanski grad, u koji ,nista necisto nikada neée uéi" (21,27).

»Ildolopoklonici" (lioi eidololatrai). 1dolopoklonstvo je u SZ vrlo S$irok po-
jam i obuhvaéa razne oblike laznog kulta i puckih religijskih praksa: praznovjer-
ja, vracéanja, proricanja, ca$éenja tudih bozanstava, svete prostitucije i raznih
nemoralnih vjezbi. Sva ta zastranjenja vuku korijenje od kojekakvih nepostojeéih
prividnosti. Prakti¢no sadrze sve ono $to Zakon zabranjuje (usp. Lv 20, 6. 27;
Pnz 18, 10ss). kao i sva vjerska savijanja koja proroci energi¢no kude (usp. 1 Kr
12, 28ss; 13, 34;Jr 2. 7ss; Ez 20, 3ss; 23; Ho$2,4).

NZ preuzima ne samo terminologiju nego i osudu.’ Vjernici su neprestano
napastovani da ponovno zapadnu u poganstvo koje obremenjuje svakidas$nji zi-
vot (usp. 1 Kor 10, 25ss). Kako je idolopoklonstvo jedan od najtezih grijeha
— nalazi se u svim najvaznijim katalozima poroka (usp. 1 Kor 5,10; 6,9; Gal 5,
20; Ef 5, 5; Kol 3, 5; Otk 21, 8; 22,15), da bi se uslo u kraljevstvo, potrebno je
kloniti ga se (usp. 1 Kor 5, 9s; 10, 7. 14;2 Kor 6,16; Gal 5, 20; Ef5,5; 1 Iv5,
21; Otk 21, 8; 22, 15). A bududi daje ono ,djelo tijela" (Gal 5,19s), katkad se
i drugi poroci nazivaju tim imenom (usp. Ef 5, 5; Kol 3,5; Otk 9, 10s). Idolo-
poklonstvo je mnogoliko i svaki oblik nosi u sebi nepriznavanje, $toviSe, pori-
canje pravoga Boga. U Otkrivenju je na poseban nacin prisutna politi¢ka religija,
imperatorski kult. Ta vrhunska idolatrija namilostivo umara prvu kr§¢ansku za-
jednicu, pritje$njujuéi je o zid. Golemo Rimsko carstvo, koje drzi sveopéu poli-
ticku vlast, sada zeli poSto-poto prisvojiti i onu duhovnu, poprimajué¢i na taj na-
¢in pravo davolsko obiljezje i boju. Postaje sotonska tvorevina, Sotonina inkar-
nacija i zamjenik na Zemlji. Kr$éani su pozvani da se izjasne ili za Krista ili za
cara, da posvjedoCe i ispovijede svoju vjeru u Krista: Krist je Gospodar (Kyrios
Hristos), ili da se poklone caru, da apostatiraju izjavljujuéi: Cezar je Gospodar

*  Prostitucija u SZ nije osudena s moralnog gledista (usp. Post 38, 1S —19), nego vise s

vjerskog. Svaki otklon od jahvistickoga kulta smatran je i oznacen kao prostitucija.

* Evandelja ne govore o problemu idolopoklonstva. Medutim, buduéi da se evandelje
Sirilo u izvanZidovskom ambijentu prepunom idola i laZnih boZanstava, njegovi prvi propo-
vjednici suocili su se s tim problemom. Napose Pavao vodi polemiku s idolopoklonicima
(usp. Rim 1, 21ss; 1 Sol 1, 9) proglasavajuci nepostojanost i niStavnost idola (usp. 1 Kor 8,
4). Takoder izjavljuje da oni $to iskazuju Stovanje idolima ,,Zrtvuju vrazima, a ne Bogu" i da
su ,,u zajednici s vrazima" (1 Kor 10, 20), upravo zbog toga Sto se radi o izopacenosti:
umjesto da se klanja svojemu stvoritelju, stvorenje casti svoju tvorevinu. O tome usp. F.
BUCHSEL, »Eidolon ktl.«, u ThWNT, 11, 373-377; E. FASCHER, »Gott und die GStter«,
u ThLZ 81 (1956) 279-308; C. R. NORTH, »The Essence of Idolatry«, u ZA W Bei 77
(1958) 151-160; R. E. WYCHERLEY, »St. Paul at Athens«, u JISNS 19 (1968) 619-621.
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(Kvrios Kdisar). Najslabiji, kad je zagustilo i kad je dogorio lu¢ do nokata, ,,po-
kloniSe se Zmaju... i Zvijeri" (usp 13,4; 16.2).

Cini se da termin ,idolopoklonici” u 22, 15 ima $iroko zna&enje i da uklju-
¢uje svaku nevjernost i otpad od vjere. Buduéi da je idolopoklonstvo kao takvo
laz, izlazi da su svi idolopoklonici lasci. Zato vidovnjak, zavr$avajuéi svoj popis,
sazimlje sve u jednu kategoriju: ,,i svi koji ljube i govore laz" (katpas philon ka)
poion pseudos) (usp. 21, 8). Najprije treba istaknuti da je izraz philon pseudos
mnogo dublji i ja¢i nego poion pseudos. Jer onaj koji ljubi laz toliko je veé ogre-
znuo u lazi da mu je ona postala dio njegove naravi pa je kao takav slican davlu.
.lascu i ocu lazi" (usp. Iv 8, 44). Lazni je kr§¢anin, odnosno krsteni laZzac nesto
najgore od svega, jer to znaci daje ,sotona zaposjeo njegovo srce i da laze Duhu
Svetomu" (usp. Dj 5. 3). ,,Govoriti laz", doslovno ,¢initi laz" (poion), ne odgo-
vara naSemu svakida$njem shvadanju i poimanju glagola lagati, u smislu ne govo-
riti istinu.’® Ne radi se o lazima s kratkim nogama ni o la§cima kojima se ni istina
viSe ne vjeruje, nego o neemu visem. ,Lazac" je ovdje i u 21, 8 isto §to i idolo-
poklonik. Moze se u neku ruku kazati daje ,lazac" ,sin sotonin",jerje sotona
,otac lazi". Po svemu sudedi rije¢ je o onoma koji ,svakovrsnim silnim djelima,
varavim c¢udesnim znakovima i svakovrsnim pokvarenim zavodenjem" (2 Sol 2,
9s) promicu laznu religiju, laznu istinu, koja se protivi Bozjoj istini, koja se kosi s
pravim kultom: ..njih koji su istinu Bozju zamijenili lazju te se klanjali i iskazivali
§tovanje stvorenju mjesto Stvoritelju..." (Rim 1, 25). Onaj koji ,¢ini laz", .Jezi
u tami" (I Iv 1, 6), ,viSe voli tamu nego svjetlo" (Iv 3, 19) i prava je suprotnost
onomu koji ,,¢ini istinu" (usp. Iv 3,21), tj. onomu koji je ,odozgo roden", koji
je ,roden od vode i Duha Svetoga" (3, 5), koji vjeruje u ,jedinorodenoga Sina
Bozjega" (3, 18), koji ,dolazi k svjetlu i ¢ini djela u Bogu" (3, 21). Naime, ,tko

je grdni lazac, ako ne onaj koji nijec¢e daje Isus Krist?" (1 Iv 2, 22).

Sve $to smo do sada rekli razglabajué¢i nas dvostih 22. 14—15, moZemo sazeti
ukratko. Sjedne strane, svi oni koji vjeruju daje Bog poslao svojega Sina na svi-
jet ,da se svijet spasi po njemu" (Iv 3, 17) ,blazeni” sujer ,peru svoje haljine",
tj. kr$tenjem se Ciste od grijeha i radaju iz vode i Duha Svetoga i tako stjecu pra-
vo na stablo zivota i mogu uéi u grad (r. 14). S druge pak strane, svi oni koji se
opiru istini i pristaju uz nepravednost (usp. 2 Sol 2, 11). koji ne vjeruju daje
Bog poslao svojega Sina na svijet ,,da se svijet spasi po njemu" oni su ,,psi i vraca-
ri, bludnici i ubojice, idolopoklonici i lasci" i ostaju vani, jer ,,nista necisto nika-
da neée u nj udéi: nijedan koji ¢ini §to je odurno i lazno, ve¢ samo oni koji stoje

upisani u Janjetovoj knjizi zivota" (21, 27).

* Rije€ pseudos pojavljuje se deset puta u NZ (Iv 8, 44; Rim 1, 25; Ef 4, 25; 2 Sol 2,
9. 11; 1 Iv2,21.27; Otk 14, 5; 21, 27; 22, 15)i nikada ne oznacuje obi¢nu laZ, nego je
uvijek znak pripadnosti starome eonu i njegovu gospodaru davlu. O tome usp.: J. BLANK,
»Die joh. Wahrheitsbegriff<, u BZ NF 7 (1963) 163-173; H. CONZELMANN, »Pseudos
ktl.«. u ThWNT, IX, 590-599. Zato ¢e lasci, zajedno s kukavicama, otpadnicima, odurnim
stvorenjima, ubojicama, bludnicima, vra¢arima, idolopoklonicima, biti badeni u ,jezero
koje gori ognjem i sumporom"” (21, 8), gdje su baceni davao, Zvijer i laZni Prorok (usp. 20,
10), upravo zato Sto stoje na strani protuboZjih sila i Sotone kao ilaZni Prorok. Njima nasu-
prot stoje oni u ¢ijim se ,ustima ne nade laZ" pa se zato nalaze skupa s Janjetom na Sion-
skoj gori (14, 1). O sli¢nom mjestu, pripravljenom za one koji ¢ine razna bezboStva i koje-
kakve poroke na zemlji kao neka vrsta nagrade, govori 2 Hen 10, 4s.
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3. Otk 22,14-15 u svjetlu drugih biblijskih tekstova

Da bismo S§to vise obogatili na§ predmet i $to bolje prokréili put do punijeg
smisla, pa tako i $to stvarnije zasnovali tumacenje, promotrit ¢emo i razbistriti
na$§ tekst 22. 14s u svjetlu nekoliko usporednih tekstova. To je, ¢ini nam se,
najbolji put da se izbjegne skretanje u domisljatost i neodredenost, a da se i tu-

macenje utemelji na solidnim osnovama.

31 Otk 22,14-15 i Otk 21, 7-8

Veé¢ pri letimi¢nom <¢itanju opazamo veliku bliskost izmedu tih dvaju teksto-
va. Najprije, njihova je povrSinska konfiguracija identi¢na: obadva se teksta sa-
stoje od dvaju dijelova, pozitivhog koji antonomasti¢ki izrazava spasenje (22,
14b i 21, 7b) i negativnog koji sadrzi popis isklju¢enih (22,15 i 21, 8). Takoder
postoje velike sli¢nosti i na semanti¢kome planu buduéi da su obadva kataloga
istovjetna u ¢ak pet elemenata. Pogledajmo to preglednije u tablici:

22,14 15 21,7-8

et ..Blago onima Kkoji peru svoje ha- ,Pobjednik ¢e bastiniti ovo: Ja
baStina - dar ljine tako da dobiju pravo na ¢u mu biti Bog, a on ée mi biti

(nagrada) stablo Zivota i da mognu uéi u sin" (r. 7).

grad na vrata" (r. 14).

Vani ostaju psii ..Sto se tite kukavica, otpadni-
ka odurnih stvorenja, wubojica,
popisis- vraCari,  bludnici i ubojice, ido- bludnika, vracara,  idolopokloni-
kljucenih lopoklonici i svi koji govore ka i svih lazaca,—nj-i-hwa—je—sud_
(kazna) ljube laZ" (r. 15). bina u jezeru koje go-

ri..."(r. 8).

Zorno motreé¢i ova dva teksta, uz dubokoumno razmatranje njihova sadr-
zaja, ustanovljujemo da su dva pola, tj. nagrada i kazna, usko vezana za cCovje-
kovo vladanje koje se nadahnjuje obelanjem: ,Blago onima koji peru svoje ha-
ljine" (r. 14), odnosno: ,Pobjednik ¢ée bastiniti ovo" (r. 7). Buduéi da se obadva
teksta ti¢u posustalih i ohladnjelih kr$¢ana, ¢ini nam se da ijedan i drugi ciljaju
na krs$tenje, taj jedinstveni dogadaj koji, s jedne strane omogudéuje zajedniStvo s
Bogom, a s druge strane, u slucaju nepostignuta cilja, izgon i slanje u ,jezero
koje gori".

,Pranje haljina", moZemo reéi, preduvjet je da se postigne zajedniStvo s Bo-
gom, koje je ljudski rod izgubio u prvome covjeku. Medutim, njegova apsolutna
potreba: ,,Tko se ne rodi od vode i Duha Svetoga, tj ne moze uéi u kraljevstvo
nebesko" (Iv 3, 5), nije niposSto apsolutno jamstvo toga zajedniStva. Iz teksta je
jasno da je Covjekovo vladanje uvjet, da treba ,pobijediti" pa tek onda basti-
niti (usp. 2, 7. 11. 17.26; 3, 5. 12. 21; 21, 7). Kategori¢ki imperativ kr§¢anske
egzistencije mogao bi se formulirati i ovako: $to jesmo po krs$tenju, budimo po
zivotu, mrtvi grijehu, zivi u Kristu. Jer ,tijelo i krv ne mogu bastiniti kraljevstvo

Bozje", nego samo oni koji su nova stvorenja (usp. 1 Kor 15, 50).



3.2. Otk 714-15

Poduprijet ¢emo tvrdnju s Otk 7, 14s, koji donosi samo pozitivnu stranu na-
Sega dvostiha kada tumaci one S$to stoje pred prijestoljem i pred Janjetom, obu-
¢eni u bijele haljine: ,.Ovo su oni $to dolaze iz velike nevolje; oni su prali svoje
haljine i obijelili ih u krvi Janjetovoj" (r. 14), ,zato stoje pred prijestoljem Bo-
Zjim..." (r. 15). MoZemo to slobodnije i jasnije izre¢i ovako: oni su posveceni i
olis¢eni u kupelji vode, tj. kr§teni (usp. Ef 5, 26), uz to i zivjeli Zivotom novih
stvorenja. ,,Krv Janjetova" u kojoj su oprali haljine ne samo da aludira na krste-
nje nego i zivahno izrazava djelotvornost Kristove smrti u koju smo krsteni (usp.
Rim 6, 3). Krist je ,svojom krvi PomiriliSte (hilasterion) po vjeri" (Rim 3, 25).
Krv je Kristova, dakle, doista postigla ono $to je oznalavala krv Zrtvenog jarca:
¢is¢enje grijeha (usp. Lv 16. 15; Heb 9,13). Samo u njemu ,imamo otkupljenje
njegovom Kkrvlju, oprostenje grijeha..." (Ef 1,7). Prema tome i ovdje, kao i u 22,
14, dionici BoZzjega zajedni$tva jesu oni koji ,peru svoje haljine u krvi Janjeto-
voj". tj. koji su kr§tenjem pokristovljeni i prolaze kroz ,velike nevolje", $§to hoce

reéi koji zive u Kristu.
3.3. Otk 22,14-15 i 1zv. popisi poroka

Ostaje nam jo§ da se Caskom obazremo na neke novozavjetne tekstove Kkoji

su poznati pod nazivom popisi ili katolozi. jer donose popis poroka’’” odnosno

'S obzirom na njihovu brojnost, razmotrit ¢éemo samo neke, i to iz

kreposti.
Pavlovih spisa: 1 Kor 6, 9—11; Gal 5, 19-24 i Tit 3, 3—7. Oni ¢e nam, zasigur-
no, pomo¢i u rjeSavanju naSega problema bududi daje njihovo istrazivanje poka-
zalo da su u &vrstoj vezi s krstenjem.”’

I pri povr§nom <&itanju teksta 1 Kor 6, 9—11 uofavamo trijadu aorista:
apeldsasthe ~ (opraste), hagiasthete (posvetiste), edikaiothete (opravdaste) (r. 11),
koja nam doziva u pamet c¢in krStenja, dogadaj meda$ izmedu nasSega proSlog
7zivota, kada smo bili ddikoi (nepravednici), i zZivota milosti, kada smo pokristov-
ljeni , kupelju ponovnog radanja" (Tit 3, 5). I u Ef 2, 1-6 aoristi upucuju na do-
gadaj krs$tenja: ,S Kristom ozivi i vas koji ste neko¢ bili mrtvi... i uskrisi..."
Osim toga, zamjeéujemo trojstvenu formulaciju: .jmenom... Isusa Krista i Duha
nasega Boga" (r. 11), koja odrazava liturgijski ambijent i nedvojbeno cilja na

0

kritenje.'” Pa i katalog prijestupa (r. 9s) podrazumijeva dogadaj kr§tenja. Pavao,

7 Mt 15, 19; Mk 7, 21s; Rim 1, 29-31; 13, 13; 1 Kor 5, 10s; 6, 9s; 2 Kor 12, 20s; Gal
5, 19-21; Ef4, 31; 5, 3-5; Kol 3, 5-8; 1 Tim 1, 9s: 6, 4s; 2 Tim 3, 2-5; Tit 3, 3; 1 Pt 2, 1;
4, 3;4, 15; Otk 9, 21; 21, 8; 22, 15.

** 2 Kor 6, 6; Gal S, 22s; Ef 4, 2s; 4, 42-5, 2; Fil 4, 8; Kol 3, 12; 1 Tim 4, 12;6, 11;
2 Tim 2,22;3,10; 1 Pt 3,8;2 Pt 1,5-7.

¥ Isti¢emo najvaZnije studije koje su nam bile dostupne: E. KAMLAH, Die Form der
katalogischen Parinese im Neuen Testament, Tiibingen 1964; A. VOGTLE, Die Tugend- und
Lasterkataloge im  Neuen Testament, exegetisch, religions- und formgeschichtlich untersucht
(NTAbhIIL. 4/5), Miinster 1936; S. WIBBING, Die Tugend- und Lasterkataloge im Neuen Te-
stament(BZWW, 25), Berlin 1959.

* Formulacija, nesumnjivo, potjece iz kasnoga razdoblja. Njezina zaokruZenost i cje-
lovitost upuéuju na veé uvrijeZenu obrednu formulu krstenja pracrkve. Apostoli su u samo-
me pocetku podjeljivali kr$tenje ,,u ime Isusa Krista" (usp. Dj 2, 38; 8, 12. 16; 10,48; 19, 5;
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naime sluze¢i se popisom mana, Zeli opomenuti krStenike da se klone ,nepra-
vednika" i njihova zivota, kojeg su oni negdas$nji dionici, a, uz to, pouciti ih o
biti krstenja. Tko je god krSten, ociS¢en je od grijeha, posveéen i opravdan, i
kao takav ima pravo na kraljevstvo Bozje. Biti krSten znaci najprisnije biti sjedi-
njen s Kristom, Sto jc nespojivo s grijehom. A da bi kr§tenike potaknuo da budu
po zivotu ono §to su po kr$tenju — da se klone grijeha, Pavao upotrebljava velike
rije¢i, i to dva puta: .,nepravednici nele baStiniti kraljevstva BoZjega" (r. 9s).
Kad je rije¢ o grijehu, Pavao je toliko nepopustljiv da i kr§tenike trpa u ,,nepra-
vednikc" pod prijetnjom iskljuenja i gubljenja prava na baStinu kraljevstva
Bozjega.

LI Gal 5. 19 24 imamo i/vrstan primjer ranocrkvene krsne kateheze Cija je
osnovna znacajka dvokolosije¢nost. Pouka je. naime, utemeljena i razradena
na nacelu etickog dualizma koji jc bio uvelike prosiren u rabinskom prozelitiz-
mu. OC¢ito se prva Crkva, ¢iji su ¢lanovi uglavnom bili zidovske provenijencije,

‘' Glavni indicij koji nas ovla$éuje da go-

sluzila nacrtima judaistickc kateheze.
vorimo o kr§tenju svakako je aorist estaurosan (razapeli) (r. 24).*" Govoreéi o
slobodi krstcnika i punoj vrijednosti Kristova otkupiteljskog djela koje u Covjeku
postaje djelotvorno snagom zive vjere, Pavao, s jedne strane, nabraja stavove
koji udaljuju od Boga i obeéane baStine — to su djela tijela (rr. 19—21). a. s
druge, nize djela Duha (r. 22) koja donose slobodu, spas, kraljevstvo. SrediSte
toga racdvanja po kojemu je izvedeno novo stvaranje i ucjepljenje na Krista (r.

24) jest krstenje.

Tit 3. 3-7 zadnji je tekst na koji ¢emo se osvrnuti. I ovdje je prijas$nji zivot,
obiljezen svakom zloéom (r. 3). stavljen nasuprot Zivotu milosti po ,kupelji
ponovnog radanja" (r. 5) ¢&iji su uclinci sasvim jasni: opravdanje, dar Duha Sve-
toga, pravo na bastinu vjefnoga Zzivota (r. 6s). Zacijelo se radi o tekstu istrgnu-
tom iz prakr$éanske liturgije krsStenja.

Prikupljaju¢i podatke koji su izasli na vidjelo iz Pavlovih tekstova, mozemo
ukratko zakljuciti:

a) Popisi poroka, odnosno vrlina, ¢vrsto su vezani za temu kr§tenja. Svrha
im je da upozore na vaznost krStenja i posljedice koje ono za sobom povlacdi u
eshatoloSkom vremenu. Valja pobijediti i izdrzati u kuSnjama. Ne smije e ponovno
zapasti tamo odakle smo i§¢upani kr$tenjem. Katkad su upozorenja predstav-
ljena u obliku prijetnje, kazne, liSavanja kraljevstva i upuéena onima koji se
pokusavaju vratiti na staro stanje.

b) Kao i u katalozima Otkrivenja, pouka je izreCcena dvozna¢no bududi da
postoji opasnost da se krStenici vrate na stari zivot i da budu liSeni bastine
kraljevstva, da budu izbaceni van (usp. Otk 21,8; 22,15).

Rim 6, 3; Cal 3, 27). Kasnije ¢e taj obrazac biti preformuliran i dobiti trojstveni oblik, vjero-
jatno s namjerom da se istakne uska veza kri¥tenika s trima osobama Trojstva (usp. Mt 28.
19). Medutim, naglasak je uvijek ostao na zazivanju ,imena Gospodnjega" i na vjeri u spa-
senje po njemu ,Isusu Kristu".

‘‘ H. D. BETZ, govoreéi o Gal 5, I9ss, najprije spominje helenisticko-judaisti¢ku adap-
taciju, a zatim veli da je Sizz im Leben &itavog odlomka ranokriéanska katehetska poduka
o kritenju, Galatians, Philadelphia 1979., str. 281.

* Usp. Rim 6, Iss, osobito r. 6, u kojemu nalazimo synestaurdthe, $to zna&i da postoji
isti termin u sluzbi krsne poduke.



Pregledni  saZetak dosadasnjeg istrazivanja. Na pocetku smo rekli da je pred-
met naSe rasprave dvojak. Prije nego prijedemo na drugi problem bit ¢e dobro
sazeti rezultate toga naSeg istrazivanja koji su u vezi s prvim problemom: krsna
perspektiva i ostaci pracrkvene krsne kateheze u Otk 22, 14—15.

Razmatranje teksta velikim je dijelom pokazalo ono §to smo prije toga bili
formulirali u obliku pretpostavke, a to je da tekst ima krsno obiljezje i da je
njegov popis ukorijenjen u liturgiji i katehezi kr$tenja rane Crkve. Prvi indicij
jest izri¢aj ..peru svoje haljine". KrStenjem se umire grijehu i rada na novi Zivot
s Kristom. ,Pranjem haljine" u vlastitome Zivotu polinjemo ostvarivati Kristovu
pobjedu nad grijehom i tako veé sada bivamo ubrojeni medu one koji su obuceni
u bijele haljine (7, 14). odnosno imamo pristup k stablu Zivota i mozemo uéi u
grad koji je identificiran s prvim rajem (usp. 22, Iss), odakle je prvi Covjek bio
izbacen (usp. Post 3. 22).

Da je tekst sakramentalno ukorijenjen, da smo na tragu pracrkvenoj krsnoj
katehezi, potr.-./c nam d{injenica §to je tekst 22,14s modeliran po tradicionalnoj
antitetK'. / j;aemi: spas-sud, nagrada—kazna, obecanje—ukor, koja je svojstve-
na ur-avo liturgiji. Ucjepljenje na Krista (kr$tenje), kao i slavljenje njegova dola-
ska (euharistija) povlade za sobom dvostruke posljedice u eshatoloSko doba.
Svaka euharistija ponazocuje svrietak i sud. Krist je spasitelj i sudac, ,odreden
za propast i uskrsnuée mnogih" (Lk 2, 34). On dolazi s nagradom, jednima otva-
ra vrata, druge iskljucuje.

Crkvena krsna kateheza ve¢ je od prvih pocletaka primijenila tu shemu. Nje-
zina pozitivna strana isti¢e novo stvaranje i radanje po kojemu je darovano spase-
nje (ukidanje zabrane i slobodan pristup ,stablu Zivota"). Negativna pak strana
nabraja tipi¢ne stavove koji su nespojivi s novim zivotom i doneseni su u obliku
prijetnje, kazne. U naSem su tekstu takoder prisutni i obeéanje, ali i upozorenje
kao neka vrsta anticipacije posljednjega suda. Nabrajajuéi neke uhodane stavove
koji su nespojivi s pristajanjem uz Krista po krStenju u njegovo ime, autor ne
zeli upozoriti da upravo ti poroci igraju covjekovu sudbinu, nego Zeli upozoriti
da krStenje ne jamc¢i ve¢ samo omoguduje spasenje. Drugim rijeCima kazano,
autor, dok opominje kr$tenike da je sudbina sada u njihovim rukama, da krste-
nje obvezuje, istiCe cinjeni¢nost suda koji ne sadrZzi samo nagradu, nego uklju-

C¢uje i iskljucenje.

4. Otk 22,14-15: reminiscencija Zidovskoga nauka o ,dva puta"?

Samo naSe izlaganje, koje nas nuka da tekst Otk 22, 14-15 ¢itamo u duhu
sakramentalne perpektive, dapace, da u njemu prepoznamo ostatke pracrkvene
krsne kateheze, navodi nas na joS§jedan korak dalje: nije li tekst u pitanju mozda
neka vrsta odjeka Zidovskoga nauka o ,dva puta"? NaSa pretpostavka temelji se
na Cinjenici da je pozadina i sredina (Sitz im Leberi) u kojoj se oblikovala, stva-
rala i kristalizirala ranocrkvena liturgija Zidovska zajednica iz koje potjecu prvi

kr§éani i ,liturgidari".*” Poglavito to svjedo&i Knjiga Otkrivenja &ije je judais-

“ Prema J. Daniélou, ,organizacija je kulta podrutje u kojem se judeokriéanski biljeg

nesumnjivo najbolje ofuvao". Théologie du Judéo-Christianisme, 1, Tournai 1958., str. 369.
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ticko-kr§¢ansko obiljezje teSko osporavati. Treba vjerovati da su se judeo-krséa-
ni sluZili ne samo uhodanim liturgijskim oblicima*" nego i nacrtima Zidovske
kateheze. kao §to je ulenje o ,dvama putevima". Napose je priprava za krste-
nje mogla imati u sebi judaisticke korijene. Ona se obi¢no sastojala od dvaju dije-
lova. Najprije je bila pripravnic¢ka instrukcija $to se ti¢e samog obreda, a zatim
su slijedili nagovori u obliku opomena i upozorenja koji su se odnosili na kon-
kretni zivot i vladanje. Pogledajmo sada tekst Didahe koji se odnosi na krStenje
i koji nam predocava ranocrkvenu pripravni¢ku poduku o krstenju:

..Postoje dva puta, put Zzivota i put smrti, i razlika je izmedu njih velika.
Ovo je put zivota: prije svega ljubi Boga koji te je stvorio, zatim svojega bliz-
njega kao samoga sebe..." (1, Is.).

..Ovo je put smrti: prije svega on je zao i pun prokletstva: ubojstva, pre-
ljubi, poZude, bludnistva. krade, idolopoklonstva, vradanje, trovanja, otima-
¢ine, lazna svjedolenja, licemjerstva, dvoli¢nost srca, prevara, oholost, zlod¢a,
obijest. Skrtost, prostacki govor, =zavist, bezobraznost, gordost, hvastanje,
bezocénost" (5,1).

,Sto se ti¢e kritenja, kritavajte ovako: poito ste prethodno izlozili sve
ove propise, krstite..." (7. 1).

Sto se ti¢e navedenog teksta, uo&avamo tri stvari: jasno formulirani eti¢ko-es-
hatolo$ki dualizam (put Zivota — put smrti), katalog puta smrti i izri¢ito spomi-
njanje pretkrsne poduke. Imaju¢i na umu da je Didahe krs¢anski spis iz druge
polovice 1. st., §to znali da potjeCe iz krugova prve Crkve, vremenski, dakle,
vrlo blizak Otkrivenju, nije onda ¢udno S§to postoje neke bliskosti medu njima
(npr. Did 10, 6 i Otk 22, 17-21; usp. 1 Kor 16, 22s). Iduéi tim tragom, raza-
biremo u Otk 22, 14s neki daleki odjek te pretkrsne poduke o ¢ijoj postojano-
sti posve jasno svjedoli Didahe. Didahino suprotstavljanje dvaju putova (put
zivota - put smrti) odgovara antiteti¢nosti dvostiha Otk 22, 14s (stablo Zivo-
ta - isklju€eni); katalog iskljuc¢enih (22, 15) $to odvodi od ,stabla Zivota",
odnosno koji vodi u ,drugu smrt" (21, 8), Didahe naziva ,put smrti" (5, 1);
na kraju Didahe govori izri¢ito o krstenju (7, 1), dok Otk 22,14 aludira na istu
stvarnost kada simboli¢no govori o onima ,koji peru svoje haljine".

Prvi dio Didahe (1 -6) opS8irno izlaZze nauk o dvama putovima. Vjerojatno je
taj dio izvorno u dodiru s kasnozidovskim spisima u kojima, kada je rije¢ o

5

nauku koji se ti¢e ljudskog vladanja, prevladava dualisticka misao ** koju su

rabini dobrano razradili i obilno upotrijebili u svojemu prozelitizmu. Osim

apokrifa (npr. TestJd 20, 1ss; Test AS§ 1, 3s), svakako valja istaknuti spise

46

zajednice esenske sljedbe u kojima na osobit nacin dolazi do izrazaja eticki

O tome usp. M. BLACK, The Scrolls and the Christian Origins. Studies in the Jewish Back-
ground of the New Testament, New York 1961.; M. SIMON-A. BENOIT, Le judaisme et
chrigtianisme antique, Paris 1968; E. WERNER, »The Doxology in Synagogue and Churchg,
UHUCA 19 (1945/46) 275-351.

“ Npr. amen, tipi€an izraz sinagogalne liturgije, postaje op¢i izraz kr§éanske liturgije
(usp. Rim 1, 25;9, 5; 11, 36; 1 Kor 14, 16; 1 Pt4, 11;5, 11;2 Pt 3, 18; Otk 1, 6. 7; itd.);
aleluja, koji nalazimo samo u Otk 19, 1. 3. 4. 6 u &itavom NZ; formula ,yvijeke vjekova"
podsje¢a na hramsku i sinagogalnu liturgiju itd.

* J. P. AUDET pokazao je izravnu srodnost izmedu ,,dvaju putova" Diadhe i kumran-
skog spisa ,,Pravilo zajednice", «Affinitéslittéraires et doctrinales du ,,Manuel de Discipli-
ne"«, u RB 59 (1952) 219-238 i 60 (1953) 41-82.

* Izmedu mnogih studija o tome problemu izdvajamo: O. BETZ, »Die Proselytentaufe
der Qumransekte und die Taufe im Neuen Testament«, u RQ 1 (1969) 231ss; M. BLACK,
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dualizam (usp. 1QS 1, 16—4, 26)."” Mnoge ideje koje su se rodile kod kumran-
skih esena brzo su se ra$irile. Stovi§e, neke je od njih onodobno Zidovstvo
prihvatilo, tako da ih nalazimo u raznim apokalipti¢kim tekstovima. Pojedina
kumranska djela, obradujudi vjerske tocke, kultne obrede te izlazudi eti¢ki nauk.
pokazuju u nekim crtama sli¢nosti s naukom i zivotom prve Crkve. Mnogo je
novozavjetnih tekstova u kojima je mogudée prepoznati kumranske elemente,

osobito natuknice eti¢kog dualizma, koje su prilagodene kr$¢anskim idejama.

4. 1, [Idejno-tematske slicnosti kumranske sekte [ ranoga krséanstva

Spomenut ¢emo samo neke, za na$§ predmet najvaznije misli, koje susre¢emo
i u pracrkvenom naucavanju'’, iako to jo§ uvijek ne zna&i da je posrijedi izrav-
ni utjecaj, barem mi tako ne mislimo.

— Dvostruka ubikacija grijeha: razlika izmedu tijela i duSe, vanjske i unutras-
nje ubikacije grijeha. Stvarni se grijeh, a onda i moralna krivica, nalazi u covje-
kovoj nutrini, izvire iz njegove duSe i srca, usp. Mt 5, 21s. 27s; 15, 17—20; Mk 7.
20—23; Pavao u 1 Kor 3. 1 razlikuje duhovnu (pneumatikos) i tjelesnu (sar-

kinos) pripadnost Kristu.

— Dvostruki nacin ociséenja: posljedica dvostruke ubikacije grijeha jest dvo-
struki nacin ¢iséenja. Bududi da je nutarnji grijeh pravi grijeh koji sadrzi moralnu
krivnju, mogudée ga je -oclistiti samo s pomoc¢u duha koji ¢e se jednom izliti (usp.
1QS 3, 6-9; u Heb 10, 22 stoji: ..poSto smo ocistili srca od zle savjesti i oprali
tijelo &istom vodom").*’

— Citava je kumranska zajednica prakticirala &istoéu koja se postizala dnev-
nim ritualnim pranjem tijela. Ali jednostavno umivanje nije bilo dovoljno da se

zadobije stanje Cistoée. Trebalo je obratiti se svim srcem i svom duSom, odvo-

The Dead Scroll and Christian Doctrine, London 1966; F. F. BRUCE, »The Dead Sea
Scrolls and Early Christianity«, u BJRylL 49 (1966) 69-90; J. GNILKA, »Die essenischen
Tauchbader und die Johannestaufe«, u RQ 2 (1961) 181-208; J. PRYKE, »The Sacraments
of Holy Baptism and Holy Communion in the Light of the Ritual Washing and Sacred Meals
at QumrSn«, u RQ 9 (1966) 543-622.

Y7 Eti€ko-religiozni dualizam susreéemo u svih naroda, kultura i religija. Nalazimo ga i
u Bibliji od prve do zadnje stranice: ,,stablo spoznaje dobra i zla" (Post 2, 9) koje je poveza-
no s idejom Zivot-smrt, obeéanje—prijetnja (usp 2, 17); Zivot i sreéa - smrt i nesreé¢a, Jahvi-
ni putovi ostiguravaju Zivot i blagoslov - odmetnucée i put idolopoklonstva donosi propast,
dakle: Zivot - smrt, blagoslov - prokletstvo (Pnz 30, 15-20);put Zivota - put smrti (Jr 21,
8); put pravednih - put opakih (Ps 1, 6) itd. U NZ nalazimo takoder tragove dualizma: Siro-
ka vrata - uska vrata, propast - Zivot (Mt 7, 13s); svjetlo - tama (Iv 3, 19-21; 8, 12);
istina - laz (8, 44); ,,duh istine i duh zablude"” (1 Iv4, 6;usp. 1 QS 3, 13-4, 26, gdje se go-
vori o dvama duhovima: dobri duh, zaetnik svjetla od kojega dolaze dobra nadahnudéa i zli
duh, andeo tmina, od kojega dolaze grijesi).

* O tome usp. B. E. THIERING, »Inner and Outer Cleansing at Qumran as a Back-
ground to New Testament Baptism«, u N7S 26 (1979/80) 266-277; id, »Qumran Initiation
and New Testament Baptism«, u NTS 27 (1980/81) 615-631.

* Isticanje nedjelotvornosti obrednog pranja bez istinskog obraéenja (1 QS 3, 6—9; 5,
13s; 8, 16— 19) i jasno upozoravanje na zahvat duha i ¢i$¢enje s pomoc¢u ognja (3, 6—8; 4,
21) mnoge je uputilo na ideju o eventualnoj ovisnosti poruke i djelovanja I. Krstitelja o na-
uku i Zivotu kumranskih esena. Krstitelj takoder poziva na obradenje, propovijeda kritenje
Duhom Svetim i ognjem te navijeSta sud (usp. Mt 3, 7-12; Mk 1,3-8; Lk 3,3-17). O to-
hie usp.: V. H. BROWNLEE, John the Baptist in the New Light of Ancient Scrolls (The
Scrolls and the New Testament, ed. by K. Stendhal), New York 1958., str. 33ss; O. BETZ,
nav. ¢l.; D. FLUSSER, The Baptism of John and the Dead Sea Sect, Jerusalem 1961; J. A.
ROBINSON, »The Baptism of John and the Qumran Community«, u HThR 1 (1957) 17S5ss.
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iiti se od nepravednika, od onih koji idu putem zla i ¢ine zlo (usp. 1QS 1,4—6;
3.4-9; 5. 8-14).

— Poput kumranske sekte, prva Crkva zivi i osje¢a da je Bozji narod posljed-
njih vremena (usp. r>j 2, 44s; 4, 34s; 5, 1—11).

- Dualizam je okosnica kumranskoga naucavanja. Posebno treba istaknuti
nauk o dvama duhovima i dvama putovima. U medusobnoj su borbi duh istine,
koje" prate kreposti (usp. 10S 4. 2—6). i duh prevare, kojeg prate poroci (4, 9—
1 1). Dok duh istine pribavlja blagoslov i vodi u vje¢nu svjetlost (4, ’s), duh za-
blude vodi k uniStenju u vje¢nome ognju (4, 12ss). Kod Ivana borbu vode
svjetlo i tama, istina i laz, duh istine i duh zablude, a kod Pavla u stalnoj su
borbi tijelo i duh.

Sto se ti¢e dvaju putova, put zapovijedi BoZjih donosi blagoslov, a put zla ili
Belijalov put pribavlja prokletstvo u vje¢nome ognju. Izri¢ito se veli da oni koji
su se iznevjerili Savezu, koji se nisu obratili nego su posli za idolima, neée biti
ubrojeni medu izabrane, jer ih svete vode neée ocistiti od grijeha (usp. 2, 11—17;
3. 1-4).

4.2. Kumranska privi Jnost i krséanska stvarnost

Judaisticka pozadina novozavjetnoj misli jest <cinjenica koja se ne moZe
poricati, kao $§to se ne moze opovrgavati da su judaizanti prvi kr§¢ani. Unatoc
neospornim sli¢nostima i vjerojatnom utjecaju kasnozidovskih ideja, ukljucujudi
kumransko ucenje, na ranokr§¢ansko propovijedanje, ipak stvari nisu tako jedno-
stavne ni izdaleka istovjetne kao S$to se Cini na prvi pogled. Doduse, utom kon-
tekstu valja promatrati veéinu novozavjetnih spisa, imati pred o¢ima judaisti¢-
ke korijene, no moraju se istodobno istaknuti novost kr$éanstva i bitne razlike
izmedu tih dvaju svjetova. Mi ¢emo se, naravno, zadupsti na ono na $to se izrav-
no odnosi na$ problem.

Prije svega, kr$¢anstvo modificira esenski dualizam i dokida shemu svjetlo—
tama u predestinacijskom smislu. Prema kumranskom shvacéanju, Bog je stvorio
dva duha koji, kao pocela djelovanja, usmjeruju ljude. To znaci da je njihov
put predodreden.

Krsé¢anstvo je osobito u pogledu krs$tenja originalno i posve novo. Prema nau-
ku Pracrkve — posebno je Pavao jasan — kr$¢anin ¢inom krStenja postaje novo
stvorenje. Njegov novi zivotni put, njegova kr§¢anska egzistencija kristoloski je
utemeljena. Iz te nove stvarnosti, iz sraslosti s Kristom proizlazi kategoricki
imperativ kr$éanske egzistencije: Zzivjeti novim Zivotom u Kristu, umiruéi grijehu
(usp. Rim 6, 12s). Novi je zivot mogu¢ buduéi da je kr§¢anin u krStenju s Kri-
stom umro grijehu. Dok su esenska uronuéa i obredna pranja znacila prividno
vanjsko c¢iséenje, pri kr$¢anskome krStenju radi se o stvarnosti brisanja grijeha i
o novome radanju koje Bog izvodi u svakoga krs$tenika. Krstenje je, dakle, naj-
veéa novost ranocrkvene zivotne prakse. Ne radi se o jednostavnom podjeljivanju
Duha. nego o izljevu Duha u trenutku pranja vodom. Drugim rije¢ima kazano,
rije¢ je o kr$tenju Duhom Svetim. Do tada, prakti¢no, postojalo je samo obred-
no pranje i ¢iS¢enje Duhom, ali ne kr§tenje Duhom.



5. SaZetak i zakljucak

Novozavjetni izvjeStaji ne svjedoCe da je Isus krStavao, §to znaci da postoji
mala vremenska praznina izmedu Ivanova krStenja i krStenja prve Crkve. Pa ipak
je kr8¢ansko krstenje ¢vrsto vezano s Ivanovim po obrednoj sli¢nosti, zajednic-
koj pozadini i eshatoloskom prizvuku. Stovise, Ivan ga je najavio (usp. Mt 3,11;
Mk 1, 8; Lk 3, 16). Buduéi da su prvi kri¢ani bili Zidovi, nije im bilo tesko pri-
lagoditi zidovske obredne i liturgijske oblike. Novost kr§¢anskoga krs$tenja sa-
stoji se u spajanju veé¢ postojeteg obreda s povijesnom osobom Isusa Krista. Bu-
dué¢i da se temelji na pashalnim dogadajima, na kristologiji smrti i uskrsnudéa,
krs¢ansko je krStenje dogadaj koji donosi spasenje. Kr$tenik s Kristom umire
grijehu i s njime ustaje na novi zivot. Kako su i kr§¢ani nesavr$eni, hrabri i ku-
kavice istodobno — savrSenstvo se naime stjeCe, a ne baStini — otuda imperativ
kao poziv na borbu protiv grijeha. A buduéi da krStenje ne jamci, nego samo
omogucéuje spasenje, prakr§¢anska krsna liturgija i poruka sadrzi kataloge kao
ozbiljna upozorenje svima, da svi stoje pred sudom (usp. 2 Kor 5, 10). Svrha
im je da zacrtaju granicu preko koje nijedan krStenik ¢iji je Zzivot inspiriran
kr§¢anskom vjerom ne moze provoditi zivot,jer on vise nije prijasnji Covjek.

I vidovnjak iz Otkrivenja kategoric¢an je i nepomirljiv. Sluzi se tradicionalnim
popisima poroka i ne dopusta izmicanje. Oni koji ,peru svoje haljine"'moraju
zivjeti kao otkupljenici, a ne kao ljudi ovoga svijeta, koji se prepoznaju u nabro-
jenim manama. Oni su ,blazeni" ne samo zato $to su krSteni nego, jo$ vise, stoga
§to su uzeli k srcu svoje krstenje, jer su se obratili i Zive kao obracéenici. Pojedini
pojmovi etickoga popisa ¢ine onodobni konvencionalni moral. Stoga poroke ne
smijemo shvatiti u smislu gréke etike ili filozofskoga pojmovnog odredivanja.
Jedanko tako nisu posrijedi kazuisticke odredbe ili zabrane koje bi obuhvada-
le ili regulirale odredene Zzivotne sitaucije jer se radi o apstraktnim pojmovima
poredanim jedan do drugoga.

Popis treba razumjeti u smislu obi¢ne poduke, izravne opomene i eshatoloske
prijetnje: tijelo je krStenjem pokopano, preostaje, dakle, ¢initi djela duha. To je
uvjet bastinjenja kraljevstva Bozjega, odnosno ulaska u grad. Idolopoklonstvo je
sredi$nji pojam koji upuéuje na zidovsko-helenisticku provenijenciju c¢itavoga
katologa bududi da sli¢ne kataloge nalazimo u kasnome zidovstvu i Kumranu
(usp. 1 QS 4, 11-14). Sve to govori u prilog da je na$ tekst istrgnut iz krsne
poduke prve Crkve. On ima eshatoloSko zancenje i niSani na Covjekovo vladanje
i sud, kada ¢e morati dati rac¢un. Nisu nabrojani tipi¢ni grijesi koji isklju¢uju iz
kraljevstva, jer J oni koji ¢ine takva djela" (Gal 5, 21) ,,i svi koji ljube i govore
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laz" (Otk 22, 15) neée uéi u grad. Ne radi se o odredenim grijesima, nego o gri-
jehu kao takvome koji onecis¢uje Covjeka, a ,nista necCisto nikada neée u nj

uéi” (Otk 21,27a).



DIE SPUREN DER URCHRISTLICHEN KATECHESE
UND CHRISTIANISIERTEN JUDISCHEN PARENESE
IN OFFB. 22, 14-15

Zusammenfassung

Der Verfasser dieses Artikels konzentriert sich auf den Text aus dem Buch
der Offenbarung 22, 14—15. Die kritische Prifung des Textes und das Ver-
gleichen mit dem Vergleichsmaterial bei Paulus haben ihn zu den interessanten
Ergebnissen gefiihrt. Wenn auch die Rede von Taufe im Text Offb. 22, 14—15
nicht unmittelbar ist, kann man doch den Taufgedanken sehen. Der Seher be-
tont die Heilserlangung durch die Waschung der Gewander (Taufe) und cha-
rakterisiert das heidnische Leben durch den Lasterkatalog als verwerflich, weil
es die Ausweisung vom Baum des Lebens herbeibringt. Hier klingt urchristliche
Taufkatechese und Taufparakiese: Lehre und Weisung, die heiligende Kraft
der Taufe und die ernste Mahnung, die alten Laster zu meiden. Die jidische
Taufe und die Sitte (Waschungen um die rituelle Reinheit zu bewahren) haben
auf die urchristliche Taufpraxis nur einen sekundaren Einflul ausgeibt. Es ist
nicht erlaubt in diesen Waschungsitten die direkte Vorstufe der christlichen
Taufe zu sehen.
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