Ivan Koprek

IZMEDU IPREKQ POTRAGE ZA IDENTITETOM I HUMANIZMOM
(Aktualnost filozofiranja K. Jaspersa)

1. Paradoks Jaspersove osobnosti i mislienja

Mozda nikada do sada misao, osobnost i djelo nekog filozofa nisu bili tako usko
stavljeni u odnos kako je to sluéaj pri interpretaciji filozofije K. Jaspersa. Cinjeni-
ca jedinstva misli i osobnosti mogla bi pruziti optimum za prihvacanje Jaspersove
misli a da sve to nije djelovalo upravo suprtotno. Za mnoge su, najme, komentato-
te Jaspers i njegova misao ostali ,,bez polaziita i bez sadrzaja” ', kao | filozofija bez
komunikacije koja u sebi ostaje mrtva” 2, kao vremenski uvjetovano pomodarsko
domigljanje koje se, napokon utopilo u iracionalnost i mistiku.

Ako se G. Marcel cjelokupno Jaspersovo djelo usudio okarakterizirati kao dubo-
ko, vitko i apelativno midljenje koje je na pozormici filozofija dvadesetog stoljeéa
jedva moguée nadi¢i *, onda bi se isplatilo istraziti v cemu i gdje su njegova dubi-
na, aktualnost i trajna vrijednost. U Sirini te potrage valjalo bi zapaziti i injenicu
da je Jaspersovo djelo ostalo mrtvo na terenu ,$kolske filozofije” *, dok je njezi-
na snaga Zivjela u smislu one Nietzscheove ,,Vade mecum — vade tecum”, STz te
se Ginjenice moZe otkriti intencija i ono pregnatno Jaspersove misli. Cini se da su
mnogi simpoziji prigopdom stote godiSnjice Jaspersova rodenja (1983.) dali nove
poticaje da se bez ,jignorancije i apologetskoga stava™ ® ispita njegovo djelo koje
je, doduse, u mnogim to€kama ipak ostalo problematiéno, potrebno kritickog
vrednovanja i dorade.

Ako filozofija kojom se netko bavi, prema rijeéi J. G. Fichtea, ovisi o tome ka-
kav je netko Coviek 7, onda bi ovoga posljednjeg trebalo pokusati opisati, a nje-
govu misao odgonetnuti. Istodobno romanti¢na i suvremena,Jaspersova je mi-

! Usp. F. HEINEMANN, Existenzphilosophie — lebendig oder tot 7, Stuttgart-Berlin-
-Kéln-Mainz 4 1974., str. 65; usp. I. URBANCIC, »Filozofija i Jaspersova misao transcendira-
jude egzistencije«, u Delo 1 -2 (1984), Beograd, str. 66.

Usp. H. VORGRIMLER, »Philosophie ohne Kommunikation«, u Theologisch-prakrische

Quartaischrift 112 (1964), str. 13.

Usp. G. MARCEL, Schépferische Treue, Minchen-Paderborn-Wien 1963., str. 235.
Usp. W. SCHNEIDERS, Karl Jaspers in der Kritik, Bonn 1965, str, 247.
Usp. F. NIETZSCHE, Frohliche Wissenschaft (Vorspiel 7), Frankfurt 1982, str. 18,
Usp. K. SALAMUN, Karl Jaspers, Miinchen 1985., str. 9,
Usp. I. G. FICHTE, Versuch einer neuner Darstellung der Wissenschaftslehre, Hamburg
1975, str. 17,

R T

383



sao onakva kakav je bio i on. Moralist, a u isto vrijeme i onaj koji ne vjeruje u
krutost moralnih normi, istodobno iracionalan — a ipak onaj koji priznaje opce-
nitost racionalnosti, istadobno monist u pogledu na ono Jedno — a ipak pluralist
u razlaganju tog mifljenja, istodobno prosvietitelj — a ipak mislilac koii se predao
vjeri i koji je vjeru kao vjeru Zivotom potvrdio, istodobno nemiran, a ipak onaj
koji iza svega podvojenog u miru traZi Jedno, istodobno pasivan u primanju onog
biti—sebi—poklonjen - — a ipak aktivan u onone ito omogufuje egzistenciju,
istodobno filozof koji razmisljanjem Zeli potvrditi Zivot — a ipak onaj koji nije
,da0” nifta za vodenje tog Zivota. Jaspers, kao i njegova misao ostaje sve i
nifta, antinomi&ki mislilac, prazan i sveobuhvatan. MoZda bi se u konaénici mogao
najispravnije okarakterizirati reéenicom ,,Egzistencija je ni§ta bez Transcendencije”.
Ta misao nije ostala samo njegova vjeroispovijest ve¢ ,,mudri domisljaj koji iz svega
konaéno u&malog smjelo pokazuje put i izvodi na otvoreno™.®

Brigom za ljudsku egzistenciju ugroZavanu sa svih strana Jaspersova se filozofija
predstavila kao misao ,goleme §iriie horizonta svih pozitivnih sadrZaja filozofije
umjetnosti i religije zapada, ali i preko toga™® i ona je upravo zbog toga nezaobi-
lazna za samosvijest suvremenog Covjeka. Imuna od svakog ,jzma”, ona ,budi,
upozorava, pokazujé putove, vodi jedan komadiéak, €ini spremnim i dopuita
rast iskustva onoga izvanjskog” ' ; ona hrabri da se smielo baci ,sidro u proslost i
usuduje ga se opet podiéi te zaploviti na otvoreno™.! Zahtijevajuéi aktivno sudje-
lovanje, Jaspersova filozofija nifta ne Zeli ostaviti zaboravljenim, nikoga ne Zeli
ostaviti ravnoduinim, veé poziva da se osobno ude u bazen tradicije, u tok.i kretanje
misli, a da se u kona&nici ostane sam. Njezina je posljednja zadaéa pozvati na samo-
¢u. Tu je njezina snaga i njezin paradoks — da se u samo¢i traZi Istina koja povezuje.
-Snaga istine takve filozofije izranja iz iskustva nuinosti zajednitkog izvora komuni-
kacije. '?

2. Multidimenzionalnost krize i aktualnost Jaspersove misli

Ako je kob danadnjeg vremena (nihilizam i besmislenost!) oéita posljedica rasta-
kanja i razaranja, ako se danainji tehnicki uzivalaéki svijet priklije$ten u kuéine
konalnosti pronalazi bez izlaza (ne zbog toga §to je Eovijeku — &ini se — sve dopu-
$teno i mogude, veé zato §to je sve postalo bez — Jedno), onda se Jaspersov poziv na
jedinstvo i komunikaciju &ini krvavo aktualnim.'® U prostoru perspektivnog pro-

8 H. SANER, Kaor! Jaspers in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Hamburg * 1982.,

str. 156.

? W SOEGMULLER, Hauptstrémungen der Gegenwartsphilosophie (Bd. 1), Stuttgart
®1978., str, 231,

t0 K IASPERS, Von der Wakirheit, Miinchen 1958., str. 1054.

'Y K. JASPERS, Weltgeschichte der Philosophie, Minchen-Ziirich 1982, str. 184,

12 3. HABERMAS ‘je oznadio Jaspersa kao ,Filozofa komunikacije”, »Die Gestalten der
Wahrheit«, u: H. SANER (Hrsg.), Karl Jaspers in der Diskussion, Miinchen 1973, str, 397. Na
Kantovo, naime, pitanje: ito treba da &inim?, nije za njega dovoljno odgovoreno s useblienjem
kategorickog imperativa. Usp. K. JASPERS, sUber meine Philosophie«, u: Was ist
Philosophie? , Miinchen ?1982,, str. 397. '

13 .Svjedoci smo Eovjekova hybrisa i nereda njegovih &ina.” K. JASPERS, Die Atombom-
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grama komunikacije kruZi Jaspersova misao fuvajuéi Covjekovu beskonafnost,
cielinu i njegovu bezuvjetnost kao krik volje za slobodom. Ona je upravo zbog toga
skica &ovjekove slike koja moZe postati zanimljiva za situaciju vremena u kojem
Zivimo.
_ Dok svaka analiza kao izraz duha vremena u kojem 2Zivimo fiksira pojmove
dr¥efi se stroge logiZke uskode, Jaspersova misac tefe, nemirna je, ponavlja se i
ostaje otvorena. Pojmovi, naime, nisu ono posliednie, oni u Jaspersa ,postaju i
rastu” '*, a s njima i &itavo misljenje ostaje nemirno i pokretno, skela velike sin-
teze u—Jedinjenja. Vrijeme, naime, pokazuje da se gubitak jedinstva (jednosti)
otkrio kao gubitak i ¢ovjeka jer se razmrvijena stvarnost razbija o totalnu necdgo-
vornost, besmislenost i izolaciju. U tom je smislu i pitanje nihilizma postalo sredisnji
problem Jaspersova filozofiranja. ' *

Nihilizam se, naime, za Jaspersa predstavio kao ,,gubitak apsolutnosti stvari
kao ,radikalni odvrat od vrijednosti” *7 kao ,,manjak povjerenja” !®, kao raskid s
proflodéu i gubitak ,neposredne sadainjosti”. '® Sve do kasnih politiékih spisa
mudilo je Jaspersa gorule pitanje: moZe li Zovjek pred bezdanom nihilizma ponov-
no pronaéi svoje tlo? ?® Pitanje: §to sadz? moze pritom pruZiti liekovitu Sansu ako
postane istinsko sabiranje (u—Jedinjenje). obraéenje, prihvaéanje filozofske tradicije
 nutarnjeg govora” kao ,nutarnjeg djelovanja™?!, kao prihvaéanje philosophiae
perenis (filozofije ujedinjavanja, susreta i vijecne prisutnosti), kao smjeli obrat u
tradiciju kontemplativnog misljenja (Plotin, Eckhart, Cusanus} koje izvodi iz ,ra-
dikalne neistine”*? i uvodi u prostor beskonaé&nosti, u iskustvo stobode.?*

!116

be und die Zukunft des Menschen, Minchen 1961., str. 157 ,Nestale su egzistencija i Trans-
cendencija (ili sloboda i Boga)™ K. JASPERS, »Wissenschaft und Wahrheit«, u: K. JASPERS
- A. PORTMANN, Zwel Reden, Miinchen 1960., str. 17. ,,Posvuda danas znanstvenici ras-
pravljaju, strojevi rade i birokracija funkcionira™, R, GURADINI, Das Ende der Neuzeir, Wiisz-
burg 1951., str. 104,

14 g HOFFMANN, »Die Grundbegriffe der Philosophic von Karl Jasperse, u: P. A.
SCHILPP, Karl Jaspers, Stuttgart 1957, str. 82.

! Usp. J. HERSCH, »Karl Jaspers une philosophie par-déla le nihilisme«, u: Revue inter-
nationale de philosophie 147 (1984}, str. 410 sl.; J. SCHULTHEISS, 'Phitosophieren als Kom-
munikation, Konigstein 1981, str. 50.

16 g JASPERS, Einfiikrung in die Philosophie, Miinchen 1953., str. 37.
K. JASPERS, Psychologie der Weltanschauungen, Berlin * 1922, str. 280,
18 K JASPERS, Die geistige Situation der Zeif, Berlin-New York %1979, str. 73.
1% Jsto, str. 169.
20 k. JASPERS, Der phdosophwche Gleube angesichts der Offenbarung, Miinchen-Ziirich
31984., str. 467.
Tradicije Platona (Sofist 236 e), Augustinovih Soifloquia, Anzelmova Proslogzomz
,Udi u sobu svoje dufe; odstrani sve osim Boge, i onoga 3to bi ti moglo pomoéi da ga tradif;
zatvori vrata i traZi ga. Reci sada, cijelo stce moje, reci sada: TraZim lice tvoje; lice tvoje, Go-
spodine, ja tra¥im!® (Prosiogion, pogl. 1., u Opera omnia,ed. Schmitt, Seccorii 1938., 1, 109)
Na takvo je miSljenje pozivao i Kant: Anthropologie in pragmatischer Hinsicht, § 39.
22 K, JASPERS, Uber die Bedingungen und Moglichkeiter eines neuen Humanismus,
Stutt§a 21983., str. 48.
Usp. K. JASPERS Provokationnen, Gespriche und Interviews, Minchen-Ziirich 1969.,
str. 191.
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3. Periechontologija — filozofija otvorenosti i relacije

Ako Minervina sova, tako se kaZe, zapodinje svoj let u sumrak, onda kada dan
postaje umoran, kad vrijeme ostari, kada se siene oduze, onda Jaspersova misao
jedinstva, beskonaénosti i slobode ne smije ostati u zaboravu. Dok se kraj filozo-
fije kao promisljanja najavljuje v separatnim i zatvorenim formama scientizma i
iracionalizma kao zaborav granice, ti. bezgrani€nosti kao od—govornosti, onda
Jaspersova filozofija ostaje aktualna. Ona, naime, ostaje manja, a uvijek visa od zna-
nja; krilima uma nosena ,metodologka svijest”™* koja pretpostavlja, a istodobno i
nadilazi partikularni razum; kao Jubav za Jednim, kao ,trazenje Bitka”.?® Takwu
je filozofiju Jaspers oznacio imenom | filozofija egzistencije” ili kao ,transcendira-
juée misljenje po kome Coviek Zeli postati on sam”2®; kao ,,bavljenje sobom™?7;
kao .nutarnje djelovanje” po kojem ,sami postajemo svijesni onoga odakle Zivimo
— §to smo u svojoj konagnici — po éemu smo...”"?? ; kao ,,prisvajanje” (Aneignung),
kao razumijevanje i sustet s drugim i onim sasvim Drugim, kao viSe—nego—mislje-
. nje koje Euvajuéi slobodnim prostor Sveobuhvatnog (das Umgreifende) ne zanema-
ruje pluralizam pojavnosti istine i ne dopuita diobu od Jednog— Transcendencije . °
Transcendencija, naime, ostaje ona posliednja centripetalna moé¢ Jaspersova filozo-
firanja, ,,ono jednostavno otvoreno”3® — Beskonacéno. ,,Odrastao sam s morem™ —
zapisao je Jaspers u svojoj filozofskoj autabiografiji. ,,Veé¢ sam tada nereflektirano
dozivio Beskonacnost. [...] More je ogita prisutnost beskona&nosti. Beskonatnost
valova. Uvijek je sve u pokretu, nigdje ni§ta &vrsto i cjelokupno u tom osjetno bes-
konaénom redu. [..] U ophodenju s morem odvajkada lezi dozivljaj filozofiranja.
[..] More je slika stobode i Transcendencije.”' Za istinskog filozofa sve postaje
mjesto susreta s Transcendencijom. I svijet je njezin ,znak i trag™3? otvoreni ho-
rizont™*?, vieéno sjeéanje na Sveobuhvatno i zov Jednog. Filozofiranje je stoga fju-
bav za Jednim, ljubav odnosnosti koja ujedinjuje u Smisac — Periechontologija.

Pojmom _periechon” ve¢ je Heraklit oznagio ono §to skriva skritost Logosa —
Smisla, 2 od ega u konaénici stasa sve 3to jest; u periechontologiji pristuna je i
misao Anaksagore, koji je istim pojom oznacio ono Beskonacno sve stvarnosti.’?
Jaspersovo zalaganje za filozofiju egzistencije kao periechontologiju valja shvatiti

% T, svijest kao ,metoda transcendiranja” nosi itavu Jaspersovu filozofiju. Usp. K,

JASPERS, »Uber meine Philosophie«, u: Was ist Philosophie? , Minchen * 1982., str. 406,
25 K.JASPERS, Philosophie 1, Berlin-Heidelberg-New York * 1973, str. 4.
LS JASPERS, Die geistige Situation der Zeit, Berlin-New York * 1979, str. 149,
27 K. IASPERS, Philosophie I; Betlin-Heidelberg-New York ®1973., str. 270.
8 Isto, str. XXXV,
29 Usp. K. JASPERS, Vernunft und Existenz, Batavia 1935., t str. 48.
30 g JASPERS, Von der Wahrheit, Minchen 1958, stz. 150.
3 g, JASPERS, »Ein Selbstportrite, u: Wes ist Philosophie? , Miinchen 1982, str. 7.
32 g JASPERS, Von der Wahrheit, Minchen 1958., str. 100.
33 K. JASPERS, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung, Minchen-Ziirich
11984, str. 279.
4 Usp. H. KNITTERMEYER, Die Philosophie der Existenz von der Renaissance bis ztr Ge-

genwarf, Wien-Stuttgart 1952, str. 334,

386



kao nastojanje za ,uskrsnuée metafizike™® na osnovi antropolosko-sistematske

. potrage za smislom. Periechontologija zeli pokazati izlaz iz bunkera konaénosii,
lijeciti rastrganost bitka, predociti jedinstvo u ravnoteZi, traZiti sintezu emocio-
nalnog, racionalnog, osobnog i opfenitog, prisjetiti na granicu i Bezgrani¢no.
Granica, iako ¢ovijekova ,temeljna situacija™ ¢, kaze da nista konaéno nije zaokru-
Zeno, da se nifta ne moZe spoznati bez ostatka, da smo i sami u svom bitku povre-
divi i napuknuti. Grani¢na nas situacija, budeéi iz naivne pospanosti tu-bitka,
prisje¢a na Bezgraniéno ba§ zato §to nas stavlja pred upitnost, u odgovornost otvo-
renosti. Tu tek postaje jasno da je £ovjek bitak prema drugome (pranica uvijek gra-
ni¢i prema drugome), da je egzistencija — Govjek odgovorno otvoren i za onog sa-
svim Drugog.

Spektar Jaspersovih opisa egzistencije prisje¢a na to da se tu ne radi o ne¢em
¢vrstom ni o nekoj govorom jednoznalnoj predatosti; egzistencija je jednostavio
odnos, ,,pokazatelj koji upuéuje na ‘ono preko svake objektivnosti”’?”; ona je ono
otvoreno §to se otima jednoznaCnosti bilo poopéenja, bilo izolacije. Ako je Kierke-
gaard u egzistencijalnom odnosu imao pred sobom Boga kao jedinu svthu odnosno-
sti, Jaspers je istu egzistencijalnu odnosnost prodirio u multidimenzionalnost odno-
sa: svijet—drugi—Bog (Transcendencija). Imperativ se te odnosnosti sazeo u funda-
mentalnu maksimalnost &ovjekove otvorenosti — slobodu. Sloboda, naime, ka-
rakterizira bezuvjetnu odnosnost egzistencije ve¢ u svojoj nutarnjoj a priori ovis-
nosti 0 Transcendenciji (,,samom bitku”, apsolutnoj istini”, ,,.Smislu”, | Liubavi”,
~Temelju™, , Jednom™},

Iskustvo se slobode®® ne Zeli rasplinuti u pohlepu za samostalnoéu , u fanatizam
apsolutne slobode, ve¢ nastoji u svojoj punini ostaviti otvoren prostor susreta s Dru-
gim svoga Ja, Transcendencijom. Alternativa ,,0dakle™ slobode poviagi strogu liniju
izmedu filozofije egzistencije (Jaspers) i egzistencijalizma (Sartre).?® | Sloboda i
Bog su nerazdvojivi.”*® Od Boga (Transcendencije) darovana sloboda temelji i
bezuvjetnost interpersonalnosti. Jer ono, naime, po éemu se netko otvara drugome i
§to ga od drugoga razlikuje jest upravo njegova sloboda koja se primarno ne doZiv- -
fjava u masovnom diskursu, a ni u izolaciji (drugoj strani medalje omasovljenja), ve¢
u samodi, u jedinstvenosti zivijenog sada (kao prostoru u—Jedinjenja). Sadainjost,
naime, kao iskustvo jedinstvenosti slobode ujedno znadi i iskustvo Drugoga, iskus-
tvo onoga biti—s—Drugim.

35 yes je P. WUST naslovio svoje djelo ,,Die Auferstehung der Metaphysik™. Usp. tako-
der M. MULLER, Existenzphilosphie im geistigen Leben der. Gegenwart, Heidelberg 2 1964,
str. 212, .

¥ O situaciji granice vidi H, MARCUSE, »Philosophie des Scheiterns«, u: H. SANER
Hrsg.) Karl Jaspers in der Diskussion, Minchen 1973., str. 128., ,najljepfu i najdublju snagu
Jaspersova djela.”

K. JASPERS, Philosophie 1, Berlin-Heidelberg-New York * 1973, str. 26. Na vide je
mijesta Jaspers egzistenciju opisaco izri¢itim Kierkegaardovim rije¢ima.

Egzistencija i sloboda za Jaspersa su zamjenljivi pojmovi. Usp. K. HOFFMANN, nav,
&L, (usp. bilj. 14.), str_ 87,

Jaspers s¢ odluCno ogradio od Sartreova egzistencijalizma. Usp. K. JASPERS, »Was ist
Existenzialismus«, u Aneignung und Polemik. Gesammelte Reden un Aufsitze zur Geschichte

der Philosophie, Miinchen 1968., str, 497.
49 K. JASPERS, Einfihrung in die Philosophie, Miinchen 1953., str. 43.
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,Sada” je onaj vremenski tjesnac u kojem se otkriva ,.dubina vremena”.*' U
trenu egzistencije, u onome preko vremena -- keirosu slobode (u iskustvu darova-
nosti slobode!}, a, s druge strane, i u §ifri svijeta — krajnjoj periferiji Coviekove od-
nosnosti, pruzen je otvoren prostor egzistencije. Tu je u igri i Transcendencija kao
,najbliza blizina i najdalja daljina’*?, kao ,,dubina Odakle i Kamo”*?, kao Smisao
svega §to jest. U njoj sve opée i sve posebno pronalazi svoje mjesto. I itav je ovjek
privuden i prozet Transcendencijom. Svaki intelektualni irealizam (um bez egzisten-
cije) ili netranscendentno samopotvrdivanje (egzistencija bez uma) gube bezuvjet-
nost odnosa i skon&avaju u , komunikativiiom nasilju™.

Jaspersova periechontologija izlazeéi na otvoreno ne Zeli Covjeka usamiti u ti-
gini sistema misleéeg znanja (Hegel) ve¢ ga snagom otvorene logike uma Zeli uvesti
u multidimenzionalni dijalog na terenu totalne otvorenosti — slobode. Tako smi-
sao, znafaj i zadatak Jaspersova mifijenja leZi uprave u tome da Covjek u perspekti-
vi otvorenosti dostigne samog sebe, svoju samodu, vlastiti bitak, svoju jedno-krat-
nost i vje&nost, svoju slobodu da bi u tome i preko toga u po-vjerenju (u ,vjeri” kao
smjelosti slobode) shvatio svoju bezuvjetnu vezanost. Samo tamo gdie je Eovjek sam
nide vez prema drugome. Heterologija, ono biti s drugim za—Jedno, transsubjektiv-
nost kao humanost pronadena ve¢ u iskustvu poklonjene slobode, u Drugome mo-
jega Ja, ostaje zadnji cilj Jaspersove potrage za samoidentitetom.

4. Jaspersov model samoidentiteta i humanizma

Aktualnost problema humanizma i identiteta donosi na povriinu mno3tvo za-
bluda.*® Danasnje se interdisciplinarno traganje za humanizmom i samoidentite-
tom*® pokazuje nekomunikativno prema tradiciji. Poziv se ,,spoznaj samoga sebe”,
naime, u tradiciji starogréke filozofske bajtine shvatao kao poziv na umnost samo-
ondnosnosti kao poziv na samoidentitet uma.*® U sjeni se Zidovske tradicije isti po-
ziv traZio u susretu s Drugim (u primatu Drugoga).*” Rasprava o identitetu i hu-
manosti treba da poéne od spoja obiju tradicija. Jaspersova mi se filozofija ba% u
toj todéci Cini plodonosnom, jer potajna je intencija njegove misli zametnuti dijalog

g JASPERS, Philosophie 1, Berlin-Heidelberg-New York *1973., str. 17.

42 K.JASPERS, Provokationen. Gespriche und Interviews, Miinchen 1969., sir. 194.

43 g JASPERS, Von der Wahrheit, Minchen 1958, str. 306.

Usp. O. MARQUARD (hrsg.), Identitit, Schwundtelos und Mini-Existenz. Bemerkun-
gen zur Genealogie einer aktuellen Diskussion, Miinchen 1979, str. 347 sl.

Usp. P. BERGER - Th. LUCKMANN, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklich-
keit. Fine Theorie der Wissenssoziologie, Frankfurt 1969.; G. H. MEAD, Geist, Identitit und
Gesellschaft, Frankfurt 1973.; E. TUGENDHAT, Selbstbewuftsein und Selbstbestimmung.
Sprachanalitische Interpretation, Frankfurt *1981.; E. ERIKSON, Identitit und Lebenszyklus,
Frankfurt 1966. ,

- 46 Usp. ARISTOTEL, Met., 993 b 10.

7 Biblija je primat Drugoga u odnosu prema meni® (E. LEVINAS, Wenn Gott ins Den-
ken einfdllt. Diskurse iiber die Betroffenheit von Transzendenz, Freiburg-Miinchen 1985, str.
116.) lako se Lévinas smatra na liniji Husserlove i Heideggerove filozofije, nije mogudée previ-
djeti i Jaspersov utjecaj. God. 1983. postaje Lévinas prvi nosilac nadrade K. Jaspersa. , Iileite™
- On-stvo je za njega Bog Biblije.
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izmedu filozofske i biblijske tradicije, i na toj osnovi rijeXiti aporiju humanizma i
samoidentiteta (identiteta i diferencije).

Interesom za Bibliju®® nastojao je Jaspers zapoZeti veliki dijalog izmedu filozo-
fije i teclogije, i to ne vise na podruéju teme ,.Bog”, ne vi%e ni na podrucju teme
»~Coviek — svijet”, ve¢ na podrudju teme ,.Drugi”, tj. na tlu diferenciranog identi-
teta (diferencije identiteta), na tlu odnosz prema drugome i onome sasvim Drugo-
me.*? Pitanje odnosa prema Drugome, kao pitanje samoidentiteta izronilo je za
Jaspersa iz iskustva blize prodlosti, iz iskustva totalitarizma, omasovijenja, izola-
cije, sebiGnosti, izrabljivanja i, u konacnici, u bijegu od sebe samoga, u bijegu od
Drugoga slobode po éemu je tek mogué svaki humanizam.

Danainje opée prihvatanje Meadove model-teze®®, da se identitet osobe bitno
konstituira u sociolosko-pragmati¢ko-govornoj sferi, i, unatoé nekim genijainim za-
pazanjima, ostaje prekratko. ,Kao homo politicus Eovjek umire najbrze! ! Tesko
je stoga bez slobode pojedinca (samoidentitet u Jaspersovu smislu rije&il} istaknuti
doviekovu druitvenu vezanost. Prebrzo bi bilo, Jaspersov poziv na slobodu okarak-
terizirati kao bijeg u strategiju imuniziranja ili u ,Zargon vlastitosti”. Dodule,
traganje za samoidentitetom vodi k samo¢i vlastitosti gdje je ono bitno iskustvo su-
sreta 5 Drugim moguée tek u konacnici. ,Jzbor mene samoga jest i izbor Drugo-
aa"%? Put slobode do identiteta otkriva tako apsolutnu razliku kao temel; i a prio-
ri humanosti.’ '

Prostor Zovjekova samoidentiteta ostaje tako, prema Jaspersu, elipsa s dvama
Zariftima: biti—sam i biti—s—Drugim. Traganje za samoidentitetom ne skoncava u
konatnici totalne iskljucivosti, ni u apsolutnoj niveliranosti vlastitosti. Tek Drugi
ostaje jamstvo slobode, jer, sprefavajuéi hapticitet i razjedinjenost identiteta, iz-
vodi na otvoreno, uvodi u susret. I samo je onaj identian sa samim sobom tko dru-
gome moZe rei: budi ti sam! — samo onaj tko je slobodan. Sloboda je tako kijud
samoidentiteta i humanosti. Manipulirane marionete posjeduju prostor igre, inter-
subjektivnost i susret poznaje samo Covjek kao slobeda! I, ake se Sovjek ne shvati
samo kaq drultveno bife veé kao sloboda, tada se pred imperativom ,,budi ti sam!™,
»budi slobodan!” ne zavrSava kao pred nekom definicijom i ne na kraju, veé na po-
Zetku, jer za slobodu je sve potetak. Specificum samoidentiteta ne le%i, dakle, u
zatvaranju ili u grabljenju pozicije nadmo¢i nad drugim, nego u postivanju i odgo-
vornosti izvornosti slobode, u Bitak—odnosu i kao takvom u samoodnosu, u iskus-
tvu odnosa prema Drugome slobode drugoga. ,.Najbolje §to se danas moZe poklo-
niti jest blizina samostalne osobnosti. Tu je, naime,jamstvo da Bitak jest.”**

a8 Usp. K. JASPERS, Vom europiischen Geist, Miinchen 1947, str. 28 sl.
Mifljenje relacije podriavano je principom intencionalnosti (Husserl) i njezine antropo-
lo&ke dorade u tradiciji filozofije dijaloga (Buber, Rosenzweig...).
% Na Meadovu modelu grade svoja miljenja K.-O. APEL, J. HABERMAS, E.TUDEND-

T..
St 5 MOLLER, Menschsein ein Prozess. Entwurf einer Anthropologie, Disseldorf 1979.,
str. 287.
52 x JASPERS, Philosophie 11, Berlin-Heidelberg-New York # 1973., str. 182,

3 »~Tamo gdje Covjek postane on sam, tamo postoji sigurnost Transcendencije’” (K. JAS-
PERS, Von der Wahrheit, Minchen 1958., str. 542.}. ,,Gdje sam potpuno ja sam, nisam vise
jasam!” (K. JASPERS, Philosophie 11, Berlin-Heidelberg New York *1973., str. 199.

54 K. JASPERS, Die geistige Situation der Zeit, Berlin-New-York 1979, str. 178.
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Ostaje, napokon, da su, prema Jaspersu, odnos iprema durgome i vjernost prema
samome sebi (identitet i diferencija) nedjeljivi. ,,Tko nije vjcfan prema sebi, nije ni
vjeran prema drugome'”**® Iskustvo slobode kao iskustvo susreta s Transcendenci-
jom vodi u vijernost i oslobodenje od sebe, stavlja pred od—governost u susretu s
beskona¢no Drugim drugoga.®® Susret s Transcendencijom i njezino iskustvo u
osobnoj odnosnosti siobode ostaje ono odlu¢ujuée samoidentiteta i humanizma.*”’
Bez odnosa, naime, prema Transcendenciji sve konadno ostaje ,,neljudsko”.®

Temelj samoidentiteta, pronaden u diferenciji slobode, jest bezuvjetna odnos-
nost -- komunikativast. Samo tamo, naime, gdje je sloboda shvacena kao odnos-
nost, kao komunikativna volja uma postoji razlog nadanja. Nije vise, prema Jas-
persu, dovoljno s Kantom traZiti moguénost nade u postulatu uma. ,.Covjek odhu-
¢ujuée nego ikada hiti k sigurnosti koja mu manjka, k sigurnosti da JEST ono §to
je vie¢no, da postoji Bitak po kojem i on sam jest. Ako postoji Bozanstvo, onda
je moguéa svaka nada.””*® Tu postaje ocito ,.da Bog jest ", jer , nemoguce je da
Sovjek izgubi Boga (Transcendenciju) a da pritom i on sam ne prestane biti ¢o-
viek.”®!

Temeljni tekst Covjekova bitka izraZen u primatu slobode kao susreta s Trans-
cendencijom (s Drugim) ostaje optimum samoidentiteta i osnova humanosti. Jer,
ako se ljudi ne osjete povezanima od svoje jedinstvenosti slobode {osobnog iskustva
odnosnosti prema Transcendenciji), onda ¢e medusobno zauvijek ostati daleki i
raz—jedinjeni, otudeni. Model Jaspersovih triju Covjekovih temeljnih struktura
otvorenosti: egzistirati — komunicirati — transcendirati (kao nutarnje iskustvo
slobode) opisujuci etitku realnost — samoidentitet, istodobno posreduje temeljnu
normativnu strukturu optimalne odnosnoesti prema drugome -- humanost. Sloboda,
napokon, kao otvoreni horizont i mjesto susreta <ini bezuvjetni a priori svakog
identiteta i intersubjektivnosti (humanosti).

Humanizam bez humanosti (kao iskustvo krize éovjekove bezodnosnosti), ili
u formi totalitarizma, ili kao solipsizam, kao neodgovornost, kao nihilizam i, napo-
kon, ateizam ostaje posljedica nijekanja i zaborav iskustva slobode kao bezuvjetne
odnosnosti {komunikativnosti) prema Transcendeciji (prema Drugome). 1 ako se
danas u posljednjem vapaju moderne izlaz iz krize trazi putem jednoga novog hu-
manizma, onda ove Jaspersove misli ne bi smjela prekriti pragina zaborava.

55 K_JASPERS, Philosophie 11, Berlin-Heidelberg-NewYork *1973., str. 136.

Jaspers je katkad ubrojen medu filozofe dijaloga. (H. U. von BALTHASAR, Emsame
Zwisprache. M. Buber und das Christentum, Koln 1958., str. 5.; H. H. SCHREY, Diglogische
Denken, Darmstadt 1970., str. 35.). Uz ocito slaganje s dijalogistima, ne bi trebalo previdjeti
i Jaspersovu originalnost, pokufaj da istakne ,NuZnost sudjelovanja drugoga na samo-postan-
ku.” Usp. M. THEUNISSEN, »Die Kommunikationserhellung von Karl Jaspers zwischen Trans-
zendentalphilosophie und Philosophie des Dialogs«, u Der Andere. Studien zu Soziologie der
Gegenwart, Berlin-New York * 1982, str. 477. :

U toj se misli Jaspers u potpunosti slaie s Heideggerom. Usp. M. HEIDEGGER, Iden-

titdr und Differenz, Tibingen 1957, str. 23.
3 K. JASPERS, Von der Wahrheit, Miinchen 1958., sts. 718.
5% K. JASPERS, »(Jber meine Philosophic«, u Was ist Philosophie? , Minchen * 1982,
str. 399.
89 K. JASPERS, Von der Wahrheit, Miinchen 1958., str. 896.
81 K. JASPERS, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Minchen ®1983., str. 273.
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