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NA KRAJU OSTAJE TAJNA

Pojam tajne u teologiji Karla Rahnera*

U ovom predavanju ne promatramo Rahnerovo djelo u Sirinu, nego
pokusavamo uéi u njegovu srediSnju misao, usvojiti je i nekako se s njo-
me poistovjetiti. Samo se tim putem otvara ispravno shvaéanje i uvjerlji-
va interpretacija egzistencijalnih spoznaja. Teologija tajne sadrzi svakako
jednu od najegzistencijalnijih, za zivot najplodnijih spoznaja u opusu Kar-
la Rahnera.

1. Kriticna pitanja i razmisljanja

Covjek danas svijet oko sebe doZzivljava kao gustu, neprobojnu mre-
7zu zakonitosti. Bog je nedohvatljiva tajna onkraj te mreZe, bez veze sa
stvarnosSé¢u koja nas okruzuje. Svijet postaje sve manje bozanski, sve ma-
nje numinozan i sadrzajan, sve viSe predmetan i kontigentan, sve bez-
vredniji, objekt manipulacije. U svijesti danas$njih ljudi nastaje tjeskobna
situacija: konkretnu, ustaljenu religiju s mnoStvom izreka, zakona, pro-
pisa i obicaja sve manje dozivljavaju kao glas toga dalekog Boga, kao
izraz njegove volje, kao put spasa. Sve je u toj religiji odviSe antropo-
morfno. To se u prvome redu tice dogmatike. Ona izgleda kao skup um-
jetno slozenih reenica, rezultat zamrSene ljudske dijalektike koja sputa-
va Covjekovu spremnost da se pokloni nepoznatom Bogu.

Iz ovih zapazanja rada se presudno pitanje: kako se jedna tajna ne-
poznatog Boga, Sto je svaki Covjek u sebi sluti, odnosi prema mnogim taj-
nama, istinama, katoli¢ke vjerske nauke? Ne bi li bilo moguée sve njiho-
vo mnos$tvo shvatiti kao izdanke samo jedne velike tajne? Zar vjerska
nauka, kada govori o svojim tajnama, zaista mora davati tako zamrSen

* Neposredni izvor ovog predavanja ¢lanak je K. Rahnera »Ober den Begriff des
Geheimnisses in der katholischen Theologie«, Schriften zur Theologie IV, Benziger
1960, 5. izd. 1967.
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dojam? Mozda je ona u biti ipak jedinstvo neizmjernog bogatstva i puni-
ne? Pode li nam za rukom da je tako dozivimo, dobit ¢e i Covjek novo
lice: bi¢e koje stoji pred bezimenom tajnom i klanja joj se. Adoro te de-
vote latens deitas, klanjam ti se smjerno, tajni BoZe naS. PokuSajmo!

Polazimo od uobiCajenog pojma tajne, kako je prisutan u tradicio-
nalnoj fundamentalnoj teologiji i dogmatici i kako ga pretpostavljaju do-
kumenti crkvenog uciteljstva osobito Prvog vatikanskog sabora. Taj po-
jam ima tri znacajke. Prvo, tajna se odnosi prema razumu. Vjerske isti-
ne, ili bolje, izreke o vjerskim istinama su tajne jer nadilaze razum. Dru-
go, o tajni se govori u pluralu; postoje mnoge tajne, tajnovite izreke. Tre-
¢e, tajne su neSto privremeno, jednom ¢e prestati, bit ¢e otkrivene. Ovom
pojmu tajne odgovara Skolski pojam objave. Prema njemu, objava je pri-
opéenje vjerskih istina, istinitih izreka. Rahner ne zabacuje taj pojam taj-
ne i pojam objave, nego postavlja niz pitanja kojima Zeli pokazati njiho-
vu nedostatnost, otkriti im dublju dimenziju i vratiti pastoralnu plod-
nost.

Skolski pojam objave optereéen je stanovitim verbalizmom. TeZiste
mu je u rije¢ima koje objava izgovara priopéujuéi nam vjerske sadrzZaje,
a zanemaruje objavu kao Bozje djelovanje. Pitamo li kako Biblija shvada
objavu i kako prikazuje njezinu konkretnu povijest, vidjet ¢emo da nam
Bog priopéuje istine, ukoliko na nama djeluje. Objava je u prvome redu
Bozje djelovanje i dogadaj. Bog nam po milosti najprije mora dati spo-
sobnost da slusamo i ¢ujemo ono $to ¢e govoriti rije¢ima. Svojom milo§éu
on nam daruje stvarnost, o kojoj govore rijeCi objave. Rije¢i su samo prat-
nja i tumacenje onoga S$to se onti¢ki u nama dogada kada primamo tu
stvarnost. Shvaéen ovako, biblijski, pojam objave svakako je §iri i obu-
hvatniji od onog tradicionalnog. Ne protivi mu se nego ga nadopunjava.

Slicnu jednostranost nalazi Rahner i u basStinjenom pojmu tajne. Sla-
bost mu je u tome S$to se sav usredotoCio na razum. Tajna je ono $to nadi-
lazi razum. Razum bi sve htio prozreti i znati, svime zavladati, ali pred
tajnom mora stati. No, je li razum mjerodavan, da se prema njemu jedi-
nome kroji pojam tajne? Ne postoji li neko izvorno jedinstvo ljudskoga
duha, izvornije i dublje od razlike medu pojedinim njegovim modéima? Ni-
je li tajna usmjerena prema toj iskonskoj stvarnosti? Ako je tako, onda je
presudan odnos volje i slobode prema tajni. Mozemo li uopée govoriti o
tajni dok ne uo¢imo taj odnos? No po¢nimo s razumom.

Sto je to razum? Skolska teologija pretpostavlja da je razum duSev-
na mo¢ koja po svojoj biti zeli ste¢i evidenciju, uvidjeti, prozreti, dokaza-
ti istinitost stvari. O objavljenim istinama razum ne moZe ste¢i eviden-
ciju, one ga nadilaze. Nadilaze ga tako dugo «dok hodocastimo, daleko
od Gospodina — donec peregrinamur a Domino«, kako veli Prvi vatikan-
ski sabor. Zato je u svojem pristanku uz vjersku istinu, uz tajnu, razum
ovisan o svjedoCanstvu izvana. Rahner pita nije li taj pojam tajne odviSe
uzak. Razum je svojstvo duha, a duh je usmjeren na apsolutnu transcen-
denciju. Cilj je njegova dinamizma neograni¢en. Ako je tako, onda ra-
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zum nije u prvome redu mo¢é¢ da se proclita ono $to je ograniCeno, nego
sposobnost da se prihvati, prigrli neograni¢eno, tj. tajna ukoliko je taj-
na. Ali u tom slucaju tajna nije neSto privremeno, nego iskonsko i trajno.
Biti bez tajne, kretati se na razini povrs$inskih olevidnosti, procitati, do-
kazati, znati, nije li to mozda privremeno stanje stvorenoga duha dok
ovdje na Zemlji pabir¢i po mrvicama istine. Nece li to stanje jednom pro-
¢i, a na njegovo mjesto stupiti radikalna blizina tajne, pristanak uz nju
kao takvu, uranjanje uz njezinu neprolaznu vrijednost. Mozda pravo zna-
nje i nije niSta drugo nego teznja za nesagledivim i neizrecivim, sposob-
nost da se u nedokucivom nade vlastito ostvarenje, a ne vlastita privreme-
na granica, kojoj se hodeS-neéeS morasS podvrgnuti.

Uz ova pitanja nadovzeuje Rahner tri razmisljanja koja ¢e ga po-
vesti prema dubljem i plodnijem pojmu tajne. On najprije zapaza da tra-
dicionalna Skolska teologija, govoreéi o tajni, zac¢udo nije vodila racuna
o vjerskoj istini da je Bog neshvatljiv za svaki stvoreni um, te ga neiz-
mjerno nadilazi ¢ak i u stanju blazenog gledanja (»visio beatifica«). U
blazenom gledanju neée Bog postati proziran, ljudski ga um neée prozreti,
nego ¢e upravo njegova neizmjerna neshvatljivost i nedokudlivost biti to,
§to ¢éemo neposredno gledati. Ako je tako, onda BoZja tajanstvenost nije
granica koja na naSu zalost postoji, nego beskraj u koji éemo udéi, da bu-
de sadrzaj naSe spoznaje i predmet naSe blazene ljubavi. Neposredno gle-
danje Boga ulazak je u radikalnu blizinu neizrecivog i bezimenog kao
takvog. Kad Apsolutnoga i Jednostavnoga budemo posjedovali u nepo-
srednoj blizini njegova bica, nele viSe biti razlike izmedu onoga §to o nje-
mu shvaéamo i onoga $to jo§ ostaje neshvadeno. Gledati Boga znadi biti
zahvaden tajnom i kao takvu je zahvatiti. Vrhovna aktualizacija spozna-
je nije dakle uklanjanje tajne ili njezina redukcija nego konacni pristanak
uz nju, pocivanje u njezinoj neposrednoj zivotvornoj blizini.

Do iste spoznaje dovodi nas pitanje u ¢emu je bit duha. Duh je trans-
cendencija. Dok obuhvadéa svoj neposredni predmet, on se dize nad njega,
pruza se prema nedohvatljivom i apsolutnom. Di li je to apsolutno mrak
ili svjetlo? Svejedno je shvatimo li ga kao bozanski mrak u njegovoj ne-
dokucivosti ili pak kao bozansko svjetlo od kojega sve ostalo dobiva svjet-
lo. U svakom je slu¢aju to apsolutno i nedohvatljivo upravo u svojoj ne-
dohvatljivosti ono izvorno. Duh zZivi od njega, a ne od pojedinacnih, ome-
denih, proniknutih predmeta. A Sto je onda tajna? Tajna nije granica ko-
ju treba prekoraciti da bi se duh smirio, nego je ona njegova prava domo-
vina, a pocfivanje u tajni njegov pravi i vrhunski dinamizam.

Treée razmatranje polazi od izvornog jedinstva spoznaje i ljubavi.
Spoznaja i ljubav ne stoje staticki jedna kraj druge u Covjekovu duhu,
nego se medusobno prozirniju. U jedinstvu svojih moéi duh je jedan.
Spoznaja postoji samo zato da se preraste, dovrSi i nestane u ljubavi. Ona
postize svoj cilj u onome $to ne moze shvatiti niti sebi podvrgnuti, nego
mu se moze i mora pokloniti. Vrhunac je spoznaje da se prihvati ono $to
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je veée od nje same i da mu se preda u ekstazi ljubavi. Na tom stupnju
razum viSe nista ne prosuduje, niSta ne razumije, niSta ne zna, ne svladava
niti uklanja ono $§to zovemo tajna, nego u njoj definitivno podiva. Zadnju
rije¢ u kr§éanstvu nema spoznaja nego ljubav, jer spaSeni smo po ljubavi,
a ne po spoznaji. Zadnji pokret Covjekova duha mora biti ono isto ¢ime
je otkupljen, naime ljubav. Dok je ovdje, na putu, razum ovu <¢injenicu
moze prihvatiti, a moZe je i odbaciti. MoZe odbiti da se pokori visSem od
sebe, da prihvati tajnu koja se ne razumije nego ljubi i u tom protestu sam
u sebi izgorjeti vatrom ocajnika. A moZe se i predati tajni, prihvatiti nad-
mo¢ ljubavi i tim predanjem do¢i do vlastite punine.

2. TraZimo novi pojam tajne

DosadasSnja razmatranja dovela su nas u blizinu tajne. PokuSajmo joj
sada naznaciti sadrzaj. Polazimo od Covjeka koji stoji pred tajnom. Mo-
gli bismo mozda poéi i s druge strane. Obi¢no se pretpostavlja da Bog za
sebe ne moZe biti tajna, jer je on »néesis noeseos«, spoznaja nad spoznaja-
ma, apsolutno svjetlo, sam sebi posve prisutan. U to ne moZemo sumnjati.
Ipak smijemo pitati: ako tajna nije puka negativnost i granica, nego uk-
ljucuje u svojem pojmu pozitivnost, zaSto bi onda bila nespojiva sa savr-
Senom spoznajom kakvu ima Bog? MoZda je upravo konstituira, tako da
i BoZja spoznaja u analognom i eminentnom smislu ima neki odnos prema
tajni. Mozda je i Bog za sebe tajanstven. U to se vrtoglavo razmatranje
ipak neéemo upustati nego promatramo tajnu u odnosu prema covjeku.
A Sto je cCovjek?

Covjek je bi¢e usmjereno prema tajni. Ta usmjerenost konstituira nje-
govu bit u naravnom i u nadnaravnom redu. Veé¢ smo rekli da tajna nije
ne§to privremeno, $to ¢e se kasnije raspr$iti, kao Sto se rasprSuje tama,
nego da bitno odreduje odnos izmedu stvorenog duha i Boga. Covjeka
mozemo definirati kao »biée tajne«. Tajna ga tvori i dovrSava. Njegova
konac¢na punina bit ¢e trajna otvorenost prema tajni. No kako da odre-
dimo tajnu?

Po¢nimo s transcendencijom stvorenog duha. Transcendenciju shva-
¢amo kao usmjerenost prema apsolutnom, neogranicenom. Prema ne-

ograni¢enom su usmjereni svi Covjekovi duSevni <¢ini, kakav god
bio njihov neposredni predmet. Prema neograni¢enom on se u svojoj
spoznaji i u svome htijenju dize i pruza. Covjekovu transcenden-

denciju, neograniceni cilj njegova duhovnog dinamizma moZemo tek nak-
nadno opisivati, a nikad izravno pogledom uhvatiti. Iskonski pokret Cov-
jekova duha nije isto $to i naknadni opis toga pokreta. Naknadnom re-
fleksijom i opisom ne moZemo ga adekvatno izraziti. Sve naSe znanje o
Bogu, kakvo god ono bilo, ima korijen u iskustvu naSe vlastite transcen-
dencije, u c¢injenici da sami sebe nadilazimo. Ono izvire iz naSe nezasit-
nosti. U svim naSim iskustvima i spoznajama, ¢ime god se one neposredno
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bavile, na neizrecen je nacin prisutan cilj nasega duhovnog dinamizma.
No $to je taj cilj i kako izgleda? Rahner ga naziva »das Woraufhin der
transzendentaler Erfahrung«. Poniruéi u vlastito transcendentalno isku-
stvo, motreéi gibanje i pravac toga neograni¢enog poleta naseg duha, na-
ziremo ove znalajke njegova cilja.

Prije svega velimo: cilj je naSeg dinamizma bezimen. Ne mozemo
ga imenovati. Svako ime omeduje, ograniCuje. Neizmjerni se horizont ni-
¢im ne da* omediti. MoZemo o njemu razmisljati, pronalaziti mu imena,
ali svako ime koje mu dajemo zivi od iskustva bezimenoga. Nazovimo ga
neizmjernim. Ali ni tako mu nismo dali jedno izmedu mnogih imena nego
smo ga upravo time nazvali bezimenim. »Bezimeni« je ime koje oznaluje
njegovu iskonsku radikalnu razliku od svega imenovanoga.

Druga znacajka: cilj je naSe transcendencije neograniéen. Mo-
zemo reéi i neizmjeran. Neograni¢eno je zadnje mjerilo prema kojemu se
mjeri i unutar kojega se razlikuje sve §to mozemo mjeriti i ogranifavati.
Zadnja se mjera ni¢im drugim ne moZze mjeriti. Ona je zadnji horizont
koji obuhvaéa sve naSe horizonte. Nema drugoga S$ireg horizonta unutar
kojega bismo mogli prepoznati granice ovog zadnjeg. To je neizmjerna
udaljenost koja sve nadilazi upravo zato $to bivstvuje u nedohvatnoj da-
ljini.

Treée: taj bezimeni i ogranieni cilj apsolutno je nepodvrgnut
bilo kakvom raspolaganju. Sve drugo normira, a sam ne podlijeZe nijednoj
normi ni mjeri. Odbija od sebe u neizmjernu daljinu svaki poku$aj da mu
pristupi s mjerom, s pojmom. Niem nije podvrgnut, a svemu je pri-
sutan tako da sve sebi podvrgava. Covjek koji je svojom logikom i ontolo-
gijom razapeo mrezu pojmova stjeCe lazan dojam da u tu mreZu moZze
uhvatiti i ovu mjeru nad svim mjerama, da joj moze dati mjesto unutar
svojega sistema, pa njome raspolagati i njome mjeriti ostale stvari. No,
na zalost — ili na sreéu — nije tako. Kad c¢ovjek razapne koordinatni
sistem svojih apriornih kategorija, osjeéa odjednom da njima ne raspola-
7e, nego da je on sam taj nad kojim se obavlja mjerenje i raspolaganje.

Cetvrto: bezimeni i neograni¢eni cilj naSe transcendencije prisutan
nam je u modusu odsutnosti. Nedostupan je. Daje nam se tako da
nam se uskraéuje. Dozivljavamo ga kao Sutnju, kao daljinu. U naSem
svagdaSnjem iskustvu on je samo uvjet za shvadéanje ograniCenih stvari.
Izravan pogled na nj nije nam dan. Nedostupni omogudéuje sve ostale
spoznaje, u njegovu svjetlu nastaju Kkategorije naSeg spoznavanja. On
sam ostaje, bar u ovoj zemaljskoj situaciji, neizmjerno daleko. Sutke
usmjeruje na$ pogled prema drugim stvarima.

I na kraju: cilj je naSe transcendencije svet. Transcendencija koja
prema njemu tezi transcendencija je slobode i ljubavi. Sve §to u izvornom
i strogom smislu nazivamo svetim jest u njemu. Sveto je bezimeno, neo-
grani¢eno, nedostupno, ni¢em ne podvrgnuto, a svime raspolaze. Neogra-
ni¢eno se smije zvati samo svetim, jer nas upuduje na naSu granicu i po-
kazuje se kao beskonacan cilj naSe ljubavi. Pred njim se polet duha pre-
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tvara u klanjanje i molitvu. To »Sveto« zovemo tajna ili, bolje, sveta taj-
na. Rije¢ tajna je ovdje na izvoru i na svojem pravom mjestu.

Zaklju¢imo ovu refleksiju. Promatrajuéi dubine i pokrete nasSeg du-
ha, otkrili smo: cilj mu je bezimen, neograni¢en, ni¢em ne podvrgnut,
nedostupan, svet-sveta tajna. Time, dakako, nismo postavili definiciju
tajne. Tajna je primaran pojam pa se ne moze definirati, nego tek iskon-
skim iskustvom dokuciti. A to znaci da je Covjek u svojoj biti biée svete
tajne. Upuéen je na nju, oduvijek se njome bavi, pa i onda, upravo onda,
kad je zaposlen prozirno blizim, obuhvatljivim, neotajstvenim predmeti-
ma. Sveta tajna nije neS$to S§to ¢e on, ako bude imao sreée, takoder jednom
u zivotu susresti pa se onda njome pozabaviti. Covjek zivi uvijek i svag-
dje od svete tajne, pogotovu kada toga nije svjestan. Svjetlost njegove
svijesti temelji se na nedokucivoj tami tajne. Blizina svagdas$njih stvari
uvjetovana je nedostupnom daljinom tajne. Sloboda kojom raspolaze izvi-
re odatle $to sveta tajna raspolaze njime. Bog mu se daje kao sveta tajna.

Pogledajmo, medutim, Covjeka ukoliko je uzdignut milo§éu. Po mi-
losti je usmjeren na blazeno gledanje Boga. Milost i nije niSta drugo nego
ili blazeno gledanje Boga ili ontoloSka pretpostavka toga gledanja.
U blaznom gledanju ostvaruje se takva neposrednost Covjeka s Bogom
da mu viSe neée biti potrebno predmetno, kategorijalno znanje o Bogu
kakvo mu ovdje na Zemlji posreduju stvorene stvari. Bog ¢e mu biti ne-
posredan. No to ne znaci da ¢e Bog u toj neposrednosti prestati biti sveta
tajna. Bog i u blazenom gledanju nadilazi svaki stvoreni um, ostaje nes-
hvatljivi Bog. Neshvatljivost nije tek negativna rubna pojava BoZjega bi-
¢a, skut njegove haljine, nego oznacuje njegovu bit, jer izvire iz njegove
apsolutne jednostavnosti. Milost Covjeku ne obeéava da ¢e tajna jednom
biti uklonjena, nego usaduje u njega sposobnost da ude u slatku apsolutnu
blizinu tajne. Tajna se ne dokida nego se upravo kao takva daje.

Covjek putnik moZe se varati s obzirom na BoZju tajnovitost. Budu-
¢i da on, dok je na putu, svetu tajnu doZzivljava samo u modusu nedostup-
ne daljine, moze misliti da ¢e, kad prestane nedostupna daljina otpasti i
tajna kao takva. Ono $to ne dohvada svojim plo$Snim znanjem, ni§ta mu ne
znaci. Sve mora proradunati, proclitati, prozreti, sve bi htio analizom
rastaviti u dijelove, pa ne moZe shvatiti kako je bujna punina BoZje
neshvatljivosti, koliko govori njezin blazeni sadrzaj, govori, iako se ni-
kada ne moze do kraja iz-govoriti, iz-reé¢i. Kad ne bi bilo tako, BoZja bi
neizmjernost bila puka praznina, odsutnost stvarnosti. Spoznaja Boga,
na koju smo po milosti usmjereni, svjetlost je i gledanje, ali u isto vri-
jeme posjedovanje nedokucive, neshvatljive tame, posjed tajne kao takve.
Ovo dvoje: gledati BoZje svjetlo i biti blazen u posjedovanju Bozje tame,
dvije su strane jednog te istog zbivanja, dva naziva jedne te iste stvarno-
sti. Oboje raste u upravnom, ne u obrnutom razmjeru.

Rekli smo da nam je sveta tajna, dok smo ovdje na Zemlji, prisutna
u modusu nedostupne daljine. Spoznajemo je samo uz druge predmete
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spoznaje, a sve u njezinu svjetlu. U blazenom gledanju svetu tajnu necée-
mo spoznavati tek uz druge stvari, nego u njoj samoj, izravno. Ona nece
biti tek okvir i uvjet za spoznaju stvorenih stvari, nego ¢e sama biti bla-
zeni cilj naSe spoznaje. Nece se viSe davati u modusu nedostupne daljine,
kao ovdje na putu, nego u modusu radikalne i apsolutne blizine. No nece
prestati biti tajna. Dozivljavat ¢emo je kao izravnu prisutnost bezime-
noga, neograni¢enoga, nedostupnoga, svetoga.

Milost je, kako vidimo, blizina neprolazne tajne. Zove se milost jer
svetu tajnu unosi u iskustvo i ¢ini da je viSe ne moZemo zaboraviti, mimo-
i¢i, previdjeti. U blazenom gledanju, na koje nas milost uzdize, bit ¢e
dakako mnogo toga Sto sada zovemo vjerskom istinom, tajnom, u svojoj
tajnovitosti dovrSeno, jer ¢e nam samo sobom svijetliti. Neée viSe trebati
rije¢ svjedoka koji jamci za istinitost BoZzjih istina. Ali time one necée
izgubiti znacaj tajanstvenosti, neée prestati biti otajstvene, neée se razliti,
ni rastocCiti u dvodimenzionalnost do kraja prozretog, banalnog, neotaj-
stvenog. Istinu Presvetog Trojstva neéemo »uvidjeti«, nego ¢emo Ga »gle-
dati«, »motriti« u njegovoj bozanskoj neshvatljivosti. To ¢e biti vrhunac
spoznaje koja je jedno s bezuvjetnom ljubavi prema boZanskoj tami i je-
dina cista blazenost, prava hrana jakih. Tako dugo, medutim, dok ovdje
na Zemlji visinu spoznaje mjerimo po tome Kkoliko smo neSto uvidjeli,
proracunali, tako dugo dok mislimo da je spoznaja koja analizira, redu-
cira, izvodi i raspolaze vela nego prihvadanje bozanske neshvatljivosti,
da je viSe nego blazeno predanje sjaju nedostupne tame, dok tako misli-
mo nismo nista shvatili o tajni, ni o milosti ni o slavi.

Poceli smo ovo razmatranje kod subjekta kojem je tajna upucéena,
kod covjeka u njegovoj naravnoj i nadnaravnom miloSéu uzdignutoj
transcendenciji. DosSli smo do tajne kakva je u sebi: bezimena, neograni-
¢ena, ni¢em ne podvrgnuta, nedostupna, sveta. ViSe se 0 njoj ne moze
re¢i. Mozemo tek dodati nekoliko iskrica, koje iz tog srediSta obasjavaju
na$ zivot. Prvo, tajna je u svojoj neshvatljivosti ono, $to se samo po sebi
razumije. Sveta tajna je cilj svih pokreta naSeg duha, ona sve nosi, sve-
mu, pa i onom najsitnijem, svagdaSnjem, blizom daje svjetlost i smisao.
Sve $to razumijemo, razumijemo po svetoj tajni, nju jedinu razumijemo
po njoj samoj. Ona je sama po sebi razumljiva. A to znaci, da s njom
ve¢ sada zivimo u povjerljivom prijateljstvu i oduvijek je ljubimo. Ona
je nasa prava domovina i jedina sreéa. Duhu koji je zreo i svjestan sebe
niSta nije prisnije nego Suteé¢i motriti, motreéi diviti se i uvijek nanovo
otkrivati ono $to veé posjeduje. Nista ga viSe ne usreéuje nego ponizna
svijest da njegovim pitanjima nema Xkraja, jer je on sam neprestano oba-
sjan pitanjima ljubavi. Drugo, tajna moze Covjeka, dok je na putu razdra-
ziti, jer ga sili da napusti sitnu kuéu svoje prividne jasnode i sigurnosti,
tjera ga da izade u no¢. Covjek je neprestano pred dvojbom: ili se ba-
citi u beskrajnu pustolovinu s neshvatljivim ili se ogoreno ukopati u
svoj tijesan, zaguS$ljiv stan. Onome koji se prepusti tajni, te ponizno i s
ljubavlju ude u njezin svijet, ona je jedini mir i vje¢no svjetlo.
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Sve bi ovo moglo izgledati kao smiona spekulacija, da se ne nalazi-
mo na Sirokoj struji crkvene predaje. Osobito nam je dragocjeno svjedo-
Canstvo isto¢nih Otaca. Neprolaznu tajnu oni slave kao blazenstvo. Pre-
ma Dioniziju Areopaghi, covjek na najviSem stupnju Zivota i spoznaje
ulazi u tamu u kojoj se nalazi Bog. Nespoznavanje je, prema Maksimu
Konfesoru, spoznavanje iznad svakog uma. Grrgur iz Nise veli: ulaziti u
Svetinju nad svetinjama znaci biti obuhvaden boZanskom tamom. Sli¢no
govori i sv. Toma Akvinski: »intellectus noster divinam substantiam non
adaequat — na$ um ne obuhvada bozansku bit«. I jo§ izrazitije: »illud
est ultimum cognitionis humanae de Deo, quod sciat se Deum nescire —
vrhunac je ljudske spoznaje o Bogu znati da Boga ne poznajemo«. To
pogotovu vrijedi za blaZzeno gledanje: upravo ono $to o Bogu budemo zna-
li, bit ¢e spoznato u svojoj neshvatljivosti. U zrenju tajne kao takve nece
viSe biti razlike izmedu onoga Sto o Bogu znamo i onoga $to nadilazi sva-
ko znanje. Kad BoZja tajanstvenost bude na vrhunski nacin spoznata, bit
¢e i ljudska spoznaja na svojem cilju.

3.  Koliko ima krséanskih tajna?

Dosadasnja razmatranja nameéu nam zakljucak: krS¢anske vjerske
istine u svojoj mnogostrukosti nisu dodatak jednoj tajni nego njezini izri-
Caji. Vjerske istine utoliko su tajne i hrana naSega duha, utoliko su odgo-
vor na njegovu iskonsku teznju ukoliko sudjeluju u velikoj tajni bezime-
noga, nedokucivoga i svetoga. Ne treba dokazivati pastoralnu vaznost
ove Cinjenice. Ako pojedine vjerske istine u svijesti krr§¢anina ne budu
obuhvadéene jednom pratajnom i u njoj ukorijenjene, dat ¢e dojam zamr-
Sene ljudske dijalektike koja bi htjela znatizeljno zaviriti u nedostupnost
tajne, nasilno je razotkriti i razvodniti njezinu svetost. A ipak, svrha
vjerskoga znanja nije ta da obogati ljudski um pa ga time optereti i na-
pokon Satre svojim obiljem, nego mu je svrha da Covjeka dovede do tihog
poklona neprolaznoj tajni.

Kako dakle da shvatimo medusobno jedinstvo kr$¢anskih vjerskih
istina, otajstava i njihovu vezu s pratajnom o kojoj smo dosad govorili?
Koja su to otajstva i koliko ih ima? Pitanje o njihovu broju ima smisla.
Bog naime ne objavljuje tajne vadeli iz svoje riznice koliko upravo htje-
dne, nego nam on u njima priopcuje sebe, tajnu nad tajnama. To pak
znac¢i da broj i medusobni odnos krS¢anskih tajni pocliva na strogoj za-
konitosti i ne moze se po volji mijenjati. TraZe¢i odgovor na ovo pitanje,
Rahner ne polazi deduktivnim putem od apstraktnog pojma tajne nego
od krs8¢anskih istina, kako nam ih vjera predlaze. Te istine ili otajstva
zovemo »myvsteria stricte dicta«, tajne u strogom smislu rijeci, jer nadila-
ze svaki stvoreni um. Pretpostavlja se kao samo po sebi razumljivo da
takvih tajni ne moze biti na podrucju stvorenoga svijeta nego samo na
podrucju BoZje stvarnosti i BoZjeg odnosa prema stvorenome bicu.
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Veé na prvi pogled vidimo da su Presv. Trojstvo i utjelovljenje Si-
na Bozjega tajne u strogom smislu rije¢i. U taj najuzi red tajni spada sva-
kako i blazeno gledanje Boga, »visio beatifica« i milost koja to gledanje
priprema i omoguduje ili, jednom rije€i, pobozanstvenjenje stvorenoga du-
ha po milosti i gledanju. Sve ostale vjerske istine svode se na ove tri ili
iz njih nuzno proizlaze. Spomenimo dvije najizrazitije. Euharistija odno-
sno realna prisutnost Isusova pod prilikama kruha i vina zamisliva je sa-
mo na temelju sjedinjenja Sina BoZzjega s ljudskom naravi. Takozvane so-
terioloSke istine svode se na otajstvo utjelovljenja uz pretpostavku da iz-
medu utjelovljenoga Sina BoZzjeg i ljudskoga roda postoji solidarnost i za-
jednicka povijest. Ostaju dakle tri tajne u strogom smislu rije¢i: Trojstvo,
Utjelovljenje, PoboZzanstvenjenje covjeka po milosti i slavi. Dijelimo ih u
dvije skupine: s jedne strane, otajstvo tro jedinog Boga u sebi, a, s druge,
dvije tajne njegova sjedinjenja sa stvorenjem, tj. sjedinjenja u utjelovlje-
nju i milosti.

Po ¢emu su ove istine naSe vjere tajne u strogom smislu rijeCi? Za
Presv. Trojstvo to ne treba dokazivati. Ako uopée postoje tajne, onda
one postoje na podrucju nutarnjega BoZjeg Zivota. Kad Bog ne bi sam u
sebi bio tajna, ne bi mogao biti temelj bilo kojoj tajni, ne bi tajne uopdée
postojale. Izmedu utjelovljenja Sina BoZjega, s jedne strane, i pobozanstve-
njenja Covjeka po milosti i slavi, s druge, postoji ova sli¢nost: u oba se
slu¢aja radi o odnosu Boga prema stvorenoj stvarnosti na temelju tzv.
quasiformalne uzroc¢nosti. Quasiformalna se uzro¢nost razlikuje od tvor-
ne uzroc¢nosti. Kad Bog stvaralackim ¢inom vrSi tvornu uzruénost, onda
on uspostavlja nesto razlic¢ito od sebe. Kada se po utjelovljenju i milosti
Bog daruje stvorenju, onda on ne stvara niSta novo nego sa svojim stvo-
renjem ulazi u novo jedinstvo, u odnosu prema tom stvorenju »vrSi« on
quasiformalnu uzrocnost.

Da Bog sama sebe moze priopdéiti stvorenju i postati s njime na ne-
izreciv nacin jedno, odnosno da ogranieno bi¢e moze s neograni¢enim udi
u zivotno jedinstvo, to ¢ini neshvatljivost utjelovljenja i milosti. Po tome
su ove dvije istine u strogome smislu rije¢i tajne. Gdje god se radi o sa-
mopriopéenju Bozjem po quasiformalnoj uzroc¢nosti , tamo poclinje apso-
lutna tajna, jer tamo Bog ulazi na podrucje ograni¢enoga kao sudionik
njegove sudbine. Bog se u ovim dvama otajstvima priopéuje stvorenju kao
apsolutna blizina i kao nedokucdiva tajna. Zbog toga smijemo re¢i da su
otajstvo utjelovljenja i otajstvo milosti i slave radikalna provedba onoga
§to smo nazvali pratajnom: Bog sam kao sveta i neprolazna tajna u mo-
dusu nedostupne daljine i u modusu radikalne blizine.

Otajstvo utjelovljenja i otajstvo milosti promotrili smo paralelno, pod
vidikom njihove formalne uzroc¢nosti. Moglo bi se postaviti i pitanje nji-
hova medusobnog odnosa, njihove organske srodnosti. Tada treba reé¢i da
iz hipostatskog sjedinjenja Bozje rije¢i s jednom ljudskom naravi nuZno
slijedi milosno uzdignuée svih ljudi, jer ta jedna narav pripada CovjeCan-
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stvu, solidarna je s njime. I obratno: milosno uzdignuée ljudskoga roda
ontoloski je moguée samo na temelju hipostatskog sjedinjenja. Vidimo
dakle da ove dvije tajne — utjelovljenje i milost — nisu samo medusobno
sli¢ne, nego su u svojem temelju jedno: Bog se priopéuje stvorenju, pokla-
nja mu se, izlazi iz sebe u nesto razli¢ito od sebe, i to tako da on to razli-
¢ito od sebe postaje.

Na pitanje kakva je unutraSnja veza izmedu tajne trojedinog Boga
u sebi i tajne njegova samopriopéenja stvorenju po utjelovljenju i milosti,
Rahner odgovara glasovitom postavkom o identi¢nosti imanentnog Troj-
stva, tj. trojedinog Boga kakav je u sebi i spasopovijesnog Trojstva, tj.
trojedinog Boga kako se u povijesti spasa objavljuje i priopéuje. Ova
Rahnerova tvrdnja pokrenula je mnoge rasprave, naiSla na protivljenje i
nesporazume. No, ako je pravo shvatimo, moZe ona na nesluéen nacin
oploditi dozivljaj tajne u naSemu zivotu. Ta postavka naime ne kaZe ni-
§ta drugo nego to da se Bog, izlazeéi iz sebe i priopéujuéi se stvorenju,
vlada troosobno. Svako njegovo djelovanje na nama Kkroz povijest spa-
senja nosi pecat njegove trojstvenosti. Iz toga pak slijedi da se za shvada-
nje Presvetoga Trojstva mozZemo mirno prepustiti svojem iskustvu Isusa
i njegova Duha. Bog, vje¢ni i apsolutni izvor svega, susreée nas kao Otac
— Bog, koji je postao sudionik naSe povijesti te u njoj djeluje, susrece
nas kao Sin — Bog koji nam se daruje, a mi ga primamo kao dar, susreée
nas kao Duh Sveti. Svaka od triju bozanskih osoba uspostavlja s nama
odnos koji je samo njoj svojstven, jer je objava njezine uloge unutar Troj-
stva i njezine osobne vlastitosti. Kad ne bi bilo tako, onda se uopée ne bi
moglo shvatiti blazeno gledanje bozanskih osoba S§to ¢éemo ga jednom
imati. Gledat ¢éemo naime svaku bozansku osobu u njezinoj razliCitosti
od drugih osoba, i to na temelju naSeg razli¢itog odnosa prema svakoj od
njih. Zato taj odnos moramo veé sada imati u obliku pripreme po milosti.

Otajstvo Presvetog Trojstva pokazuje nam onog istog Boga »u se-
bi« kakav se u dva samopriopéenja, u Sinu i u Duhu ocituje »za nas«.
U krSéanstvu postoje stoga tri tajne, ni viSe ni manje — kao Sto u Bogu
postoje tri bozanske osobe. Te tri tajne kazu: Bog nam se daje po Isusu
Kristu u svojem Duhu kao bezimena, nedokuciva, daleka i neizrecivo bli-
za, sveta tajna. To je pratajna trojedinog Boga i ujedno najdublja tajna
naSeg bi¢a u kojem On oduvijek zivi po spoznaji i ljubavi.
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AM ENDE BLEIBT DAS GEHEIMNIS
Zusammenfassung

Geheimnis ist der zentrale Begriff in der Theologie von Karl Rahner. Im
vorliegenden Aufsatz versucht der Verfasser die Gedanken Rahners in eine Spra-
che umzusetzen, die bisher wenig Aufnahmeféhigkeit fur das Erbe Rahners
fand. Er verfahrt in drei Schritten gemall dem grundlegenden Aufsatz den Rah-
ner im |V Band seiner Schriften 1960 verdffentlichte. Kritische Fragen und Uber-
legungen zeigen, daR der Begriff des Geheimnisses in der herkédmmlichen katho-
lischen Fundamentaltheologie wenn auch nicht falsch so doch mangelhaft ist, weil
er einseitig an die Ratio gebunden, das Geheimnis als etwas vorlaufiges, das ein-
mal durchschaut und beseitigt wird, betrachtet. Im zweiten Schritt wird ein
neuer Begriff des Geheimnisses erarbeitet, der dem alten nicht widerspricht, ihn
aber entscheidend vertieft und vervollkommnet. Von der transzendentalen Erfa-
hrung des menschlichen Geistes ausgehend entdeckt Rahner: das unausgesproche-
ne Ziel, »das Woraufhin der menschlichen Transzedenz« ist das Namenlose, das
Unabgrenzbare, das Unverfligbare, das Unzugéngliche, das Heilige. Dieses heili-
ge Geheimnis gibt sich dem Menschen »solange wir fern vom Herrn pilgern« im
Modus der Abwesenheit, des Schweigens und der Ferne, im Jenseits schenkt es
sich uns im Modus der radikalen Nahe, es bleibt aber Geheimnis und gerade des-
halb bleibende Seligkeit des menschlichen Geistes. Auf die Frage, wie sich die
vielen Aussagen der katholischen Glaubenslehre zu dem einen Geheimnis verhal-
ten, antwortet Rahner: sie sind keine Zutaten, sondern Aussagen des einen
Urgeheimnisses. Konkret bedeutet dies, da es nur drei Mysterien des Glaubens
im strengen Sinne des Wortes gibt, alle anderen folgen aus diesen drei: das Ge-
heimnis des dreieinigen Gottes in sich und zwei Geheimnisse seiner Selbstmittei-
lung an die Kreatur gemaR den zwei Sendungen der gottlichen Personen, namlich
das Geheimnis der Menschwerdung und das Geheimnis der Gnade und der Glo-
rie. In diesen Mysterien teilt sich Gott als das absolute heilige Geheimnis der
Kreatur mit und zwar nicht im Modus der abweisenden Ferne sondern im Mo-
dus der radikalen und unmittelbaren Nahe. Dal} Gott sich durch Jesus Christus
in seinem Geist, wie er in sich ist, uns mitgeteilt hat, das ist das bleibende selige
Geheimnis unseres Glaubens.
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