Ivan Fucek

TRI TEOLOSKE STRUJE I DVIJE ANTROPOLOGIJE
NA SINODI BISKUPA O OBITELJI 1980.

Posljednjih nekoliko mjeseci teoloSko proucavanje u svjetskim raz-
mjerima obiljeZeno je zaokretom prema obiteljskoj problematici. Brak i
obitelj prva su briga pape Ivana Pavla Il. od poletka njegova pontifi-
kata. Tu je brigu preko Biskupske sinode 1980. uspio prenijeti na bis-
kupske konferencije, biskupe, pastoralne radnike, laike, katehete, teo-
loge. Dani trajanja Seste sinode biskupa u Rimu (26. rujna do 25. listo-
pada 1980.) mogu se obiljeziti kao snazan poticaj, kao radanje novog
gibanja u Crkvi — na svim razinama i u svim odgovornima — »kao
znak velike zauzetosti Crkve za obitelj«, rece Papa u Familiaris consor-
tio, apostolskoj pobudnici o zadaama krséanske obitelji u suvremenom
svijetu (br. 2).

Nakon uvodnih podataka o radu Sinode, htjeli bismo pod metodo-
loSkim vidikom, koji je doSao do izraZaja na Sinodi, te na temelju ob-
javljenih materijala i dokumenta Familiaris consortio osvijetliti sluZzbu
Crkve danasnjoj obitelji, susljednost dosadas$njih biskupskih sinoda i cilj
sinodalnih otaca i Pape s obzirom na problematiku obitelji. Isto tako
zeljeli bismo osvijetliti i tri tendencije sinodalnih otaca onako kako su
dolazile do izrazaja u raspravama i u pozadini kojih je dvostruko
shvadanje covjeka ili dvostruka razli¢ita antropologija. Slijede joS neke
znacajke i neke novosti Sinode i spomenutog dokumenta.

Put Seste sinode biskupa

Vise od 200 biskupa iz Citavog svijeta (s delegatima nase BK nadb.
Sustarom i bisk. Koksom), uz pomoé¢ 11 struénjaka i 42 promatrada,
bragnih parova (s na§im bra&nim parom Zivkovi¢), odgajatelja, lije¢nika
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i dr. proucavali su obiteljsku problematiku danas$njice u 28 sjednica u
plenumu te s tri tisuée nastupa, govora, intervenata i pismenih prijedloga,
bilo u radu po skupinama ili u zajedni¢kim raspravama.

Radilo se u 11 lingvistickih skupina (grupa): na latinskom jeziku
(10 sudionika), na talijanskom (28), francuskom »A« (23), francuskom
»B« (23), engleskom »A« (22), engleskom »B« (23), engleskom »C« (22),
njemackom (15). Bile su takoder tri tzv. S$panjolsko-portugalske skupine
i»rA« (18), »B« (15) i »C«(17). Evropa je kod toga bila zastupljena sa
80 biskupa i stru¢njaka, Afrika sa 42, Azija sa 33, Sjeverna Amerika
s 15, Srednja i JuzZzna Amerika sa 43, Australija s tri. Dakle, u lingvis-
tickim grupama radilo je 216 osoba. To je golemi aparat, veéi i slozeniji
negoli na nekadaSnjim ekumenskim crkvenim koncilima.

Zeljelo se nadiéi granice jedne kulture, recimo ove naSe zapadne.
ZnacCajan je stoga i omjer biskupa na Sinodi gledano po kontinentima:
Crni kontinent — Afriku zastupao je 41 biskup. Sjevernu Ameriku za-
stupalo je 11 biskupa, Srednju i JuZznu Ameriku 40 biskupa, Aziju 24,
Australiju i Oceaniju pet biskupa, a staru Evropu 51 biskup, ubrojivsi
i one iz papinske Kurije. Znaci, tek Cetvrtina biskupa zastupala je tzv.
»prvi svijet« ili evropsku kulturu, najveé¢i dio predstavljalo je »treéi
svijet«. Veé¢ taj statisticki podatak rjeCito govori o reprezentativnosti
kultura na Sinodi te o potrebi inkulturacije Evandelja o braku i obitelji.

Sveti otac Ivan Pavao II. bio je nazolan i sudjelovao je gotovo na
svim sjednicama. Iz toga je ocCito koliko mu je na srcu tema i ispravnost
nauke o braku i obitelji danas. Uostalom, poznato je da je to njegova
zZivotna tema, sve tamo od njegovih najranijih profesorskih radova, pa
kasnije kao biskupa i kardinala. Trebala bi posebna studija da bi se
osvijetlio taj put pape Wojtyle od Lublina i Krakowa, od zaduZenja koja
mu je dala Poljska BK, od njegovih osnivanja »Centara za obitelj« u
Poljskoj, spremanja posebnih kateheza i literature za obitelj, pa sve do
medunarodnih nastupa prije nego je izabran za papu. A kao papa kroz
Cetiri godine pontifikata u katehezama srijedom, u brojnim govorima,
u sve tri enciklike, na svim putovanjima — uvijek iznova, uvijek pod
drugim vidicima vraéa se na tu svoju osnovnu temu koju nudi teolozima,
biskupima i biskupskim konferencijama, pastoralistima i pastoralcima,
katehetama, onima koji se trude oko duhovnosti laika i mladih. Papino
je uvjerenje: uspijemo li ozdraviti obitelj, ozdravili smo svijet.

Rad Sinode sinodalni su oci sintetizirali u 43 prijedloga ili »Propo-
sitiones«, koje su tajno predali Papi. Na temelju tog golemog sinodal-
nog materijala oCekivala se njegova rije¢ poruke. U meduvremenu radila
je i posebna Papinska komisija za obitelj sastavljena od nekoliko struc-
njaka teologa i pastoralista. Ali budué¢i da je u meduvremenu Papa
prozivio i onaj 13. svibnja 1981. i tjedne bolovanja nakon atentata, bu-
duéi da je poduzeo nekoliko putovanja i morao zavrSiti tolike poslove,
tek nakon 13 mjeseci (22. studenoga 1981.) izlazi njegova Apostolska
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pobudnica o zada¢ama krS¢anske obitelji u suvremenom svijetu Familia-
ris consortio — Obiteljska zajednica, koja u originalnom vatikanskom
izdanju ima 86 marginalnih brojeva i 167 stranica.” To je jedan od naj-
veéih crkvenih dokumenata o obitelji, pisan s izvanredno mnogo razumi-
jevanja, topline i ljubavi. Osjeéa se tipi¢an Papin stil s premnogo dok-
trinalnih vidika (teoloSko-pastoralnih) sa snaZnim personalistickim na-
glascima papi Wojtyli svojstvenog kr$¢anskog personalizma koji je on
zastupao jo$ kao profesor etike i koji ima svoje sljedbenike medu filo-
zofima etike i teolozima morala.

Sav pripremni rad Sinode, rad na Sinodi i neki vazni dokumenti
nakon Sinode, vazniji prvi odjeci iz svjetskog tiska — sve je to marljivo
skupio, odli¢no rasporedio, opskrbio mnogostrukim kazalima otac Gio-
vanni Caprile DI i objavio u golemom svesku // Sinodo dei Vescovi
1980, izd. La Cvilta Cattolica, Roma 1982., str. 842. Djelo je takve
vrste i formata, takvog znanstvenog karaktera da sluzi kao nezaobila-
zan instrument za svaki ozbiljan studij i to¢nu informaciju o radu te
Sinode. Razumljivo je da djelo oca Caprilea ne donosi ni »Propositiones«
(43 prijedloga), jer su sinodalni oci taj tekst — inale vrlo pomno i stu-
diozno pripremljen — predali Svetom ocu »sub secreto« — pod tajnom,
a ne donosi ni tekst zavr$nog dokumenta Familiaris consortio Koji je
ubrzo nakon objavljivanja prveden na sve vazZnije svjetske jezike i pre-
dan vjernicima na ditanje, studij i postupno ostvarivanje.” U posljednje
vrijeme osvanulo je i nekoliko komentara dokumenta Familiaris consor-
tio (od sada FC) koje mozZemo svrstati u cCetiri skupine.

U polusluzbene i sluzbene komentare spadaju: glasovito pismo ta-
dasnjeg nadbiskupa Miinchenske dijeceze kardinala Josefa Ratzingera,
radeno na 43 prijedloga (»Propositiones«) i na temelju svojih dviju re-
lacija na Sinodi Brief an die Priester, Diakone und an alle im pastoralen
Dienst Stehenden, 8. prosinca 1980., zatim svezak koji je izdala «Libre-
ria editrice Vaticana«, a priredili su ga mnogi stru¢njaci (H. Alessandri,
C. Caffarra, C. Colombo, J.-M. Lustiger, J. Ratzinger, J. Tomko, D.
Tettamanzi i drugi) pod naslovom La »Familiaris consortio* nel com-
mento di.. . (Roma 1982).

Slijede komentari, donekle »lijevo obojeni«, poznatih teologa mo-
ralista Pranza Bocklea iz Bonna i Bernharda Haringa iz Rima.* Negdje u

e Usp. lat. tekst u AAS 74 (1982), 81—191 — ho je tiskano i kao zasebna
knjizica u ed. Vatic; tal. tekst ed. Vatic. 1981; hrv. prijevod: IVAN PAVAO II,
Obiteljska zajdnica — Familiaris consortio — Apostolska pobudnica o zadaéama

kr§éanske obitelji u suvremenom svijetu, KS, Zagreb 1981: sluZim se tim prijevodom,
ali od njega uvijek odstupam kad to traZi jasnije pogadanje smisla originalnog teksta
(navodim samo FC i marginalni broj, nerijetko s naznakom odsjecka, npr. FC 5.4
~ broj 5, odsjelak 4).

* 43 prijedloga »Propositiones«, usp. u franc. prijvodu Doc « q
7. lipnja 1981; tal. prijevod. // regno/documenti, n. 13, od 1. srpnja 1981, 386—397.

~ BOCKLE F. (mit einem Kommentar), Dem Leben in Liehe dienen. Apostolisches
Schreiben  iiber die Aufgaben der christlichen  Familie in der Welt von Heute — Papst

2o,
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»sredinu« mozZemo smjestiti komentare profesora Dionizija Tettamanzija,
poznatog moralista i pastoralista iz Milana, te oca F. Refoulea O. P.,
iz Pariza.* Napokon su tu i kometari »desnice« rasijani u mnogim
Casopisima, napose onaj Papinske teoloSke rimske akademije, izdan u za-
sebnom broju Divinitas, gdje je svoje priloge dalo 15 stru¢njaka-teologa,
medu kojima spominjemo kardinale Josepha tioffnera i Pietra Palazzani-
ja, glasovitog frane, teologa Jean-Marie Auberta, pa njemackog moralista
Gustava Ermeckea i teologa Leona Scheffczyka, s Papinskog sveucilista
Gregoriana oca Marcelina Zalbu, te prof, na Urbaniani i na Lateranu
don Luigija Bogliolo, salezijanca.”

To je, dakle, novo golemo proucavanje s odrednicama obnove obite-
lji i njezine zadacde u svijetu i Crkvi. »Stoga je nuzZno«, kaze papa Ivan
Pavao II., »da svi postanu svjesni prvenstva ¢udorednih vrednota, a to
su vrednote ljudske osobe kao takve (.. .). Odgoj <¢udoredne svijesti
koja svakog covjeka ¢ini sposobnim da prosuduje i rasuduje prikladna
sredstva kojima ¢e se ostvariti u skladu sa svojom izvornom istinom po-
staje prvenstven i neodgodiv zahtjev« (FC 8, 3 i 5).

Crkva u sluzbi obitelji

Odmah na pocetku dokumenta FC Papa pred citatelja stavlja dvije
velicine: Crkvu i obitelj. Te se veli¢ine suceljuju, povezuju, prozimaju,
jasno su razlucene, ali ne smiju biti razdijeljene. Subjekt inicijative, di-
jaloga te evangelizacije obitelji jest Crkva. Objekt kojemu je upravljena
poruka Evandelja kroz Crkvu jest obitelj. Ali ne pasivan objekt nego
aktivan, tako da u isto vrijeme postaje i »aktivan stvaralacki subjekt«
koji dalje prenosi rije¢ istine o svojoj stvarnosti. Kojemu tipu obitelji
progovara Papa? O kakvoj je obitelji raspravljala Sinoda? Danas, nai-
me, postoje razliCiti »tipovi« obitelji, sve do onakvih oblika koji viSe ni-
su obitelji. Stoga se i govori o »obitelji bez djece«, o »djeci bez obitelji«,
o »braku bez obitelji«, o »obitelji bez braka«, govori se o »zavrSetku
obiteljske ere«, o »privremenim obiteljima« itd. Papa, unato¢ svemu, upo-
trebljava C¢lan »la famiglia« — obitelj. Znaci, on govori odredenoj obi-

Johannnes Paulus II., Herder, Freiburg-Basel-Wien 1982: prve 164 stranice su njem.
prijevod FC, a od 167.—203. autorov je komentar; HARING B. (‘commento di). La
Samigli cristi nel d di  oggi. [Esortazione apostolica  »Familiaris consortio»  di
Giovanni Paolo II, ed. Paoline, Roma 1982: prvih 57 stranica autorov su Kkoment,ar, a
od 61.—250. tekst je tal. prijevoda FC.

* TETTAMANZI D. (a cura di), L'esortazione sulla famiglia fFamiliaris con-
sortio«, ed. Massimo, Milano 1982: str. 1 — 44 — Introduzione alla lettura; str.
45—149 — 11 testo FC; str. 153—216 — Sussidi per incontri pastor.”li; str. 219—254
— Indice analitico per argomenti; REFOULE F. (con introd.), Les tdiches de la famille
chrétienne. Cerf, 1982: kratak komentar s prijevodom teksta FC na francuski.

~  L'Esortazione  Apostolica  »Familiaris Consortio« di Giovanni Paolo II commen-
tata da teologi di varie nazioni, u Divinitas 26 (1982), 245—479.
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telji, sasvim jasnom tipu obitelji. On se obraéa katoli¢koj obitelji i ima
pred ocima istinu o obitelji, tj. stalno gleda onu stvarnost kakva je pre-
ma Stvoriteljevoj zamisli obiljezila prve stranice Biblije i kakvu je Krist
nedvoumno potvrdio, osvijetlio i zahtijevao. Neizravno Papa govori obi-
teljima Citavog svijeta, svih religija i civilizacija jer samo je jedna istina
o obitelji autenti¢na, ona objavljena.

Znacajno je da se ve¢ u prva tri broja izraz »Crkva« spominje osam
puta. Papa Zeli naglasiti svijest Crkve s obzirom na zadatak koji joj je
dan, jer »brak i obitelj predstavljaju jedno od najdragocjenijih dobara
¢ovjeCanstva« (FC 1,2); Zeli naglasiti odgovornost koju Crkva nosi za
obitelj, zato »nastoji da se njezin glas ¢uje« (FC 1, 2); Crkva »nudi
svoju sluzbu« (FC 1,2); ona je »zabrinuta za obitelj« (FC 2,3); ona
osje¢a hitnost navljeStanja Evandelja (. ..), osobito onima koji su pozva-
ni na Zenidbu 1 za nju se pripremaju, svim bra¢nim drugovima i svim
roditeljima« (FC 3,1). Crkva odmah na pocetku dijaloga s obitelju zeli
upozoriti da je brak »iuris divini« — boZanskog prava, a ne crkvenog.
»Stoga Crkva«, re¢e ve¢ na Sinodi kardinal J. Ratzinger, »brak ne moze
dokinuti, a ne moze ga ni promijeniti. Ona ga moze I mora braniti i
pruziti mu svaku pomo¢ da uzmogne Zzivjeti darove Stvoritelja i Otkupi-
telja.«® Crkva se, dakle, u tom dijalogu legitimira kao uditeljica ne svoje
nego »Kristove istine« (FC 5,4).

U tom smislu zacrtana je druga misao, koja se Isto tako uocfava na
pocetku, tj. zadaéa Crkve. Crkva ne Zeli niSta drugo nego »sluziti« obi-
telji. Izrazi kao »sluziti«, »biti na sluzbu«, »pomodi«, »dati se« pojasnjuju
poziv Crkve spram obitelji. A papa, kao Petrov nasljednik, kaze za
sebe da je samo »tumal te zive zabrinutosti Crkve za obitelj« (FC 2,3)
koji mora donijeti »prikladne smjernice za obnovu pastoralnog zauzima-
nja na tom temeljnom podrucju ljudskog i crkvenog zivota« (FC 2,3).
U tom smislu Papa se napose obraca mladima »koji se spremaju za
brak i obitelj, kako bi im otvorio nova obzorja, pomazuéi im da otkriju
ljepotu i veli¢inu poziva na ljubav i sluzenju zivotu« (FC 1,3). Te dvije
posljednje Papine rije¢i, »poziv na ljubav« i »poziv na sluZzenje zivotux,
obiljezuju dvije bitne svrhe braka prema Drugom vatikanskom (usp. GS
48 1 50), o ¢emu su pokoncilskih godina Izvrsni teolozi I juristi dali svoje
radove.

Isto tako odmah na poletku dokumenta Papa upozorava na jednu
C¢injenicu 1 tri njezine posljedice: »Obitelj je u dana$nje vrijeme, kao i
druge ustanove, a mozda I viSe od njih, pogodena mnogostrukim, dubo-
kim i brzim promjenama drustva i kulture« (FC 1,1). Posljedice su toga
da: Ima obitelji koje su, unato¢ svemu, i dalje »vjerne vrednotama koje su
temelj obiteljske ustanove«; druge su, naprotiv, zbunjene i stoga nesigurne,

° Usp. prvu relaciju kard. J. RATZINGERA, »De muneribus familiae christianae
in mundo hodierno« (Lineamenta), u CAPRILE G. (a cura di) // Sinodo dei Vescovi
1980, ed. »La Civilta Cattolica», Roma 1982, 615—657. Tu knjigu 7/ Sinodo dei Ve
scovi odsad navodimo SV.
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tjeskobne, u sumnjama i u neznanju »pred svojim zadadama i duZnostimax,
ali joS traze istinu o sebi; tre¢e su nepravdom na najrazli¢itije nacine »spri-
jecene da ostvare svoja temeljna prava« (FC 1,1). Sucelice tom trostrukom
vidiku, Crkvi je jasan trostruki zadatak: podupirati i osigurati one vjer-
ne; prosvijetliti tjeskobne i smuéene koje, medutim, traZe istinu; pomodi
onima koje su nepravdom sprijeCene da Zive puninu bracne i obiteljske
istine.

Iz tih prvih odrednica dokumenta FC moZemo s W. Kasperom za-
kljuciti: Crkva je uvjerena da su za najveé¢i dio ljudi brak i obitelj onaj
normalni prirodni ambijent u kojemu se moZe ostvariti najdublja osobna
sre¢a, ispuniti sadrzajem ljudski Zivot, ozivotvoriti ljubav i neposredno iz-
vanredno spojiti vjera i Zivot." Ali da bi to obitelj postigla, »treba da po-
novno otkrije ljepotu i veli¢inu svojega poziva«, kaze Papa (FC 1,3).

Povezanost s  prijasnjim  Sinodama

Ova je Sinoda »prirodni nastavak dviju prethodnih« (FC 2,1), tj.
one o »evangelizaciji« od 27. rujna do 26. listopada 1974., i one o »ka-
tehizaciji« od 30. rujna do 29. listopada 1977. Plod Sinode 1974. jest
dokument pape Pavla VI. Evangelii nuntiandi — o evangelizaciji u su-
vremenom svijetu (8, prosinca 1975.), bez sumnje jedan od najljepSih,
najnadahnutijih i najvrednijih crkvenih poruka svijetu ovoga stolje¢a. A
plod Sinode 1977. jest apostolski nagovor Ivana Pavla II. (16. listopada
1979.) pod naslovom »Catechesi tradendae« — apostolska pobudnica o
problemu katehizacije: svojevrstan bogat tekst koji bi imao biti temelj
novog zamaha u katehetskom radu i proucavanju. A buduéi da kr$¢anska
obitelj nije samo objekt evangelizacije i katehizacije Crkve nego aktivni
»stvaralaCki subjekt«, kako se izrazio Ivan Pavao II. prigodom otvara-
nja te Sinode o obitelji, to je »krS¢anska obitelj, doista, prva zajednica
pozvana da navjeS¢uje Evandelje ljudskoj osobi u razvoju te je postupnim
odgojem i katehezom dovede do pune ljudske i krSéanske zrelosti« (FC
2,1).«

»Obitelj kao i Crkva mora biti mjesto gdje se Evandelje prenosi i
odakle ono zraCi«, jednako naucava papa Pavao VI.” 1 nastavlja: »U
krilu obitelji, koja je svjesna svog poslanja, svi njeni C¢lanovi evangelizi-
raju a ujedno su svi evangelizirani. Ne samo da roditelji svojoj djeci preno-
se Evandelje ve¢ to isto Evandelje oni mogu primiti i od njih poSto je
duboko prozivljeno. Obitelji evangeliziraju i mnoge druge obitelji kao

' Usp. KASPER W., Zur Theologie der christlichen FEhe, Vri. Griinewald, Mainz
1977, 9.

* Usp. Papa IVAN PAVAO 1l., Homilija na otvaranju Seste sinode biskupa,
2 (26. rujna 1980): AAS (1980), 1008, eie. FC 2, bilj. 2.

' Usp. Papa PAVAO VI., E lii iandi — ap Iski 74 o evangeli-
zaciji u suvremenom svijetu, KS, Zagreb 1976., (dokumenti 50), br. 71, str. 63—64.
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i sredinu u kojoj zive.« A budué¢i da danas u Crkvi ima sve viSe mjeSo-
vitih brakova, papa Pavao VI. ne propusta dozvati u svijest ekumensku
zadadu evangelizacije: »I bra¢ni drugovi u mjeSovitim brakovima moraju
svojoj djeci navijestiti Krista, sa svirne S$to njihovo zajedni¢ko krStenje
zahtijeva. Te obitelji imaju ujedno teSku zadaéu da budu graditeljice je-
dinstva.w™"

»Kao odgojna zajednica (obitelj) mora pomodéi covjeku da spozna
svoj poziv i preuzme na sebe nuznu odgovornost za ostvarenje vece
pravednosti, tako da ga od samog pocetka oblikuje za medusobne odno-
'se, bogate pravednos$¢éu i ljubavlju« (FC 2,2). U tom se smislu Sinoda o
obitelji nadovezuje Cak na radove Sinode o ministerijalnom svecéeniStvu
i pravdi u svijetu, od 30. rujna do 6. studenog 1971., i na njezine do-
kumente De sacerdotio ministeriali — o sluzbenom svedeniStvu i De
iustitia in mundo — o pravdi u svijetu." Tako je, prema rijeCima kardi-
nala J. Ratzingera, tema o obitelji »srediSnji problem ne samo Crkve,
nego Citavog ljudskog roda«.”™” A katolicka obitelj ima specifican zadatak
u Crkvi i jedinstveni polozaj u suvremenom svijetu. Familiaris consortio
upravo je zeljeni program njezinog posveéenja, prenosSenja Zivota, odgoj-
nog i evangelizatorskog rada. Ako je, naime, pripremni dokument bio
nazvan »brevijarom« problema o obitelji, onda je apostolska pobudnica
FC »suma ili zbroj cjelokupne vizije koju Crkva ima o zadadi obitelji
sucelice danasSnjoj problematici«, rece tajnik Sinode J. Tomko.'"

Vrijedno je u tom smislu osjetiti duh izjava nekih sinodalnih ota-
ca, poSto su se vratili u svoje zemlje. Kanadski delegati 13. studenoga
1980. izjavisSe: »Tijekom svih radova u nama je sazrijevalo uvjerenje
da ¢e se najveéi dio problema rijeSiti onda kada obitelji postanu sluzbenici
dobre vijesti unutar svoje situacije, poSto su u svoje ruke uzeli vlastitu
buduénost.« Zatim se obracaju obiteljima izravno: »Vama je upravljen
Bozji poziv da izgradite Kraljevstvo. Prihvativ§i odgovornost koju nitko
mjesto vas ne moze preuzeti, izgradit ¢e se bolji svijet. To je poziv lai-
ka.«*"* Francuski biskupi 29. listopada 1980. piSu: »Sinoda je osvijetlila
kako se ljubav Boga Oca, Sina i Duha zrcali u srcu kr$¢anske Zenidbe:
'Na svoju sliku stvori Bog Covjeka, na sliku BoZzju on ga stvori, musko
i zensko stvori ih' (Post 1, 27). Taj se misterij ostvaruje u punini Kristove
ljubavi prema Crkvi, svojoj zarucnici. Iz tog neiscrpnog vrela istjeCe,
kao ziva voda, kr$¢anska obitelj. Njezina specificna milost ¢ini je povla-
Stenim mjestom odgoja i evangelizacije. Na obitelj razli¢itih kultura spa-

'> Isto, br. 71, str. 64.
" Usp. pregled svih biskupskih Sinoda do sada u SV, 796 [Prospetto dei Sinodi
finora  celebrati IV)b7—1980/ s toénim podacima).

Sv, 71.
' J. TOMKO, «Frutto e coronamento del Sinodo 1980«, u AA.VV. La >Fami-
liaris  consortio*.  L'esortazione Apostolica sulla  famiglia nel comento di. . ., ed. Vaticana,

Citta del Vaticano 1982, 11—20, ovdje 20 (ovo djelo navodimo kraticom FCC).

L'EgUse Canadienne, X1V (13 nov. 1980), n. 6, pp. 169—170, cit. SV, 570—
—571.
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da da zivi tu milost i taj zadatak kroz radosti, teSkoce i svagdaSnje nade.
Unato¢ ograni¢enjima i grijesima svih i svakoga. Gospodin u vama iz-
vodi svoje otajstvo ljubavi, praStanja i zZivota.

Vise je sinodalnih otaca izjavilo da Sinodu biskupa o obitelji ne mo-
zemo razumjeti drukcije osim u svjetlu vjere. »Socioloski podaci i statisti-
ke imaju svoju tezinu, ali ih ne smijemo pomijeSati sa sadrzajem vjere.«'"
Delegat Svicarske BK izjavio je :»Za vrijeme te Sinode biskupi su bili
svjesni da zivjeti evandeoske vrijednosti u svijetu koji viSe nije krSé¢anski
znaci i¢i protiv struje. Ali navijeStati i zivjeti takve vrijednosti tvori pro-
ro¢ku misiju Crkve. Da bi obitelj uzmogla obavljati svoju misiju, treba da
bude pripremljena — nadugo se govorilo o daljnjoj i bliZoj pripravi na
brak.«"

Mnogi su episkopati odaslali svoja pisma vjernicima prije objavljiva-
nja FC (Svicarski, irski, portugalski, francuski, kanadski), mnogi ordini-
riji svojim biskupijama. Znacajan je niz rezolucija latinskoameric¢kih
episkopata ((CELAM). Jedna od njih naglaSsava posebnu brigu oko rada s
obitelji da postane »odgojiteljica vjere i njegovateljica socijalnih krepo-
sti«.'"” Pobudan je Sesti opéi skup simpozija Konferencije biskupa Afrike i
Madagaskara (28. lipnja do 5. srpnja 1981.) (SCEAM), odrzan u Yaoundéu
(Camertin). Monsinjor J. Tomko na tom je skupu sazeo rad Sinode
u dvije tocke: — Bozji plan o obitelji »na pocfetku« i u Kristovoj ob-
novi; — zadaci kr$éanske obitelji da odgoji zajednicu osoba, prenese i
brani zivot, formira za vjeru, za ljubav, za slobodu, za ljudske vrijed-
nosti. Na simpoziju je sudjelovalo stotinjak osoba, medu kojima Sest
kardinala, oko 50 biskupa zastupnika 32 BK kontinenta, razli¢iti stru-

A

¢njaci.'”

Na Sinodi je izrazena Zelja da se na univerzalnom planu izradi pove-
lja prava obitelji (vidi 14 »prava« u FC 46), a na pokrajinskom direktoriji
i katekizmi za obitelj. U meduvremenu Papa je, uz veé postojeée Papin-
sko lateransko sveuciliSte kojemu je dao i posebnu konstituciju da moze
podijeljivati sve akademske stupnjeve, osnovao »Papinsko vijeée za obi-
telj« i »Papinski institut za obitelj«."*" Nije 1li na$§ skromni »Obiteljski

15 Usp. La Croix, 29. listopada 1980, cit. SV, 571—573, ovdje 572.

1' Izjava mons. J. Lozana Barragana 6. studenoga 1980., usp. Documentation e
Informacion Catdlica (DIC), 20—27 nov. 1980, pp. 801—802, cit. VS, 575.

Izajava mons. BuUeta agenciji Kipa, 16. prosinca 1980., cit. SV, 575—576.
1" Usp. Lettere pastorali e assemblee episcopali, u SV, 577—581, ovdje 580.

" Usp. L'assemblea generale delto SCEAM, u SV, 581—583, ovdje 582: doliu-
ment koji su predlozili sastojao se od 4 dijela: opée perspektive, tradicionalni brak (tj.
prema africkom naédinu), krSéanski brak, pastoralni i kateheticki vidici. Raspravljalo se
osobito o novom africkom teoloSkom istraZivanju na tom podrucju s naglaskom na to
da se africka Crkva ne Zeli odijeliti od nacela opée Crkve. Na teoretskom planu za-
klju€eno je da je potrebno produbljenije i obuhvatnije upoznavanje antropoloskih ele-
menata, socijalnih i religioznih u svim africkim predajama, koje su toliko raznolike u
pojedinim narodima i plemenima, da bi se sacuvalo i Kkristijaniziralo sve ono 5to je u
tim predajama zajednicko i sukladno s krSéanskim shvaéanjem braka.

J. TOMKO, cit. (v. bilj. 13), u FCC, 12—13.
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centar« uz Filozofsko-teoloSki institut DI u Zagrebu, koji radi od 1971.,
u tom velikom plamenu novog oduSevljenja u radu za obitelj ipak iskra
prethodnica koja je ve¢ zapalila vatre na ognjiStimal!

Svrha  Sinode  biskupa i pobudnice »Familiaris  consortio«

Sto se o&ekivalo od Sinode i Papine rijeci? Odgovor nam daje isti
dokument FC. Tamo valja otkriti njegov »materijalni« i »formalni«
objekt, da se izrazimo S$kolskim jezikom. Taj nas, naime, objekt uvodi u
precizni naum pobudnice.

Materijalni objekt {obiectum materiale) radi jasnole promatramo
pod dvama vidicima. Materijalni opéi objekt {obiectum materiale in ge-
ncre) jest »dragocjeno dobro braka i obitelji« (FC 3,1), tj. danasSnja kato-
licka Zenidba i obitelj sa svim svojim odnosnim duZnostima: prema svije-
tu u konkretnom ambijentu, prema modernom drusStvu s njegovim zna-
Cajkama, prema pojedinacnim osobama i drugim krS¢anskim i nekr$éan-
skim obiteljima, prema Bogu i Crkvi, napokon, prema samoj sebi sa svom
istinom o tom dragocjenom dobru »braka i obitelji i njihovom najdub-
ljem znacenju« (FC 3, 1). To znaci: »dobro« i »znaCenje« sakramenta
zenidbe, domaceg ognjisSta, »male kué¢ne Crkve«, napose jo§S svega onoga
§to tvori meduljudske odnose unutar obiteljskog gnijezda; muz-Zena, ro-
ditelji-djeca. Materijalni objekt u posebnom znaclenju {obiectum materiale
specificum), tj. ono S$to se napose Zeljelo Sinodom biskupa i apostolskom
pobudnicom FC, a to je omoguditi da se spozna i provede »sva istina
o dragocjenom dobru braka i obitelji« (FC 3, 1). Tu »spoznaju istine o
braku i obitelji«, koju Crkva posjeduje i u koju neprestano sve dublje
ulazi, ona Zeli »hitno« (FC 3,1) navijestiti, prenijeti, ozivotvoriti i tako
stvoriti ozracdje opée obnove. U dokumentu FC kaSe se »sva istina«, S§to,
bez sumnje, upucuje na izvanredan pothvat danasSnje Crkve za isto tako
izvanredne okolnosti danasSnje obitelji.

Formalni objekt {obiectum formale) ili, kako bi se izrazili filozofi,
»onaj poseban vidik pod kojim valja gledati brak i obitelj«, nije samo
»svjetlo razuma« (lumen rationis) nego, prije svega, »svjetlo vjere« i
»osjecaj vjere« {lumen fidei i sensus fidei). Bez vjere neshvatljive su i pa-
pina poruka i poruka Sinode. Zato se u dokumentu i Cita da Crkva to
¢ini prosvijetljena vjerom« (FC 3,1) i vodena »osjeéajem vjere (GS 12),
§to je dar koji Duh udjeljuje svim vjernicima« (FC 5, 1). Time je dokazi-
vanje »svjetlom razumax«, ili kako bi se Akvinac izrazio »ispravnim ra-
zumom« (ratione recte iudicante), vrednovano, preuzeto, prozZeto i osvijet-
ljeno vjerom {lumine fidei). To je ujedno vazna posebnost {specificum)
tog dokumenta po ¢emu se razlikuje od nekih drugih dokumenata crkve-
nog uditeljstva, na primjer od enciklike Humanae vitae (1968.) u kojoj
najveéu ulogu imaju razumski dokazi na temelju tzv. naravnog zakona

379



(na 25 mjesta). Naprotiv, u FC argumentacija je pretezno biblijsko-teolo-
$ka pa je zato doktrinalno bogata i teoloski razvijena.

Svjetlom vjere FC obrada »veliku pozornost na ljudske elemente obi-
telji, utemeljene u samoj naravi &ovjeka. Stovife, ti su elementi prethod-
nica kr$¢anskog braka utemeljena na Evandelju i nauci Crkve«.*” U
kratkoj sintezi FC istu misao izrazava ovom relenicom: »Brak i obitelj
ustanovio je Bog u stvaranju (Post 1—2) i oni su u samima sebi usmje-
reni k ispunjenju u Kristu (usp. Ef 5) pa im je potrebna njegova milost da
budu iscijeljeni od rane grijeha”” i privedeni svojemu 'poletku' (usp. Mt
19,4), to jest punoj spoznaji i cjelovitom ostvarenju BoZjega nauma« (FC
+3,3). I citat iz govora A. Su$tara i ovaj navod iz FC govore o kr§éan-
skoj antropologiji braka i obitelji, koja stvarnost ili istinu vidi tako da
je »poredak stvaranja« {prdo creationis), ili kako se nekad izrazavalo,
»naravan Covjek« ukljuéen u »poredak spasenja« {ordo redemptionis),
ili u »vrhunaravnog c¢ovjeka«. Radi se o jedinoj stvarnosti ili jedinoj
istini kr$¢anske Zzenidbe i obitelji koju vjerom spoznajemo kroz Krista
i njegovu poruku, silazeéi sve do »pocletka«, tj. do stvaranja Covjeka, do
zamisli Zenidbe i obitelji objavljene na pocetku Biblije. Prema tome, for-
malni objekt Sinode i dokumenta FC ne kaZe samo stanovitu lijepu infor-
maciju, pa bila ona osvijetljena i vjerom, nego Zeli formirati bra¢ne pa-
rove i obitelj za odgovarajuéu i istinsku krSéansku praksu, prema »Bo-
Zjem naumu o braku i obitelji« (FC 11). Ne, dakle, samo vrijedna nova
ili ponovljena kr§¢anska »spoznaja«, koja u sebi ukljuc¢uje i onu »opde-
Ijudsku«, nego »navijeStanje BoZjega nauma (.. .) za kr$éansko promak-
nuée« ili za cjelovito ostvarenje istine o braku i obitelji.

Adresati pobudnice, kako se ocituje iz pocetnih poglavlja, a to smo
veé¢ na drugi nacin spomenuli, jesu, prije svega, katoli¢ka, pa onda, Kkrs-
¢anska obitelj. Ali papa Ivan Pavao II., kojemu je obitelj svijeta prva
briga, razvijajuéi istinu o tom misteriju »prema BoZjemu naumu« (usp.
FC 11—16), osjeta »hitnu« duZnost da poruku rekne i nekr§éanskim
obiteljima, da uputi rije¢ svim ljudima dobre volje, da »svima bez razli-
ke, a osobito onima koji su pozvani na Zenidbu i na nju se pripravljaju,
svim braénim drugovima i svim roditeljima svijeta« (FC 3,1) razotkrije
stvarnost istine. Svrha je »obnova obitelji« i »obnova pastoralnog zauzi-
manja na tom temeljnom podruéju ljudskog i crkvenog zivota« (FC
2,3). U tom smislu re¢e na Sinodi kardinal A. Poma: »Citava Crkva
usredotocuje svoju paznju na obnovu kr$éanske obitelji. Obitelj zaslu-

" A. SUSTAR, Iz govora, na 3. generalnoj sjednici (29. rujna 1980., poslije pod-
ne), SV, 94.

" Tu se cit. GS 47; IVAN PAVAO 1Il., Appropinquat iam, 1 (15. kolovoza
1980): AAS 72 (1980), 791. To je pismo kojim Papa poti¢e na molitvu za dobar us-
pjeh biskupske Sinode i najavljuje za 12. listopada svecanu sluZzbu u Rimu posebnog
Dana za obitelj, poti¢uéi da i drugi slijede taj primjer i da mole molitvu Kkoju je sa-
stavio i koju tu prilaze. Usp. tal. prijevod u SV, 62—64.

380



zuje takvu prednost zbog svojeg unutrasSnjeg dostojanstva i aktuahiih o-
kolnosti u kojima se nalazi, Zivi i djeluje.«**

Koja metoda i kakva antropologija”

Postavlja se osnovno metodoloSko pitanje: Radi li se u radu Sinode
i u dokumentu FC samo o obnovi pastoralnog djelovanja na Zenidbenom
i obiteljskom podrucju radi njihova temeljitog obradenja ili takoder o
dubljim shvadanjima, o novom pristupu, novom poja$njenju, novoj im-
postaciji (bar donekle) predane katoli¢ke nauke o braku i obitelji? Ako
€ radi samo o obnovi, onda je cijela problematika Sinode i pobudnice
FC isklju¢ivo na parenetskoj osnovici, ne na teoloSkoj ili teoloSko-eti¢koj.
Odgovor na pitanje pokuSat ¢emo nazrijeti u analizi triju teoloSko-pa-
storalnih struja koje su se pojavile medu sinodalnim ocima. Iste struje
registrirao je u drugoj sluzbenoj relaciji na Sinodi kardinal J. Ratzin-
ger.2* Radi se zapravo o trostrukoj metodologiji i o dvjema dosta razli-
C¢itim, ne ba$ sasvim razlu¢enim, antropologijama.

Prva tendencija izloZzena je stavom onih (»progresivnih«) otaca koji
su zahtijevali ne$to novo. Vodili su se bojazni da se ne bi dogodilo da
se i opet u dokumentu Sinode koji ¢e iza¢i naknadno (= FC) ponavljaju
ve¢ poznate i izlizane »fiksirane formule«, kao da bi nauka o braku i
obitelji bila definirana i zavrSena jednom zauvijek. Ti oci misle da se
stvarnost ne moZe jednostavno »uzeti« iz teoretskih nacela. Nauka se
kroz povijest razvija, a narod je BoZji na putu — »hodocasni¢ki narod«.
Tijekom putovanja treba nauku uvijek ponovno razmatrati, studirati,
revidirati.

Kriterij tog razvoja nauke kroz povijest jest, kazu, prije svega, »osje-
¢aj vjere« {sensus fidei) BoZjega naroda, u kojemu su stare i nove stvar-
nosti toliko povezane kroz epohe i preokrete Crkve i svijeta da taj
»osje¢aj vjere« tvori sintezu »iskustva« kr§éanskih supruga, studija teo-
loga, filozofa, humanih znanosti i razlucivanja vrijednosti koje vrsi
ucite)jstvo Crkve u svjetlu vjere. Dakle, osnovne kategorije te metode
Jesu: »povijest« koja se olituje u »znakovima vremena« i »iskustvo« koje se
izrazava u »osjecaju vjere«. Logi¢no je da pastoralno djelovanje u nekom

" A. POMA, Iz govora na 7. generalnoj sjednici (1. listopada 1980., poslije pod-
ne), SV, 166.
Usp. J. RATZINGER, De muneribus familiae christi in de hodierno
(post  disceptationem), u SV, 757—769, ovdie 758—759; wusp. skraéen tal. prijevod u
SV, 330—334.
»Tri teoloSke struje« sinodalnih otaca imaju se shvatiti tako da se dvije prve bave
sadrZajem, a treéa nafinom davanja poruke; stoga upotrebljavam skraéeno: »dvije teo-
loSke« i »jedna pastoralna« struja. Ali vaZno je istaknuti da je i ta pastoralna »teolo-
Ska«, ukoliko pastora! Crkve spada u zasebnu teoloSku granu, tzv. »pastoralnu teo-
logiju«.

381



smislu prethodi sudu nauke pa je vodi tako da uzmogne dohvatiti stvar-
nost zivota i trajno napredovati s razvojem povijesti.

Druga tendencija otaca iskazala se u stavu onih (»konzervativnih«)
koji smatraju da je pastoralni zadatak Crkve, prije svega, jasnim naci-
nom, bez ikakvih ekvivokacija, izloziti svoju stalnu nauku o braku i
obitelji. Spasenja nema, osim u istini, prema poruci Pisma (usp. 1 Tim
2,4), Crkva se ne smije podvrgnuti javnom mis$ljenju kao da bi socioloski
zakoni bili neopozivi. Naprotiv, njezina je zadaéa da jasno denuncira
bolesti svijeta i da ih ozdravlja lijekom Evandelja; znaci, snagom kriza
i uskrsnuéa Krista Gospodina. Treba, dakle, na jasan, siguran i hrabar
nacin — bez ikakvih dvojbi — obrazlagati svjetlo Evandelja.

Ni ovdje nije iskljuen stanovit razvoj nauke: on se dogada ukoliko
vjera proni¢e i mijenja zivot ljudi i, dosljedno tome, strukturu svijeta.
To je »metanoia« i »epistrofe« — obraéanje u kojem se nastavlja utje-
lovljenje Rijeci, pa tako pomalo svijet (gradualiter) postupno dolazi pu-
noj zrelosti dobi Kristove. Upravo prema etickoj Pavlovoj normi: »Isti-
nujuéi u ljubavi da poradimo te sve uzraste u Njega, koji je Glava, Krist«
(Ef 4,13).

Treca tendencija  mogla bi, mozda, biti put kako da se na pasto-
ralnom planu spoje obje prijasnje tendencije. Ti oci govore isklju¢ivo o
uporabi crkvene nauke u zivotu ljudi. Duboko su uvjereni da je pri tome
nuzno voditi se finim pedagoSkim nacinom: ne na prepad nego postupno
{gradualiter) braCne parove i obitelji privoditi evandeoskom nacinu Zivota i
izgraditi mostove kojima bi se prevladale udaljenosti izmedu stvorenih
i uvrijeZzenih vlastitih obicaja i autenti¢nog krSéanskog poziva. Ti su
obi¢aji Cesto u raskoraku s naukom Crkve i ¢ovjekovim dostojanstvom.
Mijenjati obicCaje, mentalitet, Citavo ozrac¢je u kojem zivi danaSnja obi-
telj; «treba zapoceti i usavr$iti smionu opéu akciju kako bi se prave vri-
jednosti i kriteriji ljudskog i kr$¢anskog Zivota, bilo pojedinac¢nog ili dru-
S§tvenog, naSli i pronaSli {re inveniantur) da budu ponovno prihvaéenix,
govorio je biskup Ivo Lorscheiter.-"

Prva i druga tendencija zahvatile su i doktrinalno, treéa samo pa-
storalno. Ne ulazeéi u daljnju analizu triju stavova, ostaje nam ukratko
vidjeti treba li, i eventualno s kojim teoloSkim postavkama, identificira-
ti te tri tendencije.

Prva i druga govore o problemu razumijevanja sadrzaja koji treba
predati supruzima i obiteljima. Treéa govori o problemu prenosenja. Da
bi se pojasnio smisao tih stavova treba jasno »teoloSku dimenziju« evan-
deoske poruke luciti od »teolosSko-eticke dimenzije« iste poruke. Razila-
zenje otaca zapaza se samo unutar teolokSo-eti¢ke dimenzije.

" I. LORSCHEITER, »La famiglia vittima della societa*, u // regno/documenti
15 (1980), 503.
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Zastupnici druge tendencije misle da su brac¢ni i obiteljski eticki pro-
blemi definitivno rijeSeni Evandeljem ili njegovim djelotvornim posre-
dovanjem. Stoga rjeSenje problema identificiraju s »lijekom Evandelja«.
Njima je ocCito da svjetlo Evandelja preobrazava »teoretska nacCela« koja
onda vode do »fiksiranih formula« i do »definitivne i zavrSene nauke jed-
nom zauvijek«.

Zastupnici prve struje misle da se kroz povijest i kroz iskustvo pro-
svijetljeno vjerom razvijalo shvadanje etickih problema braka i obitelji s
njihovim rjesenjima. Uvijek je tako, misle ovi, da pastoralni rad pret-
hodi sud nauke i da ga vodi na prikladan nacin kako bi doista dohvatio
realnost zivota i njegova razvoja kroz povijest.

Drugim rije¢ima: u krilu Sinode rodila se potreba da se revidiraju
eticke argumentacije o bra¢nim problemima i da se stave u alternativu
tipa koji zeli »fiksirane norme«.-~ Oci treé¢e skupine ne postavljaju pita-
nje koja bi nauka bila sukladnija Evandelju i kako je kao takovu utvrdi-
ti. Citav je problem: kako je wupotrijebiti da postane vrijednim pedago-
Skim vodicem; kako se prema njoj postaviti da zahvati zZivot ljudi; kako
posti¢i da kr$éani ostvare ono Sto zahtijeva njihovo zvanje »biti krs$éa-
nin«?

Zelimo 1li sada s etiCkog vidika ocijeniti te struje medu sinodalnim
o¢ima, onda jo§S jednom “driaj nauke koji valja prenijeti supruzima i obi-
teljima treba luciti od nacdina prenoSenja. Dvije teoloSke struje, tj. »prva«
i »druga« gledaju sadrzaj nauke, pa stoga, s jedne strane, traze inteligen-
ciju onoga koji shvaéa i prihvaéa dokazani i obrazloZzeni sadrzaj. Znaci
‘'sadrzaj se razumno dokazuje i razumno prihvaca: i subjekt koji obrazla-
ze i objekt koji prihvada vode se, prije svega, razumnim dokazima, da-
kako, osvijetljenima vjerom.

Treéa, odnosno, pastoralna struja gleda kako ljude dovesti do sadr-
zaja nauke, a to je problem egzortacije; skloniti volju da se vr$i ono S§to
se spoznaje kao pravedno, ili §to se spoznavalo ve¢ odavno kao pravedno
ali se nije vrsilo.

Problem dokazivanja, kako izlazi iz prvih dviju teoloskih struja,
jest problem normativne etike. On se odnosi na dva danas poznata tipa
argumenata u moralci: jedan tip nazivaju »deontoloSkim«, a drugi »teleo-
loSkim«, s obzirom na »moralno ispravno« i »moralno neispravno«, na
»moralno pravedno« i »moralno nepravedno«, te s obzirom na norme dje-
lovanja i na posljedice djelovanja. DeontoloSko dokazivanje vjeruje da

S. PRIVITERA, »II problema metodologico al sinodo dei vescovi», u Rivista
di teologia morale 14 (1982), 23—36: vrijedno je vidjeti kako autor obrazlaZe
istu problematiku. Za Siru informaciju o problemu argumentacije usp. W. WOLBERT,
»Parenesi ed etica mormativa«, u (isto) 13 (1981), 11—39; ID., La confusione tra pare-
nesi ed etica normativa« u (isto), 227—236; usp. R. GINTERS, Parenesi morale ed

etica normativa, u 1D., Valori, norme e fede cristi Introduzi all'etica filosofica
e teologica, ed. Marietti 1982, 84—89 (tit. orig. Werte und Normen. Einfiihrung in
die philosophische und theologische Ethik, Wandenhoeck u. Ruprecht — Patmos, 1982).
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moze dokazati da Je neSto »apsolutna duzZnost« {deon) s obzirom na
odredene cine, i to neovisno o bilo kakvim posljedicama, na primjer da
je kontracepcija u sebi zlo. TeleoloSsko dokazivanje, naprotiv, ne prosu-
duje samo odredene c¢ine, nego ujedno i svrhu i posljedice (telos) tih Cina.
To dokazivanje ostvaruje se u Sirem kontekstu da bi se tako doSlo do za-
kljucka mogu li se ti ¢ini opravdati ili ne. Taj tip dokazivanja, osobito u
anglosaksonskom svijetu i tzv. »analitickoj etici«, naziva se takoder neo-
logizmima »konsekvencijalizam« ili »proporcionalizam««. Neki ga cak
nazivaju »utilitarizam«, ali taj posljednji izraz u nas je optereen i vodi
nas prema drugom znacenju.

Dakako, »deontologisti«, koji, prije svega, brane apsolutne i uvijek
vazeée norme, imaju danas druk<iju antropologiju, dosta razli¢itu od »te-
leologista«, koji prije svega gledaju posljedice ¢ina. To su, prema tome,
dvije antropologije, s dva razli¢ita polazi§ta, s razli¢itom sistematizaci-
jom, dosta razli¢itim stavovima prema dokazima iz Biblije, patristrike i
crkvenog uciteljstva, prema povijesnom I Iskustvenom momentu, prema
formulacijama etickih normi, itd. Ali unutar ovog okvira nije nam
mogucée dalje razvijati ovu refleksiju.-'

Problem egzortacije, kako ga gleda treca struja sinodalnih otaca,
jest problem pareneze: odnosi se na nacin kako osvojiti ¢ovjekovu volju,
a uvijek ima pred ofima »moralno dobro« ili, s druge strane, »moralno
zlo« u stavu pojedinca kao moralnog subjekta I u stavu veéih ili manjih
zajednica. Napominjemo: redovito, na Zalost, postoji stanovit raskorak
I kod subjekta koji inae ima moralno dobar stav; raskorak, naime, iz-
medu onoga Sto hode i onoga S$to stvarno Cini. I Pavao je upozorio na
taj problem: »Ta ne c¢inim dobro koje bih htio, nego zlo koje ne bih
htio — to ¢inim« (Rim 7,19).

U dokumentu FC opazamo elemente svih triju struja koje Papa odli¢no
nadvisuje vlastitom biblljsko-teoloSkom antropologijom. Cini mi se ipak
da ponajviSe do izrazaja dolazi fini nenaglaSeni teleoloSki tip kojim on
dokazuje, obrazlaze i motivira. A kad se radi o deontoloskim dokazima
osobito u tre¢em dijelu pobudnice, u kojem se ponajviSe potvrduje nauka

Tonls

" Usp. J. FUCHS, Arg ione de logica e ica, u ID., FEssere del
~Signore. Uno corso di teologia morale fondamentale, PUG, Roma 1981, 181—185; S.
PRIVITERA, Le argomentazioni etico-normative u AAVY., Trattato di etica teologica,
1 — il fenomeno morale, EDB, Bologna 1981, 67—71; B. SCHULLER, 'Teleologisch’
und ‘deontologisch’ als termini technici normativer FEthik, uw 1D., Die Begriindung sittli-
cher  Urteile. Typen  ethischer Argumentation in der  Moraltheologie, Patmos, 2 Aufl.,
Diisseldorf 1980, 282—298; wusp. ondje, 57; 173—176; 273; R. GINTERS, Typen
ethischer  Argumentation.  Zur  Begriindung  sittlicher  Normen, Patmos, 1976, osobito
D logische Normier heorien, 17—50; D. COMPOSTA, // consequenzialismo,
una nuova corrente della «Nuova Morale», u Divinitas 25 (1981), 127—156 (vrlo Kkri-
ti¢ki €l. o »konsekvencijalizmu«); J. R. CONNERY, »Cathoiic Ethics: Has the Norm
for Rule-Making Changed?« wu Theological Studies 42 (1981), 232—250 (umjereno Kriti-
¢ki €l. o »proporcionalizmu«); R. Me CORNICK, »Bioethics and Method* u 7Theology
Digest 29, (1981), 303 sl. (&ini se da autor i drugi iz skupine nisu »teleologisti«, viSe
»deontologisti blaZzeg oblika«). Ali sve te distinkcije ne tumace se uvijek jednako ni s
jednakom jasnc”éom.
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Humanae vitae, tada te zadatke Papa ne prikazuje kao »duZnosti« u ne-
kom »zapovjednickom« smislu, kao kad npr. general zapovijeda vojnici-
cima, nego ih obrazlaze kao »zvanje« , »poslanje«, »dar«, »poseban po-
ziv«, »dostojanstvo«, plod »ljubavi« za uzviSeno sluzenje c¢ovjeCanstvu i
Crkvi.lpak te distinkcije mozda nije uvijek moguée a ni objektivno
pravedno primijeniti na intuiciju teksta dokumenta FC, jer ona ima vla-
stiti karakter.

Neke znacajke i novosti

Katoli¢cka obitelj ima specificno poslanje i jedinstveno mjesto u su-
vremenom svijetu. »Familiaris consortio« njezin je program, ako uz-
memo u obzir sve kulture i civilizacije i ako poStujemo posebne okol-
nosti i situacije svakog kulturnog kruga, ambijente naroda i prilike kra-
jevnih Crkava. Taj program nije razumljiv ako mu se prilazi iskljucivo
kriti¢ki sa sociolo$kog, psiholoskog, ili posve znanstvenog gledista. Tre-
ba ga CdCitati i meditirati »svjetlom vjere«, prihvatiti ga kao vjernik —
»ut fidells christianus«. Tada je isti program »magna carta«, tj. veli¢an-
stveni vodi¢ u doktrinalnom i u pastoralnom vidiku. Klju¢ kojim otva-
ram ta vrata i ulazim u citanje dokumenta jest »BoZzji naum« (FC U—
—16) o braku i obitelji. Znacli, izvor iz kojeg crpe dokument jest »Mu-
drost« (usp. FC 8 i 10) Boga koji je »stvorio Covjeka na svoju sliku
i priliku: pozivajuéi ga ljubavlju na postojanje, istodobno ga je pozvao
na ljubav« (FC 11,1). Ta je Mudrost u isto vrijeme Mudrost kriza i uskr-
snucda.

Cini se da do sada jo§ nikad u povijesti Crkva nije izrazila tako
zaokruzenu i kompletnu sliku o obitelji, napose, u njezinoj Cetverostrukoj
zadadi: da obitelj u svojem originalnom »identitetu« bude onakva kakvu
je zamislio Stvoritelj; da bude »na sluzbu zivotu« u svojem dvostrukom
momentu: u velikoduSnom radanju i savjesnom odgoju djece; da sudjeluje
u pravilnom »razvoju drusStva«; da sudjeluje u »zZivotu i u poslanju Crkve«:
kao »domaéa Crkva« ona je najprikladnije »mjesto« gdje se spontano
zivi vjera i gdje se evangelizira, gdje se razgovara s Bogom u medusob-
nom posveéivanju; no to su veé novi naglasci. Dakle, obitelj ne moze
biti u sebe zatvoreni sistem. Ona je »otvorena« prema van, ali u tom
smislu da se ta »otvorenost« ostvaruje u samoostvarenju unutar obitelji.
Tako obitelj postaje srz, jezgra, srediSte svake kulture.

Ton dokumenta realistiCan je i pretezno pastoralan, ali, kako smo
naglasili, prebogat doktrinalnim vidicima kao malokoji te vrste. Crkva se
pred svijetom ne ispricava ako prorocki potie da se ide i protiv struje
danasSnjeg opéeg hedonisti¢ki-potroSackog mentaliteta, napose, kad snaz-

" J. TOMKO, cit. dj. (usp. bilj. 13), str. 19.
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no brani Zivot i osnovne vrijednosti ljudske osobe, »kao S§to to, uostalom,
¢ini i u pitanju mira i rata, gladi, dostojanstva i prava Covjeka«.”'

Nisu rijetki koji tvrde da u dokumentu FC nema nista novo.*" Cuv-
§i da FC nije »ispravila«« ili, StoviSe, »oborila« nuku Humanae vitae ne-
go, naprotiv, da ju je potvrdila, S§to su sinodalni oci jednoduSno udcinili,
taddi dokument o obitelji viSe nije bio zanimljiv.*' Drugi, naprotiv, mi-
sle da se s tim dokumentom ne moze mjeriti ni jedan od dosadas$njih do-
kumenata Crkvenog uciteljstva o tom predmetu, ne samo s pastoralnog
vidika nego upravo doktrinalno i teoloSko-eticki. Recimo da je to crno-
-bijela tehnika, ali ¢ujmo S§to kaze B. Haring, koji je sklon radije pohva-
liti manje nego vise, kad se radi o takvom papinskom aktu: »Nema
sumnje da se radi o znac¢ajnom dokumentu, pa ako padne na plodno tlo,
za neko ¢e vrijeme postati velik blagoslov kr§éanskim obiteljima, citavoj
Crkvi i druStvu.«*”

Pobudnicu FC moZzemo svakako usporedivati s odli¢cnim papinskim
enciklikama, jer je plod najozbiljnijeg dugotrajnog studija. Stovise, ne
samo studija jednog Covjeka, pa bio on genijalan i izvanredno nadahnut,
nego je ta egzortacija plod rada cijele Crkve prisutne na Sinodi biskupa,
sa svim golemim pripremnim radom, radom na Sinodi i 13 mjeseci rada
nakon Sinode.

Htjelo se, po zakonima hermeneutike, primijeniti nauku Evande-
lja na zahtjeve vremena u trajnom predanom ucenju Crkve, nadasve u
kontinuitetu ucenja Drugog vatikanskog sabora. Zeljeli su se u svjetlu
Evandelja vidjeti novi problemi obitelji, koji su veé¢ tu i koji nastaju, na
primjer obitelji selilaca, ideoloski razdijeljene obitelji, »brakovi na po-
kus«, slobodne veze, okolnosti katolika koji su vjenCani samo gradanski,
rastavljene, rastavljene i nanovo vjenfane samo civilno, zatim problemi
osoba ovisnih o drogi, tjelesno ili dusevno prikra¢enih, bez obitelji, itd.

-» Isto, str. 14—17.

Usp. N. MARTIN, »'Familiaris consortio' im Licht des Glaubens« u Communio
U (1982), 258—259: navodi neka imena; F. BOCKLE, nav. dj. (usp. bilj. 3), 168—170.

" Usp. N. MARTIN, La famiglia passato o futuro, u FCC (usp. bilj. 13), 23:
»Sociologija treba da postane svjesna, protiv opleraSirene predrasude, da se ovdje ne ra-
di jednostavno o 'seksualnom Zivotu' i njegovoj regulaciji nego o mnogo Sirem kontek-
stu.« Istu misao na drugi nadin izraZava i kard. J. RATZINGER, Brief an die Prie-
ster, Diakone und an alle im pastoralen Dienst Stehenden, Miinchen 1980, 3—4: »O¢ito,
njemacki je tisak od pocetka Sinode (1980.) stavio sebi u zadatak shemu prema kojoj je
promatrao Sinodu upravljenu na to da potvrdi ili opozove Humanae vitae i, prema to-
me, da je prosuduje iskljucivo iz pozitivnog ili negativnog stajaliSta prema toj enciklici.
Samo tako tumadi se, npr. da je jedan raSiren i poznati dnevnik donio izvjeStaj o mo-
joj prvoj relaciji pod naslovom 'Ratzinger potvrduje zabranu pilule’. U cjelokupnom
medunarodnom tisku nisam naiSao na takvu budalaStinu. Tako uskim vidokrugom ni-
je se moglo razumjeti niSta od rasprava na Sinodi. A ta je, vjerno istoj shemi, bila pri-
kazana kao borba izmedu onih koji su bili protiv, odnosno za regulaciju poroda; znaci,
bitka izmedu napadaca i branilaca enciklike. Buduéi da pri glasanju nikome nije palo
ni na pamet da nije€e nauku enciklike, nije ostalo drugo nego izvrgnuti ruglu ¢&itavu
Sinodu.«

« B. HARING, nav. dj. (usp. bilj. 3), str. 5.
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Veé¢ je novost da je obitelj temeljito prikazana u cjelokupnoj svo-
joj problematici, pa ako se do sada, prije svega, inzistiralo na teologiji
braka i obitelji, u ovom dokumentu postavljaju se premise za novu, Zivo-
tu blizu i biblijski dublju teologiju braka i obitelji. Tu se susreée novo
vrednovanje onoga $to se zove »osjeaj vjere« {sensus fidei), i to na razini
uliteljstva. Novi su naglasci i na pojmu »povijesti« kao plodu ljudskih
nerijetko, suprotnih sloboda, u ovoj novoj kulturi koja se pojavljuje i
koja izaziva novu potrebu »obiteljske kulture« i novog, autentiénog
»obiteljskog humanizma«. Novi su Kkriteriji za inkuhuraciju, napose, za
pojedine kulture koje, doduSe, siromaSne tehnologijom, ne oskudijevaju
ljudskom mudro$éu i ljudskim vrijednostima.

Nov je nacdin kako se izlaze »Bozji naum« o Covjeku i o Zenidbi, u
¢emu se zrcali posebna teolo$ska antropologija pape Ivana Pavla II. S
tim je u vezi i nova definicija braka i obitelji, bez sumnje, vazan objekt
buduéeg studija sli¢nih definicija — sve tamo od prve Crkve, preko
Otaca, koncila, u¢enja teologa, napose jurista, do danas. Sve je postavljeno
na osnovicu »ljubavi«, sve izlazi iz »ljubavi«, sve =zahtijeva »ljubav,
sve zavrSava u »ljubavi«: ne bilo kakvoj ljudskoj ili senzitivnhoj nego
ljubavi ukoliko je odraz, slika i prilika Bozje trinitarne ljubavi (usp. FC
11 sl), Sto je tipi¢na nauka sadaSnjeg pape ne samo u FC nego i u nje-
govim katehezame srijedom prigodom generalnih audijencija.””

Zadaci supruga i obitelji prikazani su kao »poziv« i »zvanje«, ne
kao »duznosti«, $to smo veé spomenuli, na primjer zadatak da budu »za-
jednica u jedinstvu« i u »poStovanju dostojanstva pojedinih osoba koje tu
zajednicu tvore«. Novi su naglasci odgojnog zadatka roditelja u recipro-
¢nom odnosu: obitelj — drustvo. Tu je lijep, i opet nov, uravnotezZen
traktat o zeni i njezinim prvotnim i drugotnim zadacima, s mnogo
ljudskog razumijevanja uloge Zene, majke, odgajateljice djece, javne
radnice. Posebno se govori i o muzu, ocu, djetetu, o starcima u obi-
telji.3*

Bilo bi vrlo korisno ovaj dokument usporediti s drugim dokumenti-
ma uciteljstva o braku i obitelji kroz povijest, osobito, s obzirom na ne-
ka hitnija teoloSka pitanja, sve tamo od pape Benedikta XIV. (1740.—
—1758.) pa do Pija XI. i Pija XII., Drugog vatikanskog sabora, te s
najnovijim pripadnim dokumentima koji obraduju tu temu. Sinoda je da-
la poticaj, a FC program novog studija, novog pastoralnog Zara, poleta,
zauzimanja.”"

Upuéujem na 5 iza%lih knjiZica tih kateheza u ed. Paoline, Roma 1981. i 1982,
u seriji Magistero 58, 60, 68, 86, 87; usp. GIOVANNI PAOLO II, »II matrimonio co-
me sacramento chiarisce il significato sponsale e redentore dell'amore«, u L Osservatore
Romano, Anno CXXII — N. 291 (16. dicembre 1982), 1—2.
3« J. TOMKO, nav. dj., 17—2P; usp. D. TETTAMANZI, nav. dj. (usp. bilj. 4):
Le »novita« della »Familiaris consortiot, ondje, 22—30.
Usp. Insegnamenti Pontifici — 1: Il Matrimonio. Introduzione e Indici di
Monaci di Solesmes, 2a ed. aggiornata, ed. Paoline, Roma 1965 (papinski tekstovi o Zc-
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Zakljucak

Nema sumnje, Sinoda biskupa 1980. bila je dogadaj prvoga reda u
krilu Crkve. Odvise smo bili pod utjecajem evropskog negativnog tiska
koji je gotovo sve gledao pod vidikom nekih problema Humanae vitae,
napose pod vidikom kontracepcije. Takva gledanja nadahnuta tipi¢nim
duhom danasSnjeg vremena, nemaju, na Zalost, veze s »BoZjim naumom« o
braku i obitelji, kako je to jasno pokazao papa Ivan Pavao II,
dokumentom Familiaris consortio.

Crkva se usuduje progovoriti istinu o tom vaZznom ljudskom po-
drucju, bez obzira na kritiku i na tituliranje: »zastarjelo«, »izaSlo iz
mode«, »nepsiholo§ki«, »daleko od dana$njih sociolo$kih podataka«, »pro-
tiv opéeg iskustva mladih«, »ne racunajuéi s drukéijom praksom vedine«,
itd. Crkva, naime, ne tumaci svoju nauku nego BoZju koju nije vlasna
mijenjati nego obrazlagati, braniti i pedagosSki je predavati naraStajima.
U tom smislu ta se Sinoda nadovezuje na prijaSnje Sinode biskupa, s ja-
snim zadacima bra¢no-obiteljske obnove.

Manje je vazno kalkve su na Sinodi bile struje medu oc¢ima, kakvom
su se antropologijom vodili a da sami vjerojatno o tome nisu ni razmislja-
li. Vazna je nakana Sinode, njezin obilan doprinos, vaznai je Cista i odli-
¢nim stilom iznesena nauka u dokumentu FC, u kojem joS posebno do-
lazi do izrazaja drhtaj duSe i jasnoéa uma pape Ivana Pavla II. kad tu-
maci BoZju ustanovu braka i obitelji. Obitelj mu je prva Zivotna briga
kao znanstvenika i teologa, kao sveénika i pastoralnog radnika, kao bi-
skupa i Kristova Namjesnika na zemlji.

nidbi od Benedikta XIV. do Pija XII. s odli¢nim detaljnim indeksima) (franc, orig.
Le Mariage, Descléee et C. ie, Tournai).
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THREE THEOLOGICAL CURRENTS AND TWO ANTHROPOLOGIES
AT THE BISHOPS' SYNOD ON FAMILY, 1980

Summary

The author connects the information about the sixth Synod of Bishops in
1980 and the introduction into the apostolic exhortation of the Pope John Paul
Il Familiaris consortio — about the duties of the Christian family in the con-
temporary world. The article would like to be a comment into the introductory
numbers (FC 1 — 3).

It informs us about the study way of the Synod, about the connection
yith previous Synods because of the service of the Church to the family. It
speaks about the material and formal object of the documents of the FC, with
the wish that one should see the importance of the moment of the faith, since
it is only through it that the atitude of the Synod and the doctrine of the do-
(cuments is explained. Then it speaks about the addressees of the exhortation
and about the specific purpose of the renewal of marriage and family.

In its second part the article is a theological discussion on the methodolo-
gy of the Synodal Fathers as it is revealed in their interventions. There are
three currents or tendencies: two of them are theological and one pastoral,
each of them having its adherents. The first and the second ones are concerned
with the »contents« of the message and they could be aligned into «deontolo-
gists« or into »teleologists« accordingly, with the traits of two different anthro-
pologies. The third ones are concerned with the »parenesisc or with the way
of conveying the message. The document FC shows the traces of all these three
tendencies but it surpasses them with the biblical and theological intuition which
could be barely aligned into these schemes.

At the end the author apprises some important characteristics of the
exhortation FC and some more important novelties which open ways and per-
spectives for the further study of the theological and ethical doctrine of the FC.
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