Fran Urban

HRABROST ZA NOVI ZIVOT
(Uz etvreu stogodidnjicu smrti sv. Terezije Avilske)

»Pred vratima Zivota ja sam prosjak.
Cuj moje kucanje iz groba.«

(D. Cesarié)

Nije ¢udno $to se Terezija iz Avile ovih mjeseci esto spominje: de-
tvrra stogodiinjica njezine smrti pada u listopad godine 1982. a od ne-
kog vremena sveci su satjerami u godisnjice, simpozije i proslave Obié-
nom zgodom tefko je na njih skrenuti paZnju, a kada se to moze, uz koju
godiSnjicu ili na kakvom simpoziju, onda se o njima govori u okvirima
odredenih tema i sasvim specifiéno.

QO ‘Tereziii se govori kao o mistiku, reformatoru, Zeni, Spanjolki
»zlatnog doba«, utjecainoj osobi ili kao o borcu protiv iluminizma, jed-
nog prevratnidko-heretitkog pristupa BoZjim i druftvenim poslovima. Da
bi se proslave uvelidale, mnogi se pozivaju da daju svoj specijalistiéki pri-
log, a kako se ne bi umanjila vrijednost takvih prinosa, nitko se ne pri-
hvala posla da safme pojavu, Zivot i djelovanje jednog sveca u opée
termine, koji bi pomogli da se wvidi ono ¥to je zajedni¢ko svim pravim
svecima, 1 ajthov skupni doprinos rasvjetljivanju i uspjefnijoj upotrebi
Zivotne doktrine Isusa iz Betlehema.

Ipak ima jedan valjan razlog za atomizaciju pojave jednog sveca.
Ulega i v skladu 5 njom definicija svetaftva se promijenila. U etatistid-
ki koncipiranom krifanstvu svetaltvo je slufilo kao simbol kojim se
kompenziralo nekonzekventno definiranje ljudskih kvaliteta poZeljnih
medu kr¥fanima. Kaoc uzgredni proizvod takve uloge svetadtva pojavio
se show business koji je pedrfavao proftenjarsko-turistitku privredu sred-
njovjekovne Evrope i koji je kao bitne kriterije definiciji svetaltva na-
metnuo &udotvornost i relikvijarnost.

Dok se ne uspostavi i ne definira nova uloga svetadtva, i da bi se
ona uspostavila 1 definirala, dobro je ufiniti predah i zanimati se po-
jedinostima koje ée pomoéi da se ta nova uloga fundira i provjeri kao
ispravna i korisna danasnjim }judima.
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Kr¥lanska je tradicija znatno degradirala moguéu ulogu svetaftva
u Crkvi i1 u svijetu podredujuéi je druftvenim potrebama Crkve kao po-
sebne organizacije v druStvu. Sada je potrebno ispravno i u skladu s
Evandeljem definirati uspje¥no samoupravljanje pojedinaénim ljudskim
zivotima, kako bi dana¥nji vjernici i ljudi bili pomognuti u svojem na-
stojanju da svoj Zivot i Zivot bliZnjih péine vrednijim.

Ovaj tekst zamifljen je kao prilog novoj ocjeni pojave svetaltva.
Terezijin %ivot prufa izvanrednu podlogu za ilustraciju novog pogle-
da na svetadtvo. Danafnjem ocjenjivalu Terezijina Zivota (i Zivota dru-
gih pravih svetaca, kao $to su Benedikt, Franjo, Ignacije, Mala Terezija
i Terezija iz Skopja) biva odito da je svetost u uspjeSnom nastojanju
jednog dovieka da, usprkos svim biolofkim i druftvenim tefkodama, ne-
daéama i protivljenjima, izgradi vrijedan i ispunjen Zivot koristeli se
samo sredstvima koja je za to preporutio Isus iz Betlehema.

Uloga je sveta§tva u unapredivanju stvorenog %ivota u cijelosti, te u
pomaku evolucije ljudskog roda prema stupnju na kojem {e ljudski Zivot
biti »slika i prilika BoZjeg ivota«. .

Ovako zamifljena definicija i uloga svetaitva pretpostavljaju troje:
(1) pofetno nezadovoljstvo buduleg sveca svojim Zivotom, (2) njegovu
potrebu za vide %ivota i slutnju da je moguée vife Zivota od onog ¥to ga
nude zatelene biolotke i druftvene okolnosti i (3) moguénost generiranja
energije potrebne za izvr¥enje moguéeg unapredenja Zivora.

Motto i memento $to ga je Terczija uvala u dasoslovu kojim se
sha¥ila prije smrti otkriva ono #to je bila osnovna preokupacija njezina

fivota,

Ne boj se nidega,
Ne daj se nifim pokolebati,
Jer sve prolazi,
Osim Boga
Koji se ne mijenja.
Strpljenjem
Cef se dokopati svega.
" Drii se Boga
Pa éed imati sve,
Jer je On jedini Sve,

Kako je do¥lo do toga da Terezija prihvati ove kriterije za ispunjenje
svojega ¥ivota?

Glawni krivac

Prvi zabiljedeni poticaj da se novo ljudsko iskustvo, koje bi imalo
donijeti vile Zivota, tra¥i u prostorima #$to jh sada istrafuje kr¥éanstvo
vezan je za Abrahama, koji je osje¢ao da v sebi nosi klicu novoeg Zivota i
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kriterij za vrednovanje uspjeha u unapredenju tog fivora. »Tko tebe
blageslovi, bit ée blagoslovljen; tko tebe prokune, bit ée proklet« (Post
12, 3). Medutim, Abrahamova je potreba za vide %ivota prerasla u viziju
novog svijeta u uvjetima koji su tu viziju opteredili idejom o stvaranju
naroda koji ée se toliko namnoZiti, ojafati i oplemeniti da ée omoguéiri
nametanje novih i boljih drudtvenih uvijeta cijelom svijetu.

Jedno tlsuéljece nakon Abrahama Izaqa je uvidio da se evolucija Zi-
vota ne moZe istrgnuti iz ukupnosti zwotnog procesa i dodijeliti kao
privilegij jednoj ma kako napredno] grupi ljudi, Izaija je tvrdio da se
evolucija Zivota mora odvijati na dobrobit i uz sudjelovanje svih ljudi
- 1 jakih 1 slabib, 1 mudrih i neukih, i spretnik i nepoduzetnih, i da e
Bog podizanjem slabiéa kao predvodnika daljnje evolucije Zivota pokazati
da ne favorizira jake i prepredene kao nosioce projekta dovrienja svoje-
ga svijeta.

Medutim, glavni i definitivni poticaj odbacivanju borbe za opstanak
kao nedjelotvornog nadina za daljnje unapredenje fivota i obogadivanje
ljudskog iskustva dosao je od Isusa iz Betlehema. Ivan u Prologn svojeg
Evandelja tvrdi da se sila unapredenja Zivora (Rijed), koja je oduvijek
neodvojivo svojstvo Izvora Zivota {Boga), u Isusu na novi nadin udrufi-
la s ljudskim iskustvom i da je ta simbioza postala izvorom nove kvali-
tete ljudskog Zivota. Ivan ka¥e da je (Mojsijevim) zakonom uneseno vife
reda u ljudske zajednice, ali da je prava drafest Zivota ula u covieCan-
stvo jednim odredenim ljudskim Zivotom (Isusovim) {(Iv 1,1--18).

Isus je za svojeg boravka u pustinji uvidic da m biolotki izvori
(Mt 4,4), ni stvaranje povoljnih klasnih okolnosti (Mt 4,9—10), m
pouzdavanje u spektakularne Bozje zahvate u Zivom svijetu {Mt 4,6—7)
neée dovjeku donijeti vile Zivora.

On je osjetio da Zivot nudi viSe od onog $to su ljudi na esnovi doon-
dalnjeg iskustva mogli olekivati (Mt 4,17). On je uvjereno tvrdio Niko-
demu da metabolizam ukupnosti ljudskog Zivora treba preorijentirad na
iskoriftavanje Zivotnih sokova koji dolaze iz sasma neistraZenih Zivotnih
izvora (Iv 3,3; 6—8). Isus je masama na Gori govorio kako je novi ljud-
ski mentaliter zapretan u mnoge koje je on smatrac sretnicima fer su Zu-
dili za novim nafinom podriavanja Zivota (Mt 5,3), jer su bili izgurani
na margine zateenog Zivotnog sustava (Mt 5,4), jer nisu bili voljni da se
nadmetu za plodove koji se ne mogu probaviti u pravi ivot i s drugima
podijeliti (Mt 5 5) jer su Eeljeli da nowi oblici Zivota UZMU SPORtano
mzha (Mt 5,6), jer su Zeljeli da i drugi prime od njihove srefe (Mt 5 )
jer im se vlastita srefa ofitovala v dobroti (Mt 5 3}, jer nisu bili spremm
na nasilje u potrazi za Zivotnom sreéom (Mt 5,9} i jer se nizasto u Zivotu
nisu Zeljeli vratiti na niZi stupanj Zivota (Mt 5,10). :

Isus je drugima pokuSac objaviti veliko otkride da se, naime, darevi
Zivota ne mogu svojatati i uzurpirati bez poraznih udinaka na vlastiti Zivot
i da su pojedinadni ljudski Zivoti opskrbljeni golemim potencijalom za
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generiranje ranije nezamislivog ljudskog iskustva. Isus je svoju nauku o is-
punjenju Zivota sveo na jednostavnu formulu obogaéivanja vlastitog Zivota
umnoZavanjem Zzivota u drugim ljudima, $to je on 1 ostvario. Isus je
bliZnjega postavio kao osnovnu 1 jedinu relaciju druftvenog sustava, koja
omogucuje fovieku da edlijevanjem Zivota u druge ljude trajno pospje-
$uje napajanje iz jedinog nepresuinog izvora Yivota — iz Boga.

Kada se nafao pred izborom koji mu je uniStenje nudio kao alterna-
tivu prihvadanju vrhovniftva trojstva vlasti, bogatstva 1 magijski koncipi-
rane religije, Isus je pokazao da dak i1 smrt mo¥e bitl 1zvor velidanstvenog
ljudskog iskustva koje granidi s bo¥anskim.

Isus je svojim Zivotom iskusio i pokazao da je ljudski rod prerastao
stupan] razvitka na kojem su obredi, zakoni 1 pravednost most 1zmedu
stvorenog svijeta i Stvoritelja. On je kao most izmedu stvorenog svijeta
1 Stvoritelya, 1zmedu ljudske privremenost 1 vjefnost, postavio ispunjen
ljudski Zivot kao manifestaciju BoZje stvoriteljske snage 1 dobrote. »5to
¢ovjck ima ponudit kao zamjenu za svoj fivot?«

Covjekov je razvitak po Isusu prerastao okvire opstanka. Covjeku se
nudi %ivot jednak Bozjem. Taj Zivot ponuden je svima, ali se na sve treba
prentijeti putemn »odabranih«, koji zakoradenje u novo iskustvo neizvjesno-
sti 1 slobode od brige za same sebe mogu oditovati kao dobrotu u odnosu
prema drugim ljudima.

Kada je zapanjen $to ulenici ni nakon dugog drufenja s njim nisu
bili shvatili da se Boga mo¥e nadi samo na Isusovu putu unofenja neisku-
$anog zivota u ljudski rod, Isus je bio povukao crtu preko svih kriterija
i sugestija £to ith je do tada davao ufenicima 1 pozvao se na njihovo isku-
stvo novog Zivota $to su ga dofivieli u druZenju s njim. »Nova« Isusova
zapovijed ozakonila je proliferaciju boZanskog iskustva §to je preko Isusa
udla u ljudski rod i naredila ulenicima da prvu mutaciju boZanskog Zi-
vota medu ljudima prenose na cijeli ljudski rod.

Isus je sa skupinom druftvenih brodolomaca $to su bili opéinjeni
njegovom dobrotom | bogatstvom ljudskog Zivota osnovao akcijsku
zajednicu koja e, poticana njegovim Zivotom, njegovati i umnoZavati
klice novog Zivota $to ih sam Zivot stvara u ljudima, spretavajuéi da se
ljudi jedan po jedan — obeshrabreni sebi¢no$¢u, komoditetom, nasiljem
i utjecajem drultveno povlastenih te slomom prkosnih — vraéaju u civi-
liziranu borbu za opstanak (Iv 15, 1—27).

Isus je prije smrti uvjeravao svoje ulenike da e njegovom smréu
medu ljude biti postavljen jasan kriterij po kojem se oni pokreti ljudskog
duha $to vode u novi svijet mogu razluditi od onih koji podupiru odrza-
vanje jalovih i prethodnim ljudskim iskustvom ustanovljenih shema po-
nafanja koje zadrzavaju ljude v sferi borbe za opstanak (Iv 16, 4—11).
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Hoéun samo Zivot

»Oni navaljuju na Hudska pleda tefko breme,
a sami nefe ni prstom maknuti da ga olak¥aju« (Mt 23,4).

Isus je pozivao k sebi sve one koji su bili »umorni i optereteni« —
one koji su bili siti prisilnog ¥ivota, one ¥to su bili bez cilja koji bi hijeli
dosegnuti i bez ikakva interesa za ciljeve prema kojima su ih gurali dru-
§tvo i kolotedina Yivota. Ponovno je pozivao mlade ljude da uza nj ckuse
slast punog %ivota 1 da svoju slutnju velikog Zivota ito ga je Bog namije-
nio ljudima pretvore u nezaboravno iskustvo koje nakon Isusove smrti
nisu mogli zaboraviti ni Juda ni ostali uleniei.

U dobi u kojoj se moZe vjerovati Terezija je povjerovala da u fivow
postoje velike stvari doseine svim ljudima, da su moguéa ¢arobna isku-
stva i da Zivot moZe biti velik i ¢aroban, toliko velik i éaroban da je vri-
jedan brze mulenike smrti. Ona je u sedmoj godini sebe i svojeg brata
tako zanijela feZnjom za velikim Zivotom i takvog Zivota dostojnom
smrti da su naumili da krenu v zemlju Maura 1 da padnu kao slavm mu-
enici. Kada su joj odrasli omeli naum, onz se zadovoljila =pustinjaftvome
u parku vlastitog doma.

Trebalo je proéi jof otprilike sedam godina da Terezijino cdavanje
sfrivolnostima«, u pokulaju da se dokopa bogatijeg Zivomog iskustva od
onoga $to ga je nudila njezina obitelj, zavr$i upuéivanjem u odgajalifte za
djevojke koje nisu mogle ili nisu Zeljele kopirati ponaanje svojega kruga,
Nakon jof sedam godina, ¥ar novakinje karmelianskog samostana »Utje-
lovljenje« -— kojim se htjela progurati do kreposti pa onda do velikog
duhovnog Zivota — zavrsio je u tefkoj nervnoj bolesti u kojoj je bila dofla
na granicu smrti. (U jednom su ¢asu svi osim njezina oca mislili da je Tere-
zija veé¢ mrtva. Kada joj se vratila svijest, Terezija je na svojim obrazi-
ma nafla skorene kapljice voska koji je bio nakapao s osmetih svijeda.)

Kada se nakon godina sporog oporavka Tereziji vratila snaga, ona se
nafla u spontano prilagodenom povrinom Zivotu kakav je bio uvrijefen u
njezinu samostanu. U detrdestoj godini Zivota Terezija je, kao zrela Zena,
prazna osoba i kao potralen Zivor, proplakala nad samem sobom pro-
matrajuéi bistu $to je prikazivala bolima unakaZenog Isusa.

Njezino ¢arobno djetinjstvo i dvadeset godina razmatranja uistina
velikog i1 ¢arobnog Zivota Isusa iz Betlehema s jedne strane, te porazna i
muéna praznina njezina tadasnjeg %ivota s druge strane ponukali su Te-
reziju da se upita: &emu sve skupa, demu Isusova pojava i njegova smtt,
demu cijeli obredni i obitajni druftvenc-crkveni karneval u kojem su ma-
skama pravednostl, odgovornosti i uenosti prikriveni politicke nasilje 1
druftveni grabeZ kojima su se kompenzirali pustod i siromadevo duhovnog
Zivota Spanjolske koja je u avanturizmu Ibera, prepredenosti Nizozemaca
i zlatu Indijanaca izrastala u evropsku velesilu, koja je svijetu poklenila
nasilje, a Crkvi Borgije?
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U autobiografiji opis prvih detrdeset godina svojega Zivora Terezija
zavriava rije¢ima: »Ja sam Zeljela Zivjeti, jer sam osjefala da onc ¥o
sam vodila nije bio Zivot, nego borba protiv jedne vrste smrti, ali nije bilo
nikoga tko bi mi dao Zivot, a ja sama nisam ga mogla prigrabiti« (gl. 8).
Tijekom kojih desetak godina $to su neposredno prethodile Terezijinu obra-
¢enju ona se nije usudila upustiti u pravu potragu za vide Zivota: Terezija
je izbjegavala osobnu molitvu ¢ekajuéi da prethodnim stjecanjem kreposti
postane dostojna izravnog saobraéaja s Izvorom Zivota.

Terezija vide puta ponavlja da je izbjegavala pravu molitvu, jer se
bojala sama uéi u jedan drugi svijet koji osobe s kojima je bila v doticaju
unutar reda 1 Crkve nisu istraZile. Terezija se bila nadla u sitwaciji o kojoj
je Isus govorio Nikodemu, koju je Ivan Krstitelj izlozic kada je govorio
kako ne zna $to treba doéi nakon njega, koju je Isus jedanmput udinio si-
gurnom, ali samo za sebe, i 0 kojoj je govorio udenicima na kraju naglafa-
vajuéi da svatko sam treba da uzme svoj kriz na pleda i prodire u svijet
koji Zivot nudi svima.

Terezija se bojala porodajnih muka novog rodenja sa svim neizvje-
snostima $to ih ono nosi. Terezija je odgadala suofenje s novim Zivotom
zato $to je bila sama. Medutim, uvidjevii da ne moZe opstati, makar i u
drudtvu drugih redovnica, u ¢amotnji u kojoj se je bila nasla, ona je shva-
tila da ta &udna samoéa nudi drudtvo jednog drugog samotnika, onog nad
kojim je bila proplakala. Terezijino je obracenje, kao i obradenje svakog
pravog sveca i fovjeka, bilo plod potrebe, nuide, prisile 1 unutrainjeg
pritiska $to se stvaraju opstankom bez Zivota onih koji su u mladosti na-
slutili kolike Zivor moZe biti velik. Do obrata ili obradenja dolazi onoga
fasa kada netko tko je opsjednut potrebom za vi¥e fivota shvati da ¥ivotu
s Bogom nema zadovoljavajuée zamjene, jer s¢ puno zadovoljstvo Zivota
moze postiéi samo u Zivotu s Bogom, Obraéenie je v Zivotnom uvidanju da
je Bog pravi foviekov Zivotni partner i da je svojim utjelovljenjem upravo
u ovjcka ¥ivotnog iskustva, Isusa iz Betlehema, Bog pokazao §to dovjek
treba da pridonese tom partnerstvu.

Vrijednost Terezijina opisa obradenja, koje se duge pripremalo i koje
je dugo dozrijevalo nakon svojeg cika, jest upravo u tome $to do zadnjih
pojedinosti opisuje slijed dogadaja, no ponajprije i iznad svega daje nam
sadrZaj othriéa. Ono $to je Isus na veliko Nikodemovo snebivanje lakon-
shi nazvao novim rodenjem, Terezija opisuje kao proces koji se moZe slije-
diti i rekonstruirati. Terezija govori o letiti stapnja molicve, Radi se za-
pravo o leriri stupnja Zivota, jer je Terezija nakon obradenja swoj fivot
identificirala s molitvom. U potetku je Terezija uspjela prefivjeri bez svo-
jeg povtinog dru¥tva iz »Utjelovljenja« i oko njega. Onda je polela Ziv-
jeti, ali za sebe, U trecem »stupnju« Terezija je Zivijela za Boga, a u fe-
tvrtom s Bogom. Najvela dragocjenost Terezijina Zivora jest upravo to is-
kustvo detvriog stupnja 7ivota. Na svoje veliko iznenadenje Terezija je bila
otkrila da Bog ima svoje mjesto u svakom [judikom Zivew i da deka da
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ga svaki nosilac Zivota »ofivi« u sebi. Pravi %ivot koji se rasplamsava u

dovijeku $to se dokopao Zivota s Bogom zapravo je simbioza Bozjeg Zivota

i ljudskog iskustva. Terezijno iskustvo Boga i Zivota s Bogom, odnosno

BoZjeg Zivota u njoj, vodi k zaklju¢ku o BoZjem utjelovljenju u odredenoj

mjeri 1 na odredeni nadin u svakom &ovjeku. Kao #to je Franjo osjetio i

(iiskusio da Bog Zivi u svijetu, Terezija je iskusila kako Bog Zivi u lju-
ima.

Terezija nije sebe smatrala izuzetno vrijednim ljudskim materijalom.
Poznavajuc: iznutra sebe i svoj Zivot do zrele dobi, Terezija je zakljufila
da ono ito je njoj postalo dosefno mora svakako biti dohvatljivo svim
Jjudima — vjerojatno uz druge specifiéne manifestacije do kojih je s na-
pretkom Zivota u sebi sve manje drzala.

Tada se pred Terezijom pojavilo novo pitanje: Zadto se samo mali
broj ljudi dokopa pravog Zivota s Bogom? Zasto tako malo ljudi pusti
Boga s priveznja da huji kao vjetar njihovim Zivotom, da ga zaockupi
kao more, grije kao sunce i prihvati kao zemlja? Sto se dogada s akcij-
skom zajednicom koju je osnovao Isus? 5to je ucijepljeno izmedu loza i
trsa?

Cemu zapovijedi?

Naoko se &ini da je Terezijina autobiografija vrlo lofe komponirano
djelo. Medutim, analiza slijeda ideja iznesenih u tom djelu otkriva ne
samo suvislu 1 domifljenu fabulu nego i prepredeno iskovanu zavjeru.

NiZuéi svoje stupnjeve molitvenog, Zivotnog i duhovnog iskustva, Te-
rezija otkriva uspostavljanje sve vele ovisnosti ljudskog Zivota o Boguy,
svojem izvoru. Medutim, ona ujedno eskalira jaz izmedu sebe kao nosioca
sve punijeg druZenja s Bogom i ostalih, manje ili vife kreposnih, kriéana,
svetenika i redovnika, koji su odreda crpili svoju Zivotnu snagu i zado-
voljstvo iz afirmacije u zatetenom druftvenom sustavu. To razilaZenje iz-
medu Bo¥jim Zivotom zadojene Terezije i mase pravovjernih vodilo je ili
zakljuéku da s Terezijom nefto nije bilo u redu, ili pak zakljulku da ne-
$to nije bilo u redu s varijantom kricanstva koje je okruZivalo Tereziju.
Konaéni je ishod dileme poznat: Crkva je dala pravo Tereziji, a ne odre-
denoj kr¥éanskoj tradiciji s kojom se Terezija bila razifla. Tomu se ne tre-
ba ¢uditi. -

Prije nego svima postane jasno o demu se radi — i okolini i Crkvi i
izmedu tradicije i Zivota raspetom svecu — svi misle da je buduéi svetac
umno bolestan — i okolina i Crkva 1 sam poduzetnik novog Zivota, ko-
jemu se na mahove &ini da bi samoubojstvo moglo postati izlazom iz nui-
de. U opetovano produbljivanoj tjeskobi svetac konaéno shvati da ne tre-
ba prekinuti Zivot nego da treba ukloniti sebe kao zapreku punom Zivow
s kojim — ako je uistinu pun Boga a ne samoga sebe — dolazi i uspo-
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stavljanje prave komunikacije s okolinom i, ito je 7a sveca posebno po-
gibelpno, druftvenog, javnog i crkvenog priznanja. I Franjo 1 Ignacije i
druga Terezija ozbiljne su pomilljali na samoubojstvo. O trefoj Tereziji
jo¥ Ce se Cuti. Benedikta su drugi svefenici i redovnici dvaput pokusali
ubiti, Toma More bio je ubijen jer nije mogao ofuvati »kemunikaciiu« s
okolinom, o je on s olak¥anjem primio.

Terezijine doZivljavanje izolacije od »lestitih« redovnika, redowni-
ca i laika kao i sve drugo u njezinu Zivotu, poprimalo je iznurra drama-
titne razmjere. Tome se ne treba &uditi ako se zna da su joj i brojni ispo-
vjednici tvrdili da je u njoj umjesto Boga bio usidren vrag koji joj je nudio
utjehe i radosti. (Kasnije je Terezija upozoravala svoje ditatelje da se fuva-
ju ispovjednika, duhovnih ¥arlatana, makar i ispovijednici bili i neobi¢no
visoko akademski obrazovan.) U najveéoj duhovnoj pomutnji i najZe$éo;
Zivotnoj stisci Terezija se, zdvojna i pripravna na svaki odgovor, obradala
svojem Bogu, svojem izvoru Zivota. Onda su se u jednom &asu napreza-
nja njezini dulevni sklopovi ispraznili u rijeéi koje je ona razabrala: »Ne
Zelim da vile razgovarad s Ludima, nego s andelima« (gl. 24).

Terezija nastavlja 1 kaZe: »Bila sam potpuno zatefena tom 1zjavorn,
jer je zahvat koji me je ponio bio neobi¢no snaZan, a rijedi su bile izredene u
dubini moje dufe. Osjeéala sam i strah i utjehu v isto vrijeme. Al kada se
strah — kop je, kako se bar meni éini, bio vzrokovan novoléu milosti —
— raspriio, ostala je samo utjeha, Od tog dana posjedovala sam hra-
brost da sve podredim Zivotu s Bogom. Osjeéala sam da me je Bog bio
potpuno preobrazio. Zaro mi vife nisu bile potrebne zapovijedi. . . Neka je
Bog blagoslovljen jer mi je u tilom &asu poklonio slobodu koju nisam
uspijevala doseéi godinama, usprkos svim svojim namjerama koje sam pro-
vodila s takvim naporima da mi je zdravlje postalo ozbiljno nadeto. Ovoga
puta radilo se o zahvatu Svemoguleg, gospodara svih stvari, i ja nisam
imala nikakvih te¥koéa.«

Tako dozrela, svjesna i hrabra Terezija, oslobodena ucijepljenog stra-
ha od neprilagodenosti druftvu, mijenja svoju akeivnost. Od osobe koja je
nastojala uvjeriti i obratiti sve oko sebe, ona jednostavno objavljuje svoje
nove, duboke i impresivne spoznaje utemeljene nz iskustvu crplienja Zivora
iz samog Izvora Zivota. Bez uvjeravanja, prepirki ili kompromisa, Terezija
je 2eljela okupiti oko svojeg prodora do Boga one koji su bili siti prisilnog
Zivota »za Boga, ali bez Boga«, isto onako kako je Isus objavljivao svoju
simbiozu BoZjeg i ljudskog Zivota.

Terezijina je poruka bila jasna onima kojima je ona pomogla da nose
breme $to je bilo navaljeno na njihova pleéa, 2 vie nego jasna onima koji-
ma je Terezijina poruka remetila drudtveni poredak i dovodila u opasnost
drultvene povlastice.

Terezija je za sebe i za svoje prijateljice i udenice osnovala novo gni-
jezdo pravog zivota u krajnje skudenim fizi¢kim uvjetima. Ona je fekala
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da se javna bura koju je podigao lokalni biskup stifa, a onda je zatra¥ila
podrdka iz Rima, gdje se uvijek nade ponetko tko vidi dalje od mitre.
U Zanitu sukoba bio se na¥ac Terezijin nafin razriefavanja drudtvene i
ekonomske meduovisnosti njezine zajednice 1 okoline. Ako bi se upotrije-
bio jzraz 1z Terczijina vremena, onda bi se trebalo reéi da je u Zariftu
sukoba bila Terezijina koncepcija »sicomadtva«, koja bi { danas bila pre-
pomudljiva Crkvi.

Terezija j&, naime, svojim »reformiranim« samostanima zabranila da
se uzdrfavaju od stalnog dohotka, kojim bi se izravno vezall za povlafte-
nu klasu kojoj je kr¥éanstvo, srozano od doktrine ispunjenja Zivota na
etitku religiye, bilo izvrsna klasna ideologija. Medutim, Terezija nije
htjela ni to da njezini samostani Zive od milostinje, jer bi i mali redaviti
platife — kao ¥to je slutaj u na¥o] Crkvi kojoj poma¥u gastarbajreri —
tihom erozijom preslikavali svoj mentalitet na ovisnike svojih priloga, a
onda od reforme ne bi ostalo mnogo. Reforma bi postala neizravnim pli-
jenom povlaltene klase koja je dominirala drudtvom.

Terezija se odlulila za siromafevo u kojem su biolotke i zajednicke
potrebe bile svedene na minimum §to se mogao zadovoljiti radom njezinih
djevojaka. Milodari bi onda dobro dofli za karitativne i druge nesebilne
ciljeve reda.

Terezija nije bila drufiveni reformartor. Ona je samo htjela da bogar-
stvo njezina prodora u BoZji svijet ne postane plijenom »mudrosti«, po-
slovnosti 1 poduzetnosti zajednice za koju je Terezija mislila da je mora
osnovati. Cini se da je Terezija smatrala da joj drugo kao %eni i redovnici
u ondanjem svijetu nije bilo estalo.

Terezija je bila duhovni izdanak makar v praksi i izvitoperenog kar-
melskog pokreta. Njezin pristup rjefavanju svojeg Zivotnog problema
bio je potpuno karmelski: razmatranje pojave, Zivota i djela Isusa iz Bet-
lehema, $to je, 1 prema Benediktu i prema Ignaciju i prema Franji bio je-
dini vodi¢ u svijet bogatog fivota s Bogom. Ono s &im se Pavao hrvao u
poslanicama Rimljanima i Galaéanima — 3$to je kasnije savjetovao Ti-
moteju da izbjegava — ono ¢emu je Franjo odolijevae potpuno otvore-
nim 1 prkosriim fivotom medu masama, ono $to je Benedikt pobijedio tek
u treéem pokufaju reforme, ono femu je Ignacije suprotstavio pronicanjeu
Bo%je nakane {razvitka svijeta), Terezija je svladala svojom upornoiéu
da se medu Zetiri zida vlastitog Zivota dokopa samog Izvora Zivora. Tere-
zijina je reforma, koliko god je bila dobro do$la Crkvi i drustvu, bila sa-
mo izraz ugadenja Terezijine vlastite Zede za Zivorom. Terezija je ujedno
htjela postati ohrabrenje za milijune ke¥éana i drugih ljudi koji dame u
prisilnim reZimima unutrainjeg Zivota.

Sadainje krilanstvo, kao i svaka eticka religija, neminovno vodi
konzerviranju druftvenih odnosa inzistiranjem na moralu i dru$tvenom
ponasaju, koji su u osnovi utemeljeni na principu zadovoljenja druftvenih
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obi¢aja i ofekivanja. Ono fto se uspostavlja kao drultvena norma izraz je
osobnih potreba prijainjeg vremena, i nije izraz osobnih potreba novih lju-
di koji se radaju u druftvu. Indikator novih potreba nisu uspostavljeni
odnosi, nego stanje Zivota novih ljudi. Razvitak svijeta 1 Zivota najjasnije
se ofituje u evoluciji ljudskih potreba. Potreba 7a Zivotom s Bogom, Sto se
s toliko Zestine javlja u osobama poput Isusa ili Terezije, bez obzira na
manifestacije zadovoljenja te potrebe, slufi kao indikator smjera u kojem
s¢ svijet razvija.

Terezijino iskustvo Zivota s Bogom slu?i kao obrabrenje svima onima
kojima silno breme Zivota predstavlja danainja doktrinarna sitacija u
kri¢anstvu, u kojem su izmedu Isusa kao trsa 1 7ivota Isusovih ulenika kao
plodonofa Zivota ucijepljenc ideologije, nacionalni interesi, rasne 1 klasne
preokupacije, zakoni, zapavijedi ili vjera. Izmedu Isusa i ljudi ne stmje
biti nifra osim kolanja Zivota koji ée evoluirati u ono %o je Geneza zvala
»slikom 1 prilikom BoZjome.

Terezija je pokazala kakvog se velikog ivora fovjek ili Zena mogu
dokopati i kako to mogu posti¢i. Ona je uistinu pokazala da »&ovijek ne
Zivi samo o kruhue, nego da postoji nepresuini Izvor Zivota unutar do-
vicka, iz kojeg treba naudit erpsel Zivor.
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