prinosi

Ivan Koprek
HODOCASCA U SVJETLU PASTORALNE TEOLOGIJE

Uwvod

Nijedno podruéje pastorala, ne samo na nafem tlu, veé i opéeniro,
nije tako malo proudeno i struéno obradeno, 2 u isto vrijeme toliko po-
znato i prakticirano, kao {to su to hododa¥éa. Cinjenica da je praksa ho-
dofa¥fenija u nas toliko Ziva i znafajna zavreduje temeljitu analizu i
neke pastoralno-praktine zakljulke. Otvorimo li bilo koji leksikon,
svagdje éemo pronaéi u biti slinu definiciju hododa¥é¢a, npr.: »Hodo-
da¥le — lat. peregrinatio od peregrinus — putnik, jest pokloni¢ko puto-
vanje do nekog mjesta iz religioznih motiva.«!

U prvom dijelu ovog &anka nastojim opSirnije odgovoriti na pita-
nje $to hodola¥éa jesu; pokufavam im potraZiti temelj. Donosim i kradi
povijesni prikaz razvoja: najprije u izvankriéanskim religijama, u Sve-
tom pismu te u povijesti Crkve. U drugom dijelu, na temelju izvjeftaja
o hodofa¥éima u domaéem katolitkom tisku, ispitujem motivacije te pa-
storalne moguénosti i prednosti hododasnitke prakse. U treéem dijelu,
kao kritickom osvrtu, Zelim upozoriti na neke pozitivnosti i opasnosti
koje u sebi kriju hodofa¥¢a. Ona su prvotno i iskljutivo ljudska stvar, a,
kao takva, i nesavriena. TraZedi literaturu uodio sam da se malo pisalo
o toj temi, a i veéina je izvje¥taja (u na¥em domadem katolitkom tisku)

1 Usp. sHodolabéee u Enciklopedija Leksikografskog zavoda, Zagreb 1968., sv.
III. 50.
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novinarskog stila bez dubljih analiza. Nisam stoga imao nekog &vriteg
oslonca, pa je ovo doista samo poku$aj osvjetljavanja biti hododa¥éa.

1. Povijesni pregled bodocaita

1. Temelji hodo¢a$éa

Hododadée, kao pobofno, individualno ili skupno pohadanje nekog
svetista ili drugog svetog mjesta da se tamo obave neke poboZnosti, jest
specifitno ljudska stvar. Subjekt hodola$éa moZe biti i1 jest samo lovjek.
Ono je utemeljeno u nalem dubokom transcendentalnom iskustvu. Svo-
jom metafizi¢kom konstrukcijom dovjek je u biti puenik, hodoéasnik, tra-
zitelj i stranac u ovom svijetu koji ga okrufuje. On je upuéen drugamo;
njegovim Zilama tele krv nemira. Od svog prvog plata pa do zadnjeg
uzdaha on ostaje putnik i mirotrazitelj. To iskustvo o sebi nosi on od
prvog samostalnog koraka, ono mu savija kimu, tjera ga naprijed, sla-
bi mu vid i sluh, sijedi kosa. Nestalnost Zivota jaméi mu da je prolaznik,
a smrt je nepobitni znak da odlazi. »Ti nas potidef da trazimo radost
hvaleéi tebe, jer si nas stvorio za sebe, i nemirno je srce nade dok se ne
smiri u tebil« — genijalno je to iskustvo koje kruZi nasim Zilama u jed-
nu refenicu saZeo veliki Augustin.®

To transcendentalno-metafizicko &ovjekovo iskustvo podtuju manje-
-vife svi smjerovi filozofije. Posebno zanimanje za fovjcka putnika po-
kazao je u nale dane personalistitko-egzistencijalistidki smjer. Tako se te-
melj hododaiéa skriva u samom Zovjeku, u njegovo) metafizitko-duhovnoj
konstrukeiji. Praksa se hodofa$éa temelji na iskustvu njegove nesamo-
dostatnosti; na tome se uostalom temelji 1 svaka religioznost. Ba¥ zbog
toga hododa¥éa su poznata i priznata gotovo u svim religijama. Odavno
je Coviek Zudio za tim da dode u kontakt s BoZanstvom pa je zbog toga
1 rado pohadao mjesta koje je to BoZanstvo na neki nadin posvetilo svo-
jom prisutno$éu; ili je tu nalazio relikvije nekog Covjeka za kojeg se za
Zivota mislilo da je bio u uskoj vezi s BoZanstvom. Pohod takvom sve-
tom mjestu, prema kojemu je usmjereno putovanje — hodofadée, obiéno
biva pripremljen obredima zbornog ¢i¥éenja, fto ljudima vidljivo predo-
cu}e religioznu za]edmcu kojoj prlpada)u Pretpostavlja se 1 oekuje da
¢ée na svetom mijestu BoZanstvo svojim svjetlom i svojom milosnom sna-
gom biti posebno blizu &ovjekovim potrebama i molbama. »Hododasée
je traZzenje Boga i susret s njime u bogoStovnom ozradju.«3

2. Hodola¥éa u izvankr¥éanskim religijama

Povijest religija pokazuje da hododa¥éa zahvalaju duboko u povi-
jest. Bila su vrlo cijenjena ne samo u starom Egiptu ili Babilonu veé i u

t V. AUGUSTIN, Ispovjesti, KS, Zagreb 1973, str. 7.
# A. GEORGE, »Hodota$ée« u RBT, KS, Zagreb 1969., 302,
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mudroj Grékoj i u polititkom Rimu. Povijest svjedodi da manje-vide
svaka religija nosi u svojoj nutarnjoj biti inklinaciju prema hododadde-
nju; a hododa¥éa su prvotno shvadena kao pokornitka praksa ili ¢ovje-
kova tenja za oli¥éenjem, oslobodenjem. Njima se Zeljelo stupiti u kon-
takt s drugim svijetom trateéi tofku mira i radosti u zajednici.

U Indiji. Po kvantiteti hodo¢asniéke prakse na prvom je mjestu In-
dija. Odavno je njezine stanovnike, posebno na podrudju Himalaja i
Ka$mira, na hododa$ni¢ki put pokretala vruca elja da budu s BoZanst-
vom, Brojni se hodolasnici, prevaljujuéi dugi put pun opasnosti, zapu-
¢uju do mirnih voda svete rijeke Ganges. Bofanska zemlja izvora krije
za nas prave tajne. Sadu, mudri ljudi, sanjasi, obi¢ni puk i mudraci, bo-
gati i siromadni svi traZe oslobodenje i mir.* I budisti hodolaste na mje-
sta koja je Budha za Zivota posvetio svojom prisutno$éu. Indija je tako
zemlja boZanskog mira i svetog nemira — hododa¥éenja.

U islamu. 1 pripadnici druge velike religije posjeduju svoje hodo-
¢asnitko mjesto. Za muslimane je Meka mjesto kamo se godifnje slijeva-
ju milijuni hodoéasnika. To hododa¥ée smatra se jednim od pet stupova
viere, jednom od temeljnih duZnosti® Svakom je muslimanu stalo da,
sam ili preko svojeg zamjenika (bedeIa), poduzme hadziluk i da za Zi-
vota vidi K’abu (Kuéu BoZju) - mjesto nzvifene BoZje prisutnosti.

3. Hodota3éa u Starom zavjetu

Prije Jodijine reforme u Izraelu je bilo mnogo hododasnitkih sre-
dista. Izraelci su ih obi¢no nazivali »sveta mjesta« jer je na ta mjesta
narod dolazio tra%iti Boga. Povijest patrijarha izvje¥éuje o samo jednom
hodota¥éu u pravom smislu. »Bog rede Jakovu: *Ustani, idi gore u Betel
te ondje ostani. Nadini ondje Zrivenik Bogu kop ti se ob]awo kad s
bjezao od svog brata Ezava!’ I Jakov rele svojoj obitelji i svima koji
bijahu s njime: 'Odbacite tude kumire koji se nalaze u vadoj sredini;
olistite se i preobucite. Idemo gore u Betel; ondje éu nafiniti Zrtvenik .
Bogu, koji me je uslifao kad sam bio u nevolji i sa mnom bio na putu
kojim sam hodioV« {Post 35, 1—4). Hodo¢a$¢u, dakle, prethodi odisée-
nje, a poduzima se u smislu zahvale. U kasnijem se razdoblju zapaZa da
se obifaj religioznih zborovanja uz razlifita svetifta dugo zadriao: kao
u Sekemu, Betelu, Beer Sebi itd.

No, otkako je moéni David unio kovleg Saveza u Jeruzalem i kad
je Salomon sagradio raskofni hram, hodofaiéa u Jeruzalem dobivaju
odlulujuée znadenje. Jolijina je obnova, koju je veé glavnim potezima
zacrtao poboini kralj Ezekija, vkinula mjesna svetilta, a svetkovanje
Pashe i dvaju drugih blagdana — Sedmica i Sjenica — fiksirala u Je-
ruzalemu. Ona tako nastoji okupiti narod pred njegovim Bogom i za-

4 Usp. M. SKVORC, »Covjek hodolasnike u Svesci, br. 2 (1967.), str. 93.
§ L. GARDET, Der Islam, Aschaffenburg 1961., str. 54,
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Stititi ga od mijefanja s mjesnim idolopoklonstvom. I od povratka iz
izgnanstva jeruzalemski je hram jedino sredifte. Onamo su o velikim go-
difnjim blagdanima dolazili hodotasnici iz cijele Palestine. Hodogasni-
¢ke pjesme, o kojima svjedole brojni psalmi, postale su izraz molitava i
osjeCaja hododasnika, njihove odanosti kuéi Gospodnjoj 1 svetom gradu,
njihove vjere, klanjanja, radosti $to u bogoslufnom zboru ostvaruju du-
boko zajedniStvo BoZjeg naroda. Hododasniéko iskustvo Izraelaca pruzilo
je duboki izraz i eshatolo$koj nadi. Dan spasa zamifljen je, prema uzoru
na hodola$a, kao zbor svih naroda i pogana u svetom gradu Jeruzale-
mu.® Starozavjetni Covjek Zivi od hododa$éa; on i mesijansko vrijeme
gleda u viziji pokreta svih naroda prema gori doma Jahvina.

4, Hododa¥¢a u Novom zavjetu

Novi zajet, $to se ti¢e prakse hodotaséa, ne donosi nikakve novosti
I Isus hodotasti u hram kad mu je bilo 12 godina (Lk 2,41 sl.); on kroz
cijelo vrijeme svog poslanja o razliéitim blagdanima putuje s udenicima
u Jeruzalem. Ipak njegovom pojavom, a onda definitivno smréu i us-
krsnu¢em, Hram gubi svoj prvotni smisao. Krist postaje novi hram; nje-
govi sljedbenici zauzimaju drukéiji stav prema hodofa¥éima. Hram vise
nije privilegirano mjesto Bozjeg boravka. Pravi se klanjaoci Ocu klanjaju
u Duhu 1 istini (usp. Iv 4,21—23). Kult Kristovih sljedbenika nakon
uskrsnuéa biva usredotoden na Kristovu proslavljenu osobu (koja je novi
hram), a ne vife na neko statitko mjesto. Razaranje jeruzalemskog hra-
ma i usmjerivanje pogleda na Gospodina, koji ée opet dodi, posve je
medu prvim kr¥éanima potkopalo Zidovsku hodolasni¢ku tradiciju.

Pavao krifane naziva putnicima (usp. 2 Kor 3, 5—9). Kr¥éanin na
svijetu nije u konaénoj i pravoj domovini, pife veliki Tarianin, veé u
duhovnom inozemstvu. »On svoju misao gradi na duhovitoj igri rijedi
u vezi s glagolima ekd@mésai (otputovati, otiéi u inozemstvo) i endé-
mésai (vratiti se u domovinu, imati domovinu, biti udomljen).«? Kr¥éa-
nin je, dakle, na ovom svijetu u duhovnom progonstvu, na putu, u pro-
lazu,

5. Hodola¥¢a u povijesti Crkve

Crkva, kao zajednica hodolasnika, 1 sama je hodolasnica pa Zivi
u povijesnim kategorijama. »Ona je 1 suvile povijesna da bi poricala
svaku vrijednost hodofai¢a prema mjestima Isusova zemaljskog Zivota
ili mjestima njegovih olitovanja u Zivotu svetih: ona u ovim okupljanji-
ma na mjestima Kristova djelovanja vidi prigodu da vjernici zajedni§tvu-
ju u vjeri i molitvi; ona ih na tim mjestima iznad svega nastoji podsjetiti

* Usp. G. GEORGE, »Hodofasnik« u RBT, KS, Zagreb 1969., 301304,
7 M. ZOVKIC, Crkva kao narod Bofji, KS, Zagreb 1976., sur. 124,
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da su na proputovanju prema Gospodinu te da ih on vodi.«<# Kao prvi
poznati hodolasnici spominju se Meliton iz Sarda, Origen, Pionije iz
Smirne, biskup Aleksandar iz Kapadocije; a prvi poznati izvjeitaj o ho-
doda¥éu potjele iz god. 333. Osobito je vazan putopis »Peregrinatio ad
loca sancta« redovnice Eterije. Paralelno s praksom hodola$éa brzo se
razvila i kritika, i to kritika najveéih crkvenih otaca: Grgura Nisenskog,
Ivana Zlatoustog, Augustina, Jeronima. Grgur Nisenski npr. pide: »Ako
si pun zlih misli, veoma si udaljen od Krista, makar i hododastio na Gol-
gotu, Maslinsku goru ili na mjesto uskrsnudal«®

Do $irokog procvata hododasnitke prakse doflo je medu kri¢anima
tek u 4. st. kada je Crkva stekla slobodu. Kr¥¢ani otada hododaste slo-
bodno, isklju¢ivo iz poboznosti, da vide mjesta na kojima se odigrala
drama spasenja. Zelja za hodofa¥éem u Palestinu bila je od najranijih
vremena popracena 1 »svetom znatiZeljom« da se $to bolje upoznaju izvari
nafe vjere, osobito Biblija. Putovanje je tada bilo praceno mnogim te-
$kolama i opasnostima pa su se hodolasnici ozbiljno pripremali za nj
ostavljajuéi &ak svaku nadu u povratak. Stoga su se u takvom raspolo-
zenju nastojali pomiriti s Bogom i s bliznjima kao da idu u sigurnu
smrt.

I kroz daljnja su stoljeéa hodota¥éa u Sv. zemlju ostala u najveloj
cijeni. Najvife su cvala u 4. i 5. st.,, a nisu se prekidala ni onda kada su
Arapi 637, god. Palestinu podvrgli svojoj vlasti, Tek su SeldZzuci u 11.
st. pokazali vede neprijateljsko drfanje prema kr§éanima i zabranjivali su
hodolasnicima pristup. Tetkole su se podvostrulile, a kada je Jeruzalem
definitivno pao pod njihovu vlast (1070. god.), i dolazak u Palestinu bio
je sasvim iskljuden. Otada su se organiziranim oruzanim pohodima, u po-
vijesti poznatima pod imenom »kriZarski ratovi«, Zeljela osloboditi sveta
mjesta u Palestini.

Paralelno uz hododasnitku praksu u Sv. zemlju podela su se razvi-
jati 1 druga hodoa¥éa u znamenita hodofasni¢ka mjesta u Evropi, oso-
bito hodola¥éa u vjeéni grad — Rim. Pape su hodoladéima pridavali
posebnu vaZnost, a za posjet odredenim svetiftima podjeljivali su se i ve-
liki oprosti. Svi slojevi tadainjeg drultva jednako su &eznuli za tim da
pohode udaljena milosna mjesta. Hodoladée je u Rim ipak u nekom smi-
slu znadilo 1 zamjenu za hododa¥ée u Sv. zemlju koja je, zbog udaljeno-
sti i velikih opasnosti, za Zapad bila jedva dostupna. Uvelo se i slavlje-
nje tzv, »svetih godina«. Prema buli »Antiquorum habet fidem« pape
Bonifacija VIIIL, sveta se godina imala slaviti svake stote godinel® §
vremenom se to pomaklo na svakih 50, pa na 25 godina. Razlog je u pr-
vom redu bio praktifan — ljudski je Zivot kratak i teSko bi tho mogao
dodekati jubilej koji je tek za stotinu godina! Opéenito su se hodolas-

% G. GEORGE, »Hodofa¥ée«x u RBT, KS, Zagreb 1969., 305.
® Usp. M. VALKOVIC, »Sveta godina 1975.« u OZ XXIX (1974) 116—117.
16 Usp. P. BELIC, »Sveta godina« u Glasnik Srca Isusova i Marijina, 1974, str. 10.
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nici koji su dolazili u Rim nazivali »romari«. Mase su se u Clelnji za
oprostenjem, oli$éenjem i dufevnim mirom okretale prema vjeénom gra-
du. Osim deZnje za oproitenjem vlastitih prijeha, vodila ih je 1 zajednid-
ka ljubav prema istoj sveioj Majci Crkvi koja je tada twoliko trpjela od
svih vrsta nereda izvana 1 iznutra. Obi¢no su hododasnici na sebi imali
tuniku s kapuljatom, veliku krunicu oko vrata, u ruci bi nosili §tap na
koji su vjefali posudu za vodu. Preko ramena prebacili bi bisage u kojima
su nosili potrepitine za hranu, konak te instrumente za askezu i po-
boZnost.!

Potresno je bilo gledati kako sa svih strana svijeta, pjevajuéi »Sta-
bat Mater«, hododasnici pjefade prema Rimu. Kao znak pokore, putem
su se Cesto i bifevali pa su ih stoga nazivali i flagelanti, Oni su u stily
apostola Pavla Zeljeli dopuniti na svome tijelu nedostatak Kristovih mu-
ka za njegovo njelo, Crkvu, koja je tada proZivljavala duboku krizu. Sve
je u to doba, kako svjedoti povijest, bilo pokvareno: od papa i svedeni-
ka sve do pripostih vjernika. Hododa¥éa su u opéoj pokvarenosti dava-
la novi obnoviteljsko-pokornitki ton. Briga je za hodotasnike bila toéno
propisana pravilima gostinjaca kakvih je u Rimu bilo mnogo. »Svaki je
hodocasnik imao pravo ostati u gostinjcu tri dana bez oditete, a traZilo
se da mu u svemu bude iskazana paZnja i ljubav. Pri njegovu dolasku u
gostinjac imale su mu se odmah oprati noge, dati obilna hrana i dobar
lezaj, a ako je bila zima, i naloZiti peé. Zatim bi mu se dala prilika da
se ispovijedi na materinskom jeziku a kasnije 1 pridesti, te da tako posti-
gne 1 duhovnu svrhu svog napornog hodocaséa, svete oproste.«!? Medu
mnogobrojnim »romarima« bili su i Hrvati, a veliki je Dante ovjekovje-
¢io njihov hodoéasni¢ki napor.! T oni su imali svoj gostinjac koji danas
vide ne postoji: na njegovu mjestu sada je velika palata Hrvatskog za-
voda sv. Jeronima.

Hododa¥éa su u srednjem vijeku bila vrlo vafna ne samo na vjer-
skom podrudju veé i na opéekulturnom. Ona su favorizirala kulturna i
ctkvenu komunikaciju, $to je u tadainjem stati‘nom druftvu bilo izu-
zetno vazno. Za vrijeme reformacije ni ona nisu ostala poltedena napa-
da i kritiziranja. Na njih se u prvom redu okomio Luther jer su i ona,
kako je smatrao, pridonosila i potpomalaga prodaju indulgencija. Isu-
sovcl su ih pak, kao glavna snaga protureformacije, odluéno branili i
preporucivali. 1 sv. Ignacije hodofastio je u Svetu zemlju, a u Sestom
je pravilu u »pravilima da suosjeéamo s Ctkvome«, medu ostalim, zapisao:
»... Hvaliti postaje hododadéa, oproste, svete godine.. .« Otada se i
u mnogim katekizmima hododa¥éa toplo preporudju.l®

1 Isto, str. 62.
12 . MADEREC, Hrvatski zavod svetog Jeronima w Rima, Rim 1953., str, 17—

13 A, DANTE, Raj, XXX., 103—111.
14 Sy, IGNACIJE L., Dubovne vjetbe, br. 358.
15 Usp. LThK, X., 943.
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No i srednjovjekovni je ¢ovjek osjetio opasnost koju su u sebi krila
bezbrojna hododadéa i putovanja. Zato je Toma Kempenac u svojoj knji-
2ici Nasljeduj Krista zapisao: »...rijetko se oni posveéuju koji mno-
go idu na hodo¢adéa.«'® Kongregacija koncila izdala je 1936. god. po-
sebne norme $to se tie hodofa¥éa (odobrenje crkvene vlasti, sudjelova-
nje duhovnika, dobra priprava, umjereni trotkovi itd.). Ukratko, Crkva
smatra da je hodola$ée prikladno sredstvo za rast | promicanje kriéan-
skog Zivota samo onda ako se doista odvija u znaku vjere i ne postane samo
sebi svrhom pretvarajudi se u trgovinu ili u wrizam.?

2. Motivacije i pastoralni status danas

1. Motivi hodoladéa

Nakon kraleg povijesnog pregleda valja ispitati $to je ljude privla-
¢ilo 1 pokretalo, $to ih priviaéi i pokrede na hododaile? Prelistavii nas
domadi katolicki tisak, uodio sam da se danas, kao i u prijainja vreme-
na, ne hodolasti samo radi hodocaiéa, nego da bi se takoder razbila
monotonost svakidadnjice.!® Dodule i ovo je bio, 1 jo¥ ponegdje i jest
jedan od razloga; a to pokazuje da su motivi hododa¥éa vrlo razliditi:
od posve naravnih do sasma religioznih ili vjerskih. Tako je anketa Gla-
sa koncila utvrdila da su motivi hododai¢a uglavnom ovi: »Rijefiti se
tereta grijeha, raspjevati se iz dubina dule, iz sokova djetinjstva. Skinuti
maske i strahove, biti medu svojima svoj, radostan. Svjedofiti da Crkva
nije privid, nego stvarnost s kojom treba ratunati,«1®

Sva su hododasnitka mjesta mjesta molitve, mjesta okupljanja po-
boZnog naroda koji trazi pomo¢ u najrazliditijim Zivotnim nevoljama i tei-
kofama. »Izravni je povod hodolasnike prakse nafa siva svakidadnjica:
brige, nevolje, bolesti . ..«* Dovoljno bi tako bilo pogledati na toliko
mno$tvo zahvalnica i zavjetnih darova koje pobozni hododasnici ostay-
ljaju na tim svetim mjestima. Zanimljivo bi bilo ¢uti i molitve koje izvi-
ru iz srdaca priprostih ljudi, pronadi molitvu koja se skriva iza sklop-
ljenih %uljavih ruku. Mogli bismo tako u svakom uzdahu, na svakoj
zavjetnoj plofi, u svakim sklopljenim rukama pronaéi novi motiv ho-

dota¥da,

2. Pastoralne prednosti i prijedlozi

Kao rafiren i omiljen oblik manifestiranja vjere u $irokih masa, ho-
dola¥éa u sebi kriju nemale pastoralne moguénosti i prednosti. Proudiv-

1 T, KEMPENAC, Nasljeduj Krista, gl. 1., br. 23. Zagreb 19789, str. 75,

17 Usp. M. VALKOVIC, npav. &, str. 117,

18 Uglavnom sam pregledao slijedeéi katolitki tisak: Glas Korcila, Glasnik Srca
Isusova i Marijina, Kana, Veritas, te glasilo studentske zajednice Jordan.

¥ Glas Koncila od 17, X. 1971, br, 21, str, 16.
20 [ BAUMER, »Hododa¥ée i religiozno iskustvo« u Swvesci br. 27 (1975.), str. 13.
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$i praksu i nadine hododa$¢a u nafem katolitkom tisku, posebno istidem
nekoliko postoralnih prednosti.

a) Liturgijsko-eubaristijski senzus. Teologija Drugog vatikanskog
koncila naglatava da je liturgija »vrhunac kojemu teZi djelatnost Crkve,
i ujedno izvor iz kojega proistjete sva njezina snaga«.?! Pokoncilska ek-
leziologija uti da je Crkva zajednica vjernika koji su vjerom i kritenjem
postali djeca BoZja — putujuéi narod BoZji. On se na svom hododasni-
¢kom putu sastaje i hvali Boga okupljen oko Krista prisutnog u Euharis-
tiji. »Zemaljskom liturgijom sudjelujemo predokusom u onoj nebeskoj
liturgiji koja se slavi u svetom gradu Jeruzalemu, kamo kao putnici te-
2imo, gdje Krist sjedi Bogu zdesna kao sluZbenik svetidta i pravoga fa-
tora; sa svim detama nebeske vojske pjevamo Gospodinu pjesmu slave;
Stujuéi spomen svetih, uzdamo se zadobiti neko mjesto u drultvu s nji-
ma; ofekujemo Spasitelja nalega Gospodina Isusa Krista, da se, kad se
on pojavi, naf Zivot, i mi zajedno s Njime pojavimo u slavi.«2?

Kao u liturgiji, tako je i na hododa¥¢ima najvainija euharistijska
zrtva. Ona je sredifte Crkve, a tako i sredifte hododad¢a. Oko Krista
prisutnog u Euharistiji okuplja se nared koji putuje &ineéi zajednidtvo
Vjernika — Crkvu. Evo kako je to dofivio jedan hododasnik — sveuli-
lidtarac: »Osjetio sam negdje duboko skrivenu vjeru u Krista Gospodina
Isusa koji objedinjuje sve prisutne oko sebe, i nadbiskupe i biskupe i
vijerni puk i studente... ukratko Bozji narod, Crkvu, onakvu kakva
jest.«* Svi izvjedtaji o hodota¥éima i proslavama (u nadem katoli¢kom
tisku) pokazuje da je Euharistija uvijek u srediftu. Mnoga su veéa i or-
ganiziranja hodofa¥éa, kao npr. studentska hodota$éa u M. Bistricu, ili
hodolaiéa u Solin, Nin, itd., imala eksplikatore i voditelje koji su vjer-
nicima tumadili evharistijsku frtvu upozoravajuéi u prvom redu na Kri-
stovu prisutnost i proegzistenciju, te animirali narod na zajednilko pje-
vanje. Krist je u Euharistiji tu za nas; on je jedini Spasitelj, Oslobodi-
telj, Ozdravitelj, Posvetitelj] — on je temelj nafeg bratskog zajedniftva.
Euharistija je sakramenat dvostrukog darivanja: s jedne se strane Bog
nudi dovjeku kao dar, a s druge se strane lovijek mora darovati Bogu.
Bozjim samodarivanjem i svojim potpunim prihvaéanjem Boga, kao dar
darujuéi sebe Bogu, dovjek ispunjava svoj puni smisao. Euharistija tako
zahvaéa duboko u lovjekovu svakidadnjicu, nadilazi je i posveluje. Na
mnogim se mjestima zeljela simboli¢ki pokazati ta ovisnost i moguénost
darovanja ¢ovjeka Bogu. Zeleli darovati sebe Bogu, hodolasnici — kako
pokazuju mnogi izvje$taji — prinose darove, — plodove svojih ruku i
umjesnosti. Posebno se tako prije ¢ina prikazanja organizira prinofenje
darova, od onih obi¢nih, fovjeku najpotrebnijih pa do najspecifidnijih.

21 §C, br. 10.
22 Isto, br. 8.
2 Kana, lipanj 1974,, str, 22,
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Pobuduje se tako svijest da je oviek — hodolasnik — liturg kozmosa,
da je posvelen plod njegovih ruku, da su svaki posao i zanimanje pred
Bogom vrijedni, da je svaki obifni i mukotrpni dan posvedeno vrijeme i
da to treba da postane. Sve to razvija liturgijsko-euharistijski senzus v
danainjem &ovjeku. Na Trikom su vrhu npr., vozali za prikazanje pri-
nijeli na oltar, medu ostalim. »... jednu vozacku kacigu, pribor za prvu
pomoé na cestama i Inino motorno ulje, gledajuéi u tim proizvodima do-
prinos ljudskog znanja i rada BoZjoj skrbi za fovjeka vozala«?* Na
nekim su hododasni¢kim slavljima (veéinom na studentskim i djedjim!)
hododasnici sami pripremali pokajni¢ki &in koji prethodi Euharistiji, a
gotovo uvijek i molitve vjernika.

Na svetim hododasnitkim mjestima ¢ovjek, kao simboliko-duhov-
no-govorno bide, progovara najsvelanije jer iz njegova srca proviru rijeéi
u pjesmi. On tu postaje pjesnik, pjeval koji pjevanjem izlazi iz svoje
osame i zatvorenosti i pnlagoduje se zajednifkom ritmu, te tako aktiv-
nim sudjelovanjem poveéava zajedni¥tvo. »Pjevanje stvara blagdan!«®
Valja stoga pohvaliti nastojanje da na svakom velem hododa¥éu bude i
animator pjevanja.

Fenomenolotki gledano, mnoga su, dakle, hodoéa¥éa bila uistinu li-
turgijski uzorno organizirana. Ipak valja uvijek imati vife smisla, otvo-
renosti i pokretljivosti u organizaciji euharistijsko-liturgijskih slavlja op-
enito, a onda i na hodofa¥¢ima. »Bog nam je dao maftovitost da pro-
nalazimo i prikladnije oblike!«2®

b) Angaiman vijernika u pastovalu. Praksa hodota¥éa pridonosi
rjeSavanju opleralirenog i vjeénog problema pastorala: kako u pastoralu
animirati vjernike za aktivno sudjelovanje. Evo kako je npr. ostvareno
hodocda¥ée opatijskih vjernika na grob biskupa Langa: »Opatijski Zupnik
S. Cetini¢ razlagao je na svibanjskim poboZnostima Zivot blagopokojnog
biskupa. Vjernici su se toliko odufevili liéno¥éu Langa, osobito njegovom
ljubavlju prema siromasima, da je medu njima spontano nikla misao
da organiziraju hododa¥ée na biskupov grob. Ovo je hodofa¥ée mnogo
pridonijelo upoznavanju i zbliZavanju njihove Zupne zajednice. Opatija
je turistitki grad gdje se vjernici, zbog goleme vreve turista, jedva osje-
éaju kao zajednica.«?’ Hodofa¥éa uvijek proviru odozdo, od puka; na
njima se viernik aktivno ukljuluje u zajednicu svojim sudjelovanjem,
pjevanjem, zajedni¢kim molitvama i drugim vrstama komunitarnih po-
boZnosti.

1 Glas Koncila br. 13, od 23, VI, 1974., str, 17.

# J. GELINEAU, Pastoralna teologija litwrgijskib slavlja, KS, Zagreb 1973,
str. 202,

2 Isto, str. 544.

51 Glas Koncila, br. 21, od 17, X, 1971, str. 16,
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¢} Otvorenost za katehizaciju. Posebno ozradje, koje u vjernicima
stvore hododa¥éa, lako se 1 pogodno moZe iskoristiti za slikovite, kratke
i jasne kateheze prilagodene psihi¢kim i intelektualnim moguénostima
hodocasnika. Hododa$ée veé samo po sebi priprema plodno tlo za smi-
flienu katehezu. Tu ¥ansu postoralni radnik moZe lako iskoristiti ako
osjeti bilo vjernika i pronade one teme koje ée hodolasnike poticati na
preoblikovanje Zivota, na jalu, Zivlju i djelotvorniju vjeru koju svatko
mora manifestirati i u sivoj svakida¥njici. PoZeljno je u tu svrhu na ho-
dodasni¢kim mjestima anga¥irati vrsne i pokretljive propovjednike pri-
premljene za taj nalin kateheze, {to se redovito i radi u nadoj hododas-
ni¢koj praksi.

d) Moguénost obnove penitencijalne prakse. Ni na kojem se mjestu
toliko ne ispovijeda koliko na hodot¢a¥éima. Tu se pred ispovjedaonicom
skupe i ». .. muskarci, radnici i seljaci, s lica im ne silazi pecat duhana
i alkohola i psovke, tek se u zakucima odiju &ita iskrena Zelja za pro-
mjenom Zivota«.?® Dugi se redovi formiraju pred ispovjedaonicama, kao
da one ovdje postaju nekako privlaénije. Potrebno je iskoristiti i tu mi-
losnu 3ansu kako bi hodolasnik-penitent osjetio da ispovijed nije teret
i muénina, ve¢ sretna nuZnost i prilika za pomirenje s Bogom. Evo ka-
ko te hodocasnitke ispovijedi doZivljava jedan student, hodotasnik-pje-
$ak: »Uvijek me te hodocasni¢ke ispovijedi iznova frapiraju. Ima u nji-
ma nesto od onoga biblijskog eksodusa!«?® Hododa¥éa pruZaju pastoralnu
moguénost i prednost da se sakramenat ispovijedi, koji je danas u stano-
vito] krizi, opet oZivi i pribliZi vjernicima.

e) Nekoliko prijedloga. U vezi s organizacijom hodola$éa, a na os-
novi pregledanih izvje$taja o njima u domadem katolidkom tisku, dono-
sim nekoliko refleksija. ‘ '

Veliku ulogu i odgovornost u organizaciji nekog hododa¥éa ima
pastoralni radnik. Njegov je zadatak da sve veé prije isplanira i pri-
premi. PoZeljno je da naglasi neku temeljnu misao vodilju — moto ho-
dodaiéa. Valja se pobrinuti za animatore koji ée hodofasnike veé na pu-
tovanju animirati na poboZnost, molitvu, te pjevanjem i $alama stvoriti
$to topliju atmosferu povjerenja i zajednitva., Ni jedan se hododasnik
na hododaiéu ne bi smio osjetiti zapostavljen. PoZeljno je stoga da pas-
toralni radnik bude, po moguénosti, §to vife s narodom. Valja se pobri-
nuti 1 za svefaniju organizaciju liturgije, dati priliku da svatko sudje-
luje (bar zajedni¢kim pjevanjem puckih pjesama ili sudjelovanjem u pro-
cesiji). Preporucuje se da se nakon hodoca$éa napravi osvrt — svrati

8 Glas Koncila, br. 17, od 22, VIIL. 1971, str. 3.

® I RODIC, Proflogodiinje jesensko hodofaile zagrebalkih studenata w Mariju
Bistrics, w OZ XXVIII (1973) 81.
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pogled posebno na one stvari koje nisu najbolje uspjele kako bi se ubu-
duée nastojale otkloniti. Valja u hododasnika obnavljati lijepe uspomene
1 poticati ith na ustrajnost u dobrim odlukama.

Pretpostavivii infrastrukturu, tj. sve ono $to je bitno za crkvu ili
svetiSte kao gradevinu, donosim nekoliko prijedloga za koje smatram da
bi uprava hodolasnitkog mijesta morala voditi posebnu brigu. Potrebno
je tako napraviti kratki vodié¢ kroz svetite sa svim vaZnijim uputama,
planom 1 povije¥éu.®® Valjalo bi ralunati na uredenje nekog meditativ-
nog prostora u kojem bi se mogli okupljati oni hodoZasnici koji se zani-
maju za suvremene oblike molitve. Potrebno je $to ukusnije urediti prostor
za ispovijedanje kako bi se hodofasnici osjetali $to prisnije i opustenije.
Po moguénosti i sam okoli§ treba da bude §to privlaniji, uredan, koji
umiruje i potie na meditaciju. Sve je to vaZno da bi hodofa¥éa, ved po
svojem vanjskom ozradju, pridonosila $to veéem duhovnom plodu u
hododasnika. :

3. Pokulaj klasifikacije hodota¥éa

Sva bi se hododa¥éa, kako pi¥e domaéi katolicki tisak, mogla klasi-
ficirati prema razli¢itim kriterijima. Iz obilja hodofasnike prakse, a za
daljnje i dublje proudavanje pastorala hodoéa¥éa, iznosim jednu subjek-
tivnu klasifikaciju bez dublje analize.

1. Prema objektu laidenja: a) HodolaSée k svecima, njihovim gro-
bovima i relikvijama (Rim, Padova, Asis itd.). b) Hododa3¢a na mjesta
koja podsjeéaju na razlidita ukazanja (Lourdes, Fatima itd.). ¢) Hodo-
&a¥éa na mjesta koja duvaju svete ili éudotvorne slike ili likove (npr. na-
$a marijanska svetifta...)

2. Prema dobi: a) djeca, b) mladez, c) odrasli, d) starci i bolesnici.
3. Prema stalezima: a) vozadi, b) studenti i srednjodkolci, ¢) redov-
nici, d) sjemenidtarci i bogoslovi, e} bralni parovi.

4. Prema prijevoznim sredstvima: a} hodolasnici — pjedaci, b) Ho-
dodasnici koji na hododasnitka mjesta stiZu razlititim prijevoznim sred-
stvima (avionom, brodom, autobusom, vlakom, osobnim automobilima,
biciklima itd.).

8 Valja pohvaliti sve ¥to se na tom planu poduzima i ¥to je do sada poduzeto.
Tako je upravitelj svetifta Majke BoZje Bistritke preé. gosp. Lovro Cindori izdao
vrlo prakeiéni i uspjeli molitvenik za hodolasnike Majka BoZja Bistricka koii uz po-
vijest svetiSta donosi i niz molitava i praktiénih uputa. Isto tako, prigodom medu-
narodnog hododa¥éa mladih u Rim, o. B. Nagy izdao je Hodolasnicki vodif — sveta
godina 1975 pun zanimljivih podataka o Rimu, a i prigodnih predlofaka za poboinost
mladih. Profle (1980.) je pak godine pred. gosp. Ivan Jurak, Zfupnik u Ludbregu, iz-
dac ukusno ureden i praktifan Vodif u sveufte Ludberg.
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3. Krititki osvrt
1. Neke pozitivnosti hododasnike prakse

U ovom kraem osvrtu ne namjeravam nabrajati sve pozitivnosti,
veé samo upozoravam na neke za koje smatram da imaju vede znalenje
za pastoral.

a) U povijesnom dijelu prikaza opazili smo da su se hodota¥éa vedi-
nom poduzimala u duhu pokore i obradenja. Ona su zapravo i bila jedan
od oblika sluZbene pokore koja je potjecala iz crkvene pokornitke prakse.
Hodotdasnitka su mjesta mjesta osobite BoZje blizine ba¥ po sakramentima
isv. ispovijedi i pridesti.

b) Hodofasnik po Abrahamovu primjeru osmvha svoj dom: na
neko vrijeme on napufta svoje navike, svoje radno mjesto i pronalazi
»slobodu sedmog dana.« On u ovom vremenu koje ga vrtoglavo nosi i
ne dopuita mu da se smiri pronalazi vrijeme za razgovor s Bogom. Ho-
doda¥éa su prigoda da se u vjernicima razvije smlsao za molitvu i esha-
tolodke vrijednosti.

¢) Hododadée — nije to bilo samo u srednjem vijeku — i danas oslo-
bada fovjeka od zatvorenosti, osamljenosti i monotonije. Covjek nalas
zaboravlja svoj uski svakida¥nji krug ljudi i interesa, a pruZa mu se i
prilika da se dozivi kao &lan velike putuluée zajednice vjernika — Crkve.
Hodolasni¢kom se praksom razvija smisao za eklezijalnost.

d) Oduvijek su hodolasnitka mjesta bila mjesta izraZavanja vijere i
poboZnosti u zajednici: u pjevanju, procesijama, zajedniékim moljenji-
ma krunice i obavljanjima poboZnosti krifnog puta. Tu se vjernik ni u
molitvi ne osjea sam, pa tako hodofasnitka mjesta postaju mjesta inten-
zivnije komunikacije 1 manifestiranje vjere.

e) Uz hodolasni¢ka se mjesta obidno okupljaju, a tako je bilo i
kroz povijest, svi oni za koje se nitko ne brine: napulteni, bogalji i siro-
masi svih vrsta. I oni u sjeni svetih mjesta traZe zadtitu kucajuéi i na
vrata hododasniékih srdaca. Stoga su i hododa¥éa 1zvanredna prilika za
razvijanje kriéanskog karitasa i socijalnih odnosa.

f) Na mnogim se hododasni¢kim mjestima u sklopu hodofa¥éa pri-
premaju prigodni kulturni programi; od skazanja, recitala, zidnih novi-
na, filmova do koncerata duhovnih ¥ansona. Sve to razvija u vjernicima
osjetaj za kulturu; budi smisao za kr¥éansko vrednovanje lijepog, dobrog
i plemenitog.

2. Neki prigovori hodofasnitkoj praksi

Bilo bi mo¥da bolje ovo krale poglavlje nasloviti: neke opasnosti
koje izlaze iz hodolasnitke prakse. VaZno je uz _pozitivnosti zapaziti i
neke negativnosti kOph je bilo ne samo kroz povijest, vei ih ima i da-
nas, I ovdje napominjem da ne namjeravam nabrojiti sve negativnosti,
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veé samo upozoriti na to da hodofa¥éa u sebi skrivaju i neke potencijalne
Opasnosti.

a) Danafnji doviek Zivi u doba sekularizacije kada se izbjegava
svaka poboZnost i molitva, a pogotovo prakticiranje sakramenata, dok,
s druge strane, raste zanimanje za tzv. {istu religioznost, magiju i sliéne
teme. Moguéa je stoga oplenita opasnost da se vjera, a tako i hododas-
nitka praksa kao manifestacija profivljavanja vjere, svedu na magiju ili
na tzv. jednostavnu fistu religioznost.

b) Cini se da hododa¥éa djeluju previle emotivno na hododasnike,
pa se tako moZe stvoriti samo prolazni osjeéajni oblik poboinosti, sa-
mo kratkotrajna povrfinska zagrijanost, festo potkrijepljena nacional-
nim osjeajima. _

¢) Moguéa je i opasnost da hododa¥éa postanu alibi za vjersku prak-
su, opasnost da se u hodolasnika stvori raspoloZenje da je, kad obave
hododa$ée, sve gotovo (»sve sam zbavil do sljedeéeg proftenjal«).

d) Kao i u proflosti, i danas su uz hodolasnitka mjesta smjeftene
brojne prodavaonice svih moguéih suvenira, hoteli i gostionice svih vr-
sta. Postoji tako napast da se hodoa$ée pretvori u pusto pijandenje, tr-
govinu ili &ak u iskoriftavanje pulke poboZnosti.

€} Danas, u doba brojnih prijevoznih sredstava, hododa¥éa su izgu-
bila nedto od svoje izvanjske biti, od naporna pjefadenja. Jedva se tko
danas na hododadée zapuluje pjedice, pa je stoga opasno da ona postanu
samo »sakralni turizame.

Zakljutak

Hododa¥éa su u prvom redu izraz privatne poboZnosti. »Ona pro-
nalaze svoj temelj u shvaéanju da na odredenom mjestu Bog svojom sna-
gom stoji osobito blizu dovjeku — potrebniku spasenja i omilostivljenja.«3
Duga praksa, gotovo u svim religijama, pokazuje da su im korijeni
opceljudski. Covjeka oduvijek prati defnja za Apsolutnim, kojemu se on
nastoji pribliZiti, osobito na mjestima gdje vjeruje da e ga sigurnije su-
sresti. Hodota¥éa, dakle, izlaze iz religiozne emocionalnosti, a u Crkvi
se smatraju paraliturijskim poboZnim vjeZzbama. Buduéi da su veéim
djelom vezana uz srce i emotivnost, potrebna je budnost da ne dode do
krivih skretanja. Ipak, uza sve opasnosti, &injenica je da velika hodo-
¢asnika okupljanja vjernika koji dofivljavaju medusobnu ujedinjenost
oko istih vjerskih ideala (oko Krista prisutnog v Fuharistiji, ili u zajed-
nitkim vjeZbama poboZnosti) i danas potresaju dufama. Potvrduju to i
nafa znamenitija nacionalna svetifta, Susreti su na tim svetim mjestima
trenuci povijesnog znalenja. Ne povijesnog u smislu proslosti, nego

B yWallfahrte u Lexikon der christlichen Thonographie, 478,
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trenuci u kojima proflost i sada$njost postaju jedno. Tu se radaju mi-
sli koje se ne daju izraziti govorom, ali ih srce osjeda. Tu lovjek prinosi
na oltar svoju mukotrpnu svakida¥njicu da bi u nju vratio Krista. Po-
trebni su stoga' takvi susreti i sastanci, i to upravo na mjestima gdje se
uEvric':uje korijenje nafe vjere, na mjestima gdje se osjela BoZja blizina
i zaftita, Hodolasni¢ka mjesta otkrivaju iracionalnu stranu dule, n]ez.l-
nu tefnju: vapaj za mirom i jedinstvom u zajedniStvu.

Hodoé&ad¢éa treba da postanu i ostanu izraz, prigoda i sinteza svih
poboZnih vjeZbi, jer su se u autenti¢noj tradiciji kriéanske prakse uvijek
poduzimala u dubu poboZnosti 1 pokore, a hodofasni¢ka su mjesta mje-
sta obnove i obradenja. Ona danas pruzaju veliku ¥ansy za pastorizaciju
u najdirem smislu rije¢i. Ona pridonose rjeSavanju velikog i vjefitog pro-
problema pastorala: kako aktivmo animirati vjernike. Valjalo bi stoga
i u tom smjeru prestrukturirati koncepciju hododasni¢kih mjesta. Ona bi
npr. mogla postati mjesta upoznavanja i informiranja o svim dubovnim
pokretima u nadim krajevima (fokolarinima, kursiljosima, itd.) s pomo-
¢u brofura, filmova, plakata i sl. — jer su to mjesta na kojima se okupi
velik broj vjernika. Dobro je da se hododasnik na nekom hododasni¢kom
mjestu osjeti kao ¢lan velike zajednice vjernika — Crkve, ali mu isto
tako valja pokazati i natin kako ée danas, kada &ovjek totalno postaje
kotali¢ u masi, lakSe saduvati osobnu vjeru. A sve se to ne moZe postiéi
u masi i kroz masu, ve¢ u malim bazi¢nim zajednicama.

Treba rafunati na opasnosti i pozitivnosti hodofasnifke prakse, a
treba i proti$éavati motive hododa$éa. Ona u prvom redu moraju voditi
Kristu narod BoZji poji putuje — Crkvu i sav pastoral. »A Kirist nije
samo predvoditelj 1 predhoditelj, on je put; on utire i otvara pristup ne-
beskom Jeruzalemu za kojim #udimo.«3 Na pastoralnim je radnicima
velika odgovornost i u organizaciji, i u snala¥ljivosti da hodolaéa isko-
riste za cjelokupnu pastorizaciju povjerenog im naroda. Uodili smo da
praksa hodota¥éa pridonosi rjefenju nekih tako goruéih pastoralnih pro-
blema, pa je hododa¥éa stoga potrebno jof vife razvijati i osmisljavati.
Hodolasnika pak rnjesta moraju postati oaze za tra¥itelje mira; odmo-
rifta za izmorene borce istine, svetosti i pokore; luke za pokiomke vieénih
vruednosn Ona su mjesta na kojima Duh govori intenzivnije, glasnije
i njeZnije. _

Ovim sam kratkim pokusa]em samo pokrenuo i otvorio mnoga pi-
tanja koja traZe dublji, svestraniji i znanstveniji odgover,
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