Tonci Trstenjak

STANJE NASE MLADEZI S OBZIROM NA VJERU I NEVJERU

Da bismo odabrali prave instrumente i prikladan nacin za navje-
Stanje Bozje rije¢i, jedan od bitnih uvjeta za uspjeSni apostolski rad
jest i dobro poznavanje podruéja djelovanja i situacije te uoclavanje
silnica i temeljnih problema odredene sredine. Zato je veé¢ Isusova
rije¢ »razvidite«, upuéena ucenicima pri prvom njihovom apostolskom
pohodu (Mt 10, 11), upozorila na potrebu poznavanja ljudi, svijeta i
situacije za uspjeSan apostolat.

Povijest velikih kr§éanskih preporoda, od benediktinaca do naSih
dana, bjelodani nam je dokaz takva puta, jer svi su oni poceli kao od-
govor na pravi problem. Za Ignacija Loyolskog dobro razvidanje situa-
cije osnovni je uvjet i osobnog duhovnog napretka i uspjeSnog apostol-
skog rada. »Ingnacijevo rasudivanje« pise F. Urban, »izguralo je 'kva-
sac potrosacki' u preriju, 'kvasac saducejski' u kurije, a revolucionarce
u ateizam.«! Mnogi nas8i promaSeni apostolski pothvati bili bi izbjeg-
nuti da smo malo viSe razvidali.

Ispitivanje stanja naSe mladezi s obzirom na vjeru i nevjeru os-
novni je uvjet da ovaj skup (Katehetska ljetna $kola, Varazdin 1981.,
primj. ur.) postigne ono $to mu je zeljeni cilj: pronalazenje rjeSenja
(ne izlaza!) koje kao mjesna Crkva moZemo ponuditi svima onima koji
se brinu o vjeri naSe mladezi. Nalazimo se, kako se ¢ini, usred vihora
sudbinskog prijeloma povijesti spasenja, pred radanjem nove epohe
koja ¢e biti potpuno nova u svakom pogledu. Pri tome smo upuéeni
sami na sebe, jer nema viSe izlaza ni »obelane zemlje«: spasenje tre-
ba ostvariti ovdje. Ne mozemo viSe Cekati neko bolje i prikladnije vri-
jeme. Vrijeme, koje nam je darovano, najbolje je vrijeme. Zeljeli bi-
smo u buduénost ucli promisljeno, a ne srljati.

1 F. URBAN, Oworena Ssutnja, FTI, Zagreb 1980., str. 165.
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Milade? nije  homogena  klasa

Govoreé¢i o mladima, mi se sluzimo pojmom koji je po svom zna-
¢enju vrlo opéenit i zato neprecizan. Mladost je prijelazni period co-
vjekova zivota; katkada zahvada razdoblje od 20 godina zivota (od 14.
do 35. g.). Mladi su oni koji su prestali biti djeca, ali jo§ uvijek nisu
punopravni stanovnici »grada odraslih«. To je doba radikalnih tjelesnih
i duSevnih promjena: djevojCica se pretvara u zenu, a djeak u muza.

Mladost je takoder burno razdoblje prilagodavanja vanjskim dru-
§tvenim uvjetima, susret s kadsSto Sokantnom stvarnos$éu, traumaticni
izlaz iz svijeta djeéjih snova u svijet nepoStedne utakmice u kojoj jaki
postaju jo$§ jaci, a slabi jo$S viSe potisnuti na rubove. U to se vrijeme
izabire Zzivotno zvanje te politicko, druStveno i religiozno smjeStanje.
To je takoder doba velikih romanti¢nih ljubavi i odgovornog izbora bra-
¢nog druga. U tom se razdoblju postizu vrhunci tjelesne savrSenosti,
a duh je zeljan novih spoznaja i iskustava. Zato je mladost ono razdoblje
¢ovjekova hoda kroz zivot u kojem su najpotrebniji pravilni koraci,
dobri savjeti, duboke spoznaje, iskreno povjerenje, jasna svjetla i to-
ple radosti.

Mladez nipoSto nije homogena klasa; osim sli¢nih vanjskih dru-
§tveno-politi¢kih uvjeta, mladi jedva da imaju neSto drugo zajednitko
kao drustveni pojam.2 A kad govorimo o stavu danaS$nje mladezi pred
fenomenom religije, jedva mozZemo ne$to ispravno reéi ne uzmemo li
u obzir osnovne podjele koje racunaju sa stvarnim stanjem pojedina-
ca unutar pojedinih druStvenih podvrsta:

— spol: momeci i djevojke;

— psihofizi¢ka zrelost: otvoreni, zatvoreni, plas§ljivi, hrabri, oz-
biljni, misaoni, povr$ni, mladi, stariji...

— stanje zdravlja: zdravi, bolesni — prikraéeni, alkoholiari, ovi-
sni o drogama ...

— kulturna razina: humanisti¢ki usmjereni, tehni¢ki usmjereni,
profesionalno-zanatski usmjereni;

— brac¢no stanje: slobodni, zaruceni, oZenjeni;

— drustveni wuvjeti: bogati, siromas$ni, pripadnici privilegiranih
slojeva ili oni bez privilegija, s ruba;

— po profesiji: srednjoSkolci, studenti, radnici, ¢inovnici, zanatli-
je, zemljoradnici...

— porijeklo: iz metropola, iz provincije: s istoka, s juga, iz tradi-
cionalnih sredina, s periferija, s planina ...

— drustvena uklopljenost: izolirani, svaStari, politizirani, nepoli-
tizirani, ¢lanovi SK i SSOJ-a, neclanovi drusStveno-politickih organi-
zacija;

— religioznost: ateisti, indiferentni, slabo povezani s Crkvom, vjer-
nici praktikanti, oni na podetku vjere ...

~ O tome je vrlo dobar ¢lanak napisao G. MILANESI, »Ipotesi sulla religiosita dei
giovani» u Orientamenti pedagogici 145 (XXV) 1978, n. 1. str. 82—98.
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— ¢lanovi Crkve: uklopljeni, integristi, kontestatori, politikanti,
C¢lanovi vjerskih zajednica mladih, izolirani...

— nacionalna pipadnost: Hrvati, Srbi, Muslimani..,

— vjerska pripadnost: katolici, pravoslavni, muslimani...

Govoreéi o stanju religioznosti kod nase mladezi, morali bismo se
upustati u izjednacivan je s mnogo nepoznanica ako bismo Zeljeli pred-
vidjeti ili postaviti toénu dijagnozu stanja. U nemoguénosti da to uci-
nimo, zadrzat ¢emo se samo na nekim opéim tokovima $§to potjelu iz
naSe konkretne druStveno-politiCke situacije koja nosi obiljeZje histo-
rijskog socijalizma, uglavnom negativho raspoloZenog prema svemu
religioznom. A upravo taj negativni stav socijalisticCkih drZava prema
religiji, nekad jace a nekad slabije naglasSen, ¢ini se da je bitni ele-
ment u religijskoj identifikaciji svih drusStvenih klasa, pa i mladezi kao
integralnog dijela ovog drustva.”

Drustveno negativne konotiranosti  prema religiji

Ako je istina da na stavove Covjeka u razvoju najveéi utjecaj ima
ambijent u kojem raste, onda je u razmatranju religioznog stanja nase
mladezi potrebno krenuti upravo od globalnog razvidanja jugoslaven-
skog socijalistiCckog drusStva.” Savez komunista, kao nosilac vlasti na-
Seg socijalistickog drusStvenog uredenja, od pocletka je negativno us-
mjeren prema religiji temeljeé¢i svoj stav na poznatoj tradiciji marksi-
sticko-lenjinisticCkog shvalanja religioznog fenomena kod <covjeka. Ja-
sno je da takav stav odnosa prema religiji, manje-viSe dosljedno pro-
voden u svim druStvenim strukturama ove zemlje, mora proizvesti i
odredene posljedice na dotadasSnje stavove pojedinaca i klasa s obzi-
rom na religiju.

Ne smije se ovdje smetnuti s uma ni sekularizacija kao vrlo snaZzni
proces izvan i unutar same Crkve, Cije su teZnje bile usmjerene odre-
denoj autonomiji Covjeka i drustva od »svetog« svodeéi to sveto u naj-
blazoj formi na privatnu stvar pojedinca. Tako su religija i njezini
simboli bili potisnuti s javnih mjesta, reUgiozno je postalo marginal-
nim na ljestvici Covjekovih vrednota, a religija kao institucija (Crkva)
imala je sve manji utjecaj na one tokove ljudskog Zivota, u kojima je
nekada vodila glavnu rije¢. Neki pogreSni potezi unutar Crkve i stalno
prisutna negativisticka kritika religije u nekoliko posljednjih deset-
lje¢a uzrokovali su srozavanje druStvenog ugleda krSéanstva u svije-

3 Struktura rasprostranjenosti religioznosti unutar omladinslce populacije pokazuje iste
karakteristike, tendencije i pravce kao i ona, karakteristi¢na za cjelokupnu populaciju. Vidi o
tome: J. GOJA, Obrazovanje i religijska svijest, 1DIS, Zagreb 1980, str. 82.

' Eric, sin glasovitog proroka mass-raedia Marshalla McLuhana, koji sada umjesto svog
pokojnog oca vodi centar za istraZivanje utjecaja mass-media u Kanadi, izjavio je u svom
izlaganju na kongresu »Mass-media i obitelj« (Milano, od 25. do 29. lipnja 1981.) da ambijent
ima 95% utjecaja u prihva¢anju stavova i ponaSanja prema primljenim porukama. Ti si ono
5to je od tebe udinio ambijent ili »s kim se druZi§, takav si«.
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stima ljudi. Sustavno ispiranje religioznog iz svih oblika zivota, i po-
jedinca i druStva, procesom obrazovanja pod strogim nadzorom pro-
tivkr§éanski inspirirane ideologije sredstvima druStvenog priopéivanja
te razli¢itim drugim metodama i sredstvima, ostavilo je iza sebe vrlo
negativne uclinke na religiju i religoznu svijest vjernika.

Zbog poznatih zakona prilagodavanja i konformizma nekih dru-
Stvenih skupina i klasa stvoreni su slojevi stanovni§tva koji se, bar u
sluzbenim anketama, sasvim priklanjaju sluzbenom stavu vladajuée
ideologije prema religiji — u naSem slucaju to je negativni odnos. »Ob-
razovaniji slojevi (viSe klase) neovisno o drusStveno-politickim kon-
tekstima u kojima ih zati¢emo pokazuju u pravilu uvijek konformniji
stav prema postojeéem sistemu i njegovoj ideologiji. Ako je religija
pozitivno konotirana od strane drZzave, viSe klase pokazuju i veli reli-
gijski konformizam. U slucaju da je ona druStveno negativno konoti-
rana, viSe klase konformnije su s doti¢nom drZzavnom ideologijom i
najslabije su vezane uz crkvu i religiju.«”

Osim toga, upravo su te tzv. viSe klase nosioci vladajuée ideologije,
i kao takve, uz postojeéi poredak i njegovu ideologiju vezane sud-
binskim vezama. U naSem slucaju negativne konotiranosti vladajuée
drzavne ideologije prema religiji sasvim je prirodno da odredeni slo-
jevi prema Crkvi zauzimaju one stavove koje od njih drzava ocekuje.
»Klasna pozicija uvjetuje i odnos prema religiji. Religijski (ne)konfor-
mizam prije je odraz klasne pozicije u druStvu nego li rezultat znanja
i neznanja.««

To je i razlog zbog kojeg, rekao bih, imamo apsurdnu situaciju,
jer uz poljoprivrednike najpovezaniji su s Crkvom i najreligiozniji rad-
nici, i to u drzavi gdje je na vlasti partija koja sebe naziva »avangar-
dom radnic¢ke klase« i ujedno je nosilac ateisti¢kih ideja." Prema mark-
sistickoj analizi, izlazi da su upravo radnici, manuelni radnici i poljo-
privrednici, deprivilegirani sloj stanovniS§tva u nas, a kao religiozni, i
najotudenija klasa.”

Klasa sluzbenika u nas je naj zastupljeni ja u kategoriji najudaljenijih
od religije i Crkve. »Unutar nje najniza je religioznost prisutna u naj-
obrazovanijoj i politi¢ki najangaziranijoj kategoriji, i obratno. Ova gru-
pacija ¢ini (po svim klasi¢nim kriterijima socijalnog statusa) i naj-
privilegiraniju klasu. Po wuvjetima zivota, rada i reprodukcije svog po-
lozaja uvjetno se moZze reéi da je ova klasa najuie vezana uz sistem i

5 J. GOJA, nav. dj., str. 98.

« Isto, str. 91. Usp. takoder str. 73.

' »Uz seljaStvo odmah zatim najreligiozniju grupaciju &ini radniStvo. (. ..) Unutar ove
grupacije nivo Skolske spreme (tj. kvalifikacija, ¢itaj: poloZaj u proizvodnji, visina dohotka i
drugo) u znafajnoj je Korelaciji s religioznoséu. (. j.) Religioznost je najmanje zastupljena u
radnika koji imaju viSi status i zauzimaju bolji poloZaj u kvalifikacionoj strukturi a time i u
proizvodnji. Osim boljim materijalnim statusom, viSom obrazovano3éu, manja zastupljenost
religioznosti u Kkategoriji ovih radnika moZe se tumaciti i njihovom veéom politickom anga-
Ziranos¢u tj. vecom zavisno¥¢u s drZavnom ideologijom.« J. GOJA, nav. dj., str. 70.

* Isto, str. 71.
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njegovu  ideologiju  (koja implicitno pretpostavlja negativan stav pre-
ma religiji).«'

Ako, dakle, ve¢ danas imarno Citave klase udaljene od Crkve, onda,
dosljedno tome, sve viSe raste i broj onih obitelji koje nemaju nikakvo
ili vrlo slabo religiozno ozracje. Ispitivanja provedena na Splitskom
sveuciliStu tek mogu biti ilustracija stanja koje je tipi¢no za student-
sku populaciju SR Hrvatske, a i drugih republika: »Veoma je znacajno
na gotovo neolekivan nacdin porastao udio studenata C¢iji roditelji ne
pripadaju ni jednoj konfesiji (...). Jedna treéina studenata uvrstila
je svoje ofeve u ljude bez konfesije. Dapace, to je uradilo vise od
jedne Cetvrtine studenata i za svoje majke.«'" Ukupno uzevsi te po-
datke, izlazi da veé¢ Cetvrtina studenata potjeCe iz obitelji u kojima ro-
ditelji ne izrazavaju nikakvu religioznu identifikaciju i, dosljedno to-
me, svoju djecu ne odgajaju u religioznom duhu. To potvrduje i po-
datak da treé¢ina studentske omladine naSih sveuciliSta nije krStena,
§to je do sada najviSa razina nekrStenih u jednoj takvoj druStvenoj
skupini.il

Mi dobro znamo da je obitelj prvo mjesto religioznog odgoja i
identifikacije, a znamo i to da izostanak te rehgiozne identifikacije u
najmladoj dobi ne moZze viSe, bez intervencije ¢uda, biti nadoknaden.
»Istrazivanje provedeno medu zagrebacCkim srednjoSkolcima i seoskom
omladinom SR Hrvatske potvrduje znacaj tog faktora i naglasava va-
znost religijske odgojne atmosfere u reprodukciji (ne)religioznosti
djece. Izostajanje odgojne atmosfere u razvoju stvara u djece potpuno
nereligijske stavove (u 89%/o slucajeva kad je rije¢ o religijskoj i u 95/o
slu¢ajeva kad je rije¢ o crkvenoj identifikaciji), a samo veoma malog
broja djelomi¢no religijske (ll»/0o) i djelomi¢no crkvene identifikacije
(5,4"/0).«<i2 Kad se ima u vidu c¢injenica da mnogi koji sebe indentifici-
raju kao religiozne vrlo slabo prakticiraju svoju vjeru — osobito S$to
se ti¢e nedjeljne prakse — onda nije ni ¢udno S$to se basS od tih
»religioznih« regrutira mnogo mladezi slabog ili nikakvog vjerskog
uvjerenja. U skupinu bas§ takvih vjernika i vjerni¢kih roditelja spa-
daju radnici ¢ija je vjernic¢ka praksa, usprkos izri¢itoj religioznoj dek-
lariranosti, na vrlo niskoj razini.

Mozemo slobodno =zakljuciti da, usprkos tome $§to je na$ kon-
kretno ostvareni socijalizam redovito antireligioznog karaktera, seku-
larizacija ni izdaleka nije poprimila one razmjere koje bismo mogli
ocekivati. Osobito to vrijedi za radni¢ku klasu, koja, premda je nomi-
nalno nosilac vlasti, nije poprimila antireligiozne stavove, kako je to

' Isto, str. 71; usp. takoder: S. VRCAN, »Radnistvo, religija i Crkva« u Revija za sociolo-
giju 1-~, 1977, str. 12.

S. VRCAN, »Studenti i religija: izmedu &vrste vezanosti za religiju i masovnog otudi-
vanja od religije«, — Vezanost studenata Sveufilista u Splitu za religiju — pregled rezultata
istraZivanja iz 1980. godine, u Pogledi 2, 1981., str. 33.

" Na Istom mj.
I' J. GOJA, nav. dj., str. 84.
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slu¢aj u zemljama Zapadne Evrope. Dok je radniStvo Zapada uglavnom
usmjereno protucrkveno, a uz Crkvu su viSe vezani vi§i slojevi drustva
— inteligencija, ¢inovnici — dotle je kod nas posve obratno stanje."
»§to je polozaj pojedinca, sloja ili klase u drusStvenoj podjeli rada pri-
vilegiraniji, to je i njihova religioznost manje raSirena i slabijeg je
intenziteta, i obratno. Najneprivilegiraniji slojevi drustva pokazuju i
najraSireniju rehgioznost. (...) Vezanost pojedinca, grupa, slojeva i
klasa za religiju i crkvu odredena je njihovom objektivnom vezano-
§¢u za sistem i njegovu ideologiju. Pozitivno viSe i privilegiranije soci-
jalno-klasne grupacije pokazuju i veéu vezanost za sistem, a time i ma-
nju religioznost, i obratno. Najkonformniji sloj drus$tva prema posto-
jeéoj oficijelnoj ideologiji su sluzbenici koji pokazuju i najnizi stupanj
religioznosti.« w

MozZzemo sasvim slobodno zakljucditi da S$to se ti¢e religioznog uvje-
renja najbolje stoji seoska omladina ¢iji su roditelji jo§S uvijek u 97 "/o
sluajeva deklarirani vjernici i u ¢ijim domovima postoji neko reli-
giozno ozralje. Na drugom je mjestu — usprkos veé¢ navedenoj rezervi
— mladez iz radni¢kih obitelji, a zatim djeca obrtnika. Mladez potekla
od roditelja koji spadaju u tzv. osoblje zaStite, bar prema statistika-
ma, nije u svom domu imala nikakvu religioznu atmosferu. Djeca ru-
kovodilaca, inteligencije i administrativnih sluzbenika u vrlo su malom
postotku mogla iz svojih domova naslijediti i nekakvu religioznu id-
dentifikaciju.>5 Treba ovdje spomenuti i opéi dojam da obitelji vjer-
nika intelektualaca mnogo viSe paznje posveéuju religioznom odgoju
svoje djece no S§to to Cine drugi slojevi stanovniStva pa je zato reli-
gijska identifikacija njihove djece redovito izrazenija i svjesnija.

Odmah je jasno da se ovdje radi o opéim trendovima pri stvara-
nju zaklju¢aka o necijoj religioznosti, koji su kod omladine to nesigur-
niji $§to je omladini po samoj njenoj naravi kontestacija redoviti nacin
razmiSljanja i ponaSanja. Promjene na skali polarizacije religiozan —
ateist uvijek su moguée veé i zato S§to je ateizam u nas, poput Crkve
nekad, preuzeo strogo strukturirani oblik; strukture su pak same po
sebi, pogotovu ako su optereéene povijeséu i mitovima, vrlo ¢esto od-
bojne novim generacijama. Ta odbojnost je to snaZnija Sto su mladi
svjesniji da im se neéle dati nikakva odgovornost za njihovu budué-
nost ili za oblikovanje njihovih sadasSnjih prijedloga u zdrave modele
(mjesta prave odgovornosti gotovo se nikada ne daju mladima od 30
godina). Premda mlade osobe sudjeluju u razli¢itim kulturnim, politi-

Sekularizacija u socijalisti¢kim zemljama najviSe ne zahvaéa najniZe i najsiromaZnije
(najneobrazovanije) slojeve druStva. Ona ne ukazuje na najja¢u odcijepljenost radni¢ke Kklase
od crkve i religije. Dapace. »Radnicka je klasa u socijalisti¢ckim drZavama negdje u sredini
izmedu najnereligioznijeg sloja 'sluzbenika' (srednje i visoko obrazovanje) i najreligioznijih se-
ljaka.« (M. KERSOVAN, »Industrijski radnici i religija u Sloveniji« u Nase teme, 10, 1972.,
str. 1644.). Sekularizacija se Siri razmjerno s viSim socijalnim statusom u druStvu. Stoga je
ona najraSirenija u onim druStvenim klasama i slojevima koji zauzimaju vrh hijerarhijske
ljestvice pozitivho privilegiranih. Ovaj fenomen moZe se objasniti i konformnijim odnosom pri-
vilegiranih slojeva druStva prema druStvenom sistemu i njegovoj ideologiji. J. GOJA, nav. dj.,
str. 64.

" Na istom mj.
's Isto, str. 67.
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¢kim, religioznim i drugim aktivnostima, ipak im je jasno da nemaju
piavu vlast, niti ée im biti dana.'" Dapace, katkad ih odrasli sile da se
»uklju¢e u igru«, jer ée samo tako postati punopravni gradani »grada
odraslih«. A oni koji su odrasli u preokupiranosti za buduénost trebaju
mlade, jer, kako ree Paul Valéry, »mladost je prorofanstvo veé zbog
same Cinjenice S§to postoji, jer je veé¢ ono $§to ¢e biti«. Stoga su omla-
dina i njeno ponaSanje stalna briga druStvenih sistema i religioznih
struktura pa u Zelji da je se poSto-poto pridobije »omladina je izloze-
na ponekad nekoj vrsti 'udvaranja', a nekad ponaSanju s prutom«."

Cinjenica je da velik dio mladeZi odbacuje vrednote koje im nude
roditelji. PotjeCe to jednim dijelom i odatle $§to ti danaSnji roditelji
jedva §to i mogu ponuditi, buduéi da su njihovi modeli Zivota uglav-
nom optereéeni brigama za materijalno i malogradans§tinom koja je
pratilja svih skorojeviéa kakvima ovo druStvo obiluje: drugmi rije-
¢ima, vrednote i nisu neke vrednote. Takav stav mladezi nije nikakav
hir ili trenutna opozicija sli¢éna onoj koju su pro$le sve prijaSnje gene-
racije mladih; sada bi se moglo govoriti o radikalnom odbacivanju
»modela«, koji im se nude u njihovim obiteljima, te svih drugih mode-
la ozakonjenih u naSem druStvu. Medutim, mladi su na iskustvu iz
'68. i na nekim sli¢nim iskustvima naucili da se drus$tvo ne moZe mi-
jenjati revolucijom koju bi oni bili sposobni iznijeti. Taj fenomen
kontestacije ne nosi u sebi elemente izravnog suprostavljanja stvarno-
sti gdje je moguée bar uspostaviti neke dijaloSke oblike komunicira-
nja dvaju sistema. »To je mnogo opasniji fenomen; to viSe nije konte-
stacija, ve¢ smo, Cini se, u$li u eru postkontestacije. Mladi danas sa
smijeSkom na ustima govore kako ih se ne ti¢e to S$to njihovi roditelji
zive svoj nacdin zivota, ureden prema njihovim vrijednostima i uvjere-
njima, dok, medutim, oni imaju pravo na drukd¢iji zivot. To se viSe ne
moze nazvati sukobom generacija, veé je to paralelno zivljenje drugih
vrijednosti. Od odraslih se tek trazi da mlade puste na miru ili da
im pomognu ostvariti svijet vlastitih vrijednosti.«'"

U mladima je vrlo Ziva klasna svijest emarginirane klase, frustri-
rane u »gradu odraslih«. Oni najviSe vremena proborave sa svojini
vr§njacima izvan kudée, jer obitelj im »ide na Zzivce« svojim stalnim
moraliziranjem i latentnim hipokriznim stanjem. Povijest im nije sve-
tinja premda se u naSem druStvu, osobito mnogo u drusStvu odraslih,
govori kako je sadasSnjost skupo plaéena krvlju i Zuljevima generacije
¢ije vrijednosti ovi mladi ne prihvaéaju mozda i zato S§to im se pri-
kazuju u svetatkoj »aureoli« kao nedirljive, kao neciji ponos u koji
se ne smije dirati. Zabrinjava da mladeZz, koja je veéi dio naSeg dru-
§tva,'8 mora biti emarginirana skupina. A kad je neka skupina tako

Komentirajuéi upravo tu situaciju, dr. Vladimir Bakari¢ refe u nedavnom razgovoru za
Vjesnik: »Spomenuli ste omladinu i slabosti u radu omladinske organizacije. Gdje su uzroci
tih slabosti? Nije za to kriva omladinska organizacija, nije kriva ni nafa ideoloSka pozicija, mada
i tu ima krivnje. Krivnja je u nedostatku ukljuivanja omladine u druStvene promjene koje
stvarno vrSimo.« (Vjesnik od 19. srpnja 1981., str. 5.).

" Izraz sam preuzeo od BoZidara Gagre u razgovoru s V. Bakariéem. usp. isto, str. 5.
'« J.-F. SIX, / giovani, l'avvenire e la fede, LDC, Leumann 1978., str. 25.
" U SAP Kosovo oko 70«/« stanovniStva ¢ine mladi ispod 30 godina.
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gurnuta u stranu, ne ostaje joj drugo nego da u svom »getu« stvori
svoj svijet, paralelan sluzZbeno proklamiranom. Tako se, zapravo, ra-
da nova kultura sa svojim vlastitim simbolima. Isusovacki general Pe-
dro Arrupe primjeéuje da »bacajuéi u more tolike stvari koje su vri-
jednosti prijaSnjih generacija, ne stvara u mladezi osjefaj osiromase-
nja, veé, naprotiv, oslobodenja. Nali¢je takva stanja vrlo je Cesto pra-
znina: Zzivot gubi smisao, nema smisla boriti se za nj. Odavde, zajedno
s joS nekim drugim uzrocima, dolazi epidemija pesimizma (prisutna
osobito medu mladima iz tzv. viS§ih slojeva, op. pisca), zelja za bijegom
posto-poto, droga, samoubojstva. To pak nije negativna slika o mlade-
zi. Stav 'kontestacije’ govori nam o neemu u ¢emu se krije velik dio
istine, a najviSse o tome da smo stvorili druStvo i civilizaciju koja da-
das ne zadovoljava. Veé i to priznanje u sebi je vrijednost i nosi sna-
gu nade.s”o

Manji dio mladezi koja je upala u zamku krute stvarnosti trazi
bijeg u snovima koji je jo§ viSe otuduju od svakog mogucéeg rjeSenja:
odredeni dio mladezi svoju frustraciju lije¢i drogom i alkoholom, S§to
jos vise povecava njihovu ranjivost. U Francuskoj, koja nam S§to se
toga tiCe moze posluziti kao ilustracija veli¢ine problema, c¢ak ISVo
ukupne omladinske populacije sklono je upotrebi droga, alkoholizmu
i, s tim u vezi, delinkventnom ponaSanju. U nas ¢e vjerojatno biti sli-
¢an omjer buduéi da smo i mi postali konfliktno druStvo zbog nago-
milanih problema koje nisu sposobni rijeSiti ni politi¢ari, ni socijalni
radnici, a ni Crkva takva kakva jest u naSim prilikama.

Sve u svemu, osjetni pad religiozne identifikacije i vjerni¢ke pra-
kse, koji smo poceli registrirati od rata do danas, izolirao je manjinu
praktikanata od tzv. kr$éanske mase koja se veé¢ nalazila na niskoj
religioznoj temperaturi. Osim S$to religija postaje negativno konotirana
od drzavne ideologije, a to za sobom od Crkve odvla¢i masu konformi-
sticki raspolozenih drusStvenih slojeva, ona, takoder, u naSim druStve-
no-politickim uvjetima odredene otvorenosti prema drugim idejnim
strujanjima postaje i jednom od tolikih ponudenih vrijednosti plurali-
stickih drusStava. Premda je mit o tehni¢kom razvoju koji bi usreéivao
ljude, kao i mit o pravednim politi¢kim strukturama, u najnovije vri-
jemu uSao u duboku krizu i, dosljedno tome, izazvao razolaranje kod
velike veéine mladezi, ipak su ta dva ideoloSka pogleda danas jo$ uvi-
jek najvaznija pri odluéivanju mladih za odredeni svjetonazor te ta-
koder postaju najozbiljniji takmac kr$¢anskom pogledu na svijet. Osim
njih, mladima se nude i neke druge instancije koje imaju odredene
odgovore na ljudsku problematiku i ¢ovjekov smisao: to su hedonizam
kao zivotni stav, malogradans$tina kao najmasovniji i najotporniji nacin
misljenja i zivota te desni i lijevi radikalizam, koji takoder privlace
odredeni sloj omladinske populacije-"*

» P. ARRUPE u govoru o temi Mladei i evangelizacija na SlcupStini Savjeta Kkatoli€kiii
misionara za Njemafku u Wiirzburgu, 27. lipnja 1980.
Usp. F. GARELLI, i-Giovani e fenomeno religioso in una societd complessa» u Aggior-
namcnii sociali XXXI (1980), 1, 7—20.
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Nasa mlade? i vjera

Danasnji mladi c¢ovjek nije viSe kao nekad pokriven kiSobranom
religioznosti od malih nogu. On u obitelji vise ne nalazi onaj topli, reli-
giozno ziv i djelotvoran ambijent u kojem bi mogao procesom o0s-
moze spontano upijati religiozne vrijednosti u medusobnoj komunika-
ciji vjerni¢kog iskustva svih ¢lanova. On u svojoj daljnjoj socijalizaciji
pohada Skolu ¢iji je obrazovni sistem izravno usmjeren protiv bilo ka-
kve religiozne svijesti, susree drugove i skupine kojima se priklanja
i kod kojih se religiji i njenim perspektivama ne daje bas§ nikakva va-
znost. Njegovo je druStveno iskustvo takvo da s vremena dovodi do
zaklju¢ka da religija nije neka znacajnija vrijednost u Zivotu suvreme-
nog Covjeka, nego da je to privatni stav i sfera pojedinca.

Usprkos tome $to dio mladezi preuzima neke sisteme smisla i zna-
¢enja Covjeka i zivota, te stavove, vrijednosti i zivotnu praksu koja u
sebi sadrzi i neko otvaranje prema transcendentalnom, to transcen-
dentalno ipak je strogo neosivno o »svetom«. To je iskustvo sekulari-
zacije gdje se sveto nalazi u pomréini i prema njemu se ne zauzima
nikakav stav. To je inale jedna od bolesti suvremenog c¢ovjeka: Covjek,
naime, zivi bez ikakva stava, a zivot mu prolazi u ¢ekanju i provode-
nju. Covjek jednostavno nema stava, on se ponasa.”«

Zbog takvih duhovnih kretanja jasno je da se ne moZze govoriti o
tome da li religija postaje ili ne postaje ponovno privlacna za mlade.
Nalazimo se zapravo u nejasnom stanju Sto je stalna karakteristika
nasSeg globalnog drusStva. Zato je nemogudée jasnim pojmovima i distin-
kcijama govoriti o karakteristikama koje bi znacajno navodile na neke
sigurne zakljucke.

Promatrajuéi pak duhovna kretanja medu mladima na globalnom
planu naSeg kontinenta, sociolozi su skloni zaklju¢ivati da medu mladi-
ma postoji poveéano zanimanje za religiju. DoduSe, nije to ono oduSev-
ljenje koje je karakteriziralo pedesete i Sezdesete godine, ali je ipak zna-
¢ajno s obzirom na krizu koja je u tom smislu zahvatila mladez nakon
velikih pobuna '68. godine.”s Naime, tome pogoduju neki druStveni uz-
roci. Buduéi da je industrijsko druStvo osobito naglasilo krizu identi-
teta, pojavio se strah od ekoloSke propasti i pomanjkanja osnovnih
sirovina na kojima je temeljen privredni razvoj. Velike koncentracije
stanovnis§ta u anonimne gradske blokove od stakla i betona natjerale
su neke na razmisljanje o smislu. Nikakvi odgovori na imanentnoj ra-
zini ne mogu c¢ovjeku zamijeniti strah od egzistencijalne praznine pa je
i religija tada vrednovana kao mogudéi izlaz i rjeSenje. Razoclaranje je
osobito pojaano s obzirom na vjeru u politi¢ka rjeSenja ¢ije su instan-

23 Govoreéi precizno, moZe se prilivatiti da se religioznim ne moZe smatrati sve ¥to bi na
neki nadin transcendiralo stvarnost ili ljudsku svijest (3to nadilazi biolo3ki Zivot) ve¢ samo ono
Sto radikalno nadilazi €ovjeka, njegovo iskustvo i njegovu povijest. U tom smislu nisu religiozni
oni za koje smatramo da imaju nekakvu )"gradansku religiju« ili pak nekakvu »sekularnu re-
ligiju«, ili tzv. »nevidljivu religiju«, i to zato Sto smisao koji oni daju transcendenciji nije
radikalna transcendencija. Usp. MILANESI, nav. dj-, str. 84.

~ Usp. GARELLL, nav. dj., str. 7.
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cije mnogo obecavale, ali rezultati svega na kraju nisu zadovoljili. 1 u
Crkvi se trazi odreden osjecaj sigurnosti da se stoji na pravom putu,
traze se druStveni odnosi na humanoj osnovi, smisao Zzivota, patnje i
smrti, zaStita identiteta. Dolazi i do drusStvene revalorizacije Crkve
zbog nekih sretnih okolnosti u njoj. U nas je tome mnogo pridonijela
opéa i vrlo dobra organizirana briga naSe mjesne Crkve za radnike
privremeno zaposlene u inozemstvu. Pozitivni je element i nezavisan
stav crkvenih ljudi prema svim oblicima vlasti i opozicija i njihovo
veliko zauzimanje za duhovnu izgradnju vjernika te, kod jednog dije-
la, nastojanje da se u ponekim prilikama naglasi i nacionalna bastina
i ukorijenjenost u naS§im narodima. Ne treba zaboraviti da se, unato¢
slabostima i propustima kvalitetnoj i uspje$Snoj katehezi nikada u na-
Soj Crkvi nije posvecivala tolika briga kao u posljednje vrijeme. Kroz
sve to Crkva je osvojila simpatije mnogih ljudi i zadobila predznak
institucije kojoj se vjeruje. Zato ponovno pojatana protucrkvena kam-
panja, ovaj put usmjerena na nosioce crkvenog autoriteta i simbole
Crkve — institucije, zeli, diskreditiraju¢i Crkvu kroz njenu hijerarhiju,
zaustaviti ovaj pozitivni proces koji se kod veéine nasSih ljudi stvarao
prema Crkvi. To moZe iznenaditi samo neiapulene i politicki naivne
ratundzije. Naime, zbog opéih drusStvenih kretanja i tendencija prema
dijaloSkom odnosu drzave, ideologije i Crkve, mnogi su zaboravili na
vaznost druStvene konotiranosti religije i religioznosti unutar razliCi-
tih politickih sistema, tj. na vaznost drZzavnog stava prema religiji.
Zaboravili su da je na$ drusStveno-politicki sistem u biti negativno ko-
notiran prema religiji i da je taj stav takoder jedan od temelja rav-
noteze vlasti, tj. stabilnosti politickog poretka u nas. Pomicanjem dr-
zavnog stava prema religiji, tj. ublazivanjem tog stava, nuZno se u ne-
kim konformisti¢ki raspolozenim klasama stvara pozitivniji stav prema
religiji, $to dovodi do naruSavanja ravnoteze izmedu vladajuée snage
u drzavi i religioznih institucija koje su u ovom sistemu shvaéene kao
fosili starog drusStva koje treba ruS$iti, kao nosioci ideolo$ki opozicio-
narskih i neprijateljskih stavova. »Odbijanje poretka da suraduje s
rehgijom, je u osnovi radikalan preokret. Nastojanje sistema da doki-
ne religiju, bazira se na nadi i vjeri u novi poredak. U takvim sluca-
jevima korisniji pomaga¢ od religije, a pod direktnim utjecajem dr-
zave, je obrazovanje. Ideoloski aspekti obrazovanja preuzimaju tako
ulogu politi¢ke socijalizacije i time idejno podupiru novi socijalni po-
redak.«24

Ovim smo dotakli pravo i najvaznije podrucje sukoba drzavne ide-
ologije i religije: obrazovanje. To je podruéje ujedno i najzanimljivije
za nas katehete upravo zato S§to su naSi katehizandi objekt ideoloske
obrade sluzbene drzavne ideologije, dok mi istodobno svojim katehet-
skim radom i naporom nastojimo od njih ucdiniti zrele i svjesne kr§¢ane
posStujuéi zakone njihova psihofizickog dozrijevanja i uzimajuéi u ob-
zir drusStvenu i ideoloSku stvarnost u kojoj Zive.

Veé je Marx obrazovanje shvatio kao podm¢déje najpogodnije za ide-
oloSku indoktrinaciju mase ljudi. U onim drus$tvenim prilikama u ko-

" J. GOJA, nav. dj., str. 21.



jima je zivio, on se bori protiv drzavnog i crkvenog tutorstva nad ob-
razovanjem, jer drzavu onog doba shvadao je i sudio kao neprijatelja
radni¢ke klase i nosioca burzujske ideologije kapitalizma, te je zahtije-
vao da »vlada i crkva treba da budu isklju¢eni podjednako od svakog
utjecaja na Skolu«.”s Jer sve su se vladajuée ideologije koristile obra-
zovanjem za svoje ideoloSke ciljeve, »nastoje¢i da prozmu sadrzaje
obrazovanja i da mu odrede granice. Obrazovanje je u sluzbi dominan-
tnih drusStvenih interesa, tj. vladajuée klase i njene ideologije.«"«

Tvorac prve socijalisticke drzave V. I. Lenjin smatrao je da S$kola,
obrazovanje i odgoj nisu nikada bili, a niti mogu stajati, izvan politi-
ke. Zato je pisao i govorio: »Jedno od burzuaskih licemjerja jest uvje-
renje da Skola moze stajati van politike, i burzuazija, koja je istakla
taj stav, sama je u prvi plan Skolstva stavila svoju burzuasku politiku
i trudila se da Skolu svede na to da stvori burzuaziji pokorne i okretne
sluge.«27 Zato je Lenjin zahtijevao da Skola bude prostor utjecaja i od-
goja novih generacija u duhu komunisti¢ke ideologije koja je prema
religiji, kako veé¢ rekosmo, negativno konotirana. Isti principi vrijede
i za naSu Skolu i njezine odgojno-obrazovne ciljeve, §to se lijepo moze
vidjeti iz mnogih materijala s razli¢itih simpozija naSih priznatih ide-
ologa o temi marksistickog obrazovanja, iz dokumenata Desetog kon-
gresa Saveza komunista Jugoslavije, te iz platformi za Jedanaesti kon-
gres Saveza komunista Jugoslavije. Iz svega izlazi velika vaznost i bri-
ga koju SKIJ posveluje ideoloSkom osposobljavanju i usmjeravanju
nasSe omladine.”s

Ne treba precjenjivati rezultate koji se procesom obrazovanja po-
stizu na Stetu religioznosti mladih, a osobito s obzirom na njihov od-
nos prema Crkvi, buduéi da je bas Crkva preko naSeg obrazovanja i
udzbenika prikazana u vrlo negativnom svijetlu. Skola je samo jedan od
¢inilaca u odgojnom sistemu. U mnogim su krajevima tradicionalne
vrijednosti, u kojima je religija jedan od temelja, joS uvijek toliko
snazne da je dovoljna i osrednja zauzetost mjesne Crkve pa da se os-
jetno smanji negativni utjecaj obrazovanja na religioznost i na crkve-
nost omladine.so

« K. MARX, Kritika Gotskog i Erfurtskog programa, BGZ, Beograd 1972, str. 27.

« J. GOJA, nav. dj., str. 40.

n V. I. LENIN, DeJa, Tom 28, str. 385—388.

2' Nabrojit ¢éu nekoliko djela u kojima se osobito naglasava ideolo§ko usmjerenje naSeg
obrazovanja. ViSe autora. Marksisticka ideji u odgoji braz procesu. PedagoSko Knji-
Zevni zbor, Zagreb 1974; ViSe autora. Savjetovanje o idejnoj situaciji i ideoloskom radu u SKJ,
osobito prilozi: Milan Petrovié, »Idejno obrazovanje u Sl'.olskom sistemu — faktor djelovanja
Saveza komunista«; Miroslav Milosavljevi¢, »Idejno-politicko obrazovanje mladih« i Grupa autora
»Prilog proucavanju cfekata druStveno-politickog obrazovanja«. Izdavacki centar »Komunist«,
Beograd 1972; CK SKJ, Osnovne teze za pripremu stavova i dok jed Kongresa
SKJ, lzdavaéki centar »Komunist«, Beograd 1978, poglavlje: »Borba Saveza Komunista za samo-
upravni preobraZaj obrazovanja, Kkulture i nauke«, str. 180—207.

25 »Crkvena je aktivnost u pozitivnoj korelaciji s religioznoS¢u seoske omladine: tamo
gdje postoji vise crkvenih objekata i svecenika, religioznost mladih je veéinska pojava (28,3%
uvjerenih vjernika i 28,3»/0 religioznih-necrkvenih), pri €emu je i u modalitetu 'Objekt sveéenik
i sva osnovna djelatnost', takoder blizu 50% vjernika (22,3'/(i uvjerenih i 23]"/0 necrkvenih), za
razliku od slu€aja kad nema crkvene aktivnosti i kad je samo oko 20Vo vjernika (9,5% uvje-
renih i 1IVi necrkvenih).« Usp. ViSe autora. Seoska omladina danas, CDD, Zagreb 1977, str. 205.
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Medutim, svako podcjenjivanje negativnog utjecaja naSeg obrazo-
vanja na crkvenu religioznost omladine takoder nije objektivno. Taj je
utjecaj to veéi Sto je slabiji utjecaj drugih c¢inilaca u odgojnom pro-
cesu mladih: obitelji i Crkve napose! Takva je situacija osobito nagla-
§ena u gradovima, a svoj vrhunac postize kod srednjoSkolske mlade-
7i koja je, kako pokazuju rezultati ispitivanja, najsklonija prihvacéanju
stavova i principa koje ideologizirana S$kola zastupa prema religiji i
Crkvi. To je takoder sloj omladinske populacije koji se najmanje sla-
ze s roditeljima, koji se, s obzirom na vjerski odgoj, najviSe sukoblja-
va s roditeljima.sn

Zanimljivo je primijetiti da se konfliktna situacija izmedu rodi-
telja i studenata s obzirom na vjerski i moralni odgoj veoma smanju-
je. ZavrSetak srednje Skole, ¢ini se, dosta smanjuje utjecaj drugih
odgojnih ¢inalaca i ponovno pojatava utjecaj roditelja. Dok npr. 60,9"/0
nasSih srednjoSkolaca kaze da se ne slaze s roditeljima i da ih ovi ne
razumiju, kod studenata je taj postotak mnogo manji — samo 31,8i/0.3'

Buduéi da se sistemu obrazovanja sa strane ideologije posveduje
najveéa paznja, zakljuCujemo da je obrazovanje onaj <{inilac koji oz-
biljno utjee na izgradnju osobnosti i zauzimanje stavova odredenog
¢ovjeka. Postoje dokazane konstante u tom smislu, na koje treba i te
kako racunati. U prvom redu tu je konformniji stav obrazovanijih
slojeva prema postojeéem drusStveno-politickom poretku i sluzbenoj
ideologiji. U naSem slucaju negativne konotiranosti drzavne ideologije
prema religiji, a osobito prema Crkvi, rada takoder stanje u kojem su
upravo najobrazovaniji slojevi stanovniStva najslabije vezani uz Crkvu i
religiju. To se dakako odrazava i na stanje pojedinih slojeva mladih:
»U skupinama s viSim stupnjem formalne Skolske spreme, stupanj re-
ligioznosti mladih manji je opsegom i intenzitetom, i obratno. Religi-
oznost je opsegom najslabije zastupljena u studenata i srednjosSkolaca.
Najprostranjenija je kod seoske omladine.«*” Drugim rije¢ima, u nas
je statisti¢ki dokazano da su uz religiju i Crkvu »najévr§ée vezani naj-
siromas$niji i najneobrazovaniji. Religioznost je najrasprostranjenija u-
nutar marginalnih drustvenih slojeva. Stupanj obrazovanja i stupanj
religioznosti u negativnoj su korelaciji.«««

Kod nas se kroz obrazovanje forsira tzv. »marksisti¢ki nauéni po-
gled na svijet«, koji kroz tu nevjerojatnu sintagmu, i nauku i obrazova-
nj zeli poSto-poto podrediti ideoloSkim ciljevima.** »Drzava je posred-

3« Vidi: M. MIHOVILOVIC, Konflikti generacija, CDD, str. 30.

" Na istom mj.

32J. GOJA, nav. dj., str. 81.

33 Isto, str. 97.

3< Na to se okomljuje i Esad ¢imi¢ kad kaZe: »Ne moZemo mimoié¢i i to da nam izgleda
neprihvatljiva sintagma 'marksisticki naucni pogled na svijet' i to iz jednostavnog razloga S$to
bi marksizam bio duhovno osiromaSen odsustvom mnogih komponenata koje se objektivno
ispuStaju kad se on svodi na, ma koliko superiornu, nauénu sliku svijeta.« Vidi: E. CIMIC,
»Odgojno-obrazovni proces i religija«. Prilog kritici domaéih udZbenika iz sociologije, u Pogledi,
2, 1981, str. 43.
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nik izmedu nauke i obrazovanja. lako je razvoj nauke 'diktiran' zalitje-
vima socijalnog sistema i tehnologije, za obrazovanje se moze reéi da
je 'dvostruko oposredovano': razvojem nauke i potrebama drzave. Sto-
ga je proces obrazovanja koliko god naizgled neutralan, implicitno ili
eksplicitno ideoloski obojen. Manifestacije ili latentne ideolo$ke kom-
ponente obrazovanja vrSe tzv. 'politiCku socijalizaciju', tj. ‘'socijalizaci-
ju svijesti'.«™"

Obrazovanje je redovito podredeno, tj. stavljeno u sluzbu drZzavne
ideologije, i stoga je bitno ideologi¢no, i to vise obojeno ideoloskim
natruhama $to je u nekoj drzavi jaca uloga dominantne ideologije u
vlasti. Moze se zato zakljuliti da je »obrazovanje u funkciji postojeéeg
socijalnog statusa i postojeéih socijalnih odnosa. Stoga nije c¢udnoc,
zakljuCuje Jadranka Goja, »S$to se obrazovaniji (privilegirane klase) kla-
njaju Cas religiji a ¢as nekoj drugoj vladajuéoj drzavnoj ideologiji ra-
di odrzavanja postojelih pozicija i zadobijanja boljih — na ovom svi-
jetu.«3« Zato je na Zapadu religija »bogatstvo bogatih«, a na Istoku
»utjeha siromas$nih«. »Obrazovni sistem vrs$i klasnu reprodukciju i u
funkciji je odrzavanja postojeteg klasnog poretka. Putem obrazova-
nja pojedine klase vrSe reprodukciju svojih (materijalnih i idejnih)
klasnih pretpostavki.«'" Stoga obrazovni faktor ne moZze nikada biti
nezavisan, samostalan i jednosmjeran, veé je to uvijek »kumulativni
faktor koji uz sebe veZze i ostale utjecaje koji djeluju u istom prav-
cu«.'8 Obrazovanje stoga pokazuje takoder visok stupanj zavisnosti i
nesamostalnosti, i u sasma znanstvenom i u ideoloSkom pogledu. Zna-
nost je pak u funkciji, a nipos$to neutralna, pa je tako dovedena u pi-
tanje njezina humana intencionalnost. »Logika nauke je logika posto-
jeéeg. Obrazovanje i nauka imaju premise postojeéeg. Njihova istina
istina je postojeé¢e prakse. Pozitivno misljenje miSljenje je postojeleg
unutar postojeteg. Stoga je ono adaptibilno i sedativno. Kao takvo ono
je apologetsko, stati¢no i umirujuée. Ono blagoslivlja postojeéu logi-
ku datosti i prevodi je u istinu«.'*

Sve do sada re¢eno o obrazovanju treba imati na umu kada se Zeli
donijeti bilo kakav objektivniji stav o utjecaju naSeg obrazovanja na
omladinu kao i u procjeni stanja religioznosti kod Skolovanijih slojeva
mladezi i njihova preteznog bududeg stava prema religiji i Crkvi.

Rezultati ispitivanja takoder su pokazali da se stavovi prema re-
ligiji u omladinskoj populaciji samo preslikavaju u ne$to ublazenijem
obliku iz opéih drusStvenih kretanja, tj. stavova kod odraslih. »Trendo-
vi  kretanja omladinske  religioznosti nisu  nezavisni ni  samostalni.  Oni
su u pravilu determinirani strukturom tih odnosa u doti¢nom dru-
Stveno-politickom kontekstu. Obrazovni faktor ni unutar heterogene
omladinske populacije ne pokazuje nezavisno, samostalno i pravoli-

35 Usp. I. ILICH, Dnle Skota, Duga, Beograd 1972. Citat preuzet iz J. GOJA, nav. dj., str.
23.

» J. GOJA, nav. dj., str. 49.
" Isto, str. 91.
3" Na istom mj.
3' Isto, str. 97.
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nijsko djelovanje. On je subsumiran socijalno-klasnim utjecajem i glo-
balnim druStvenim okvirima koji pozitivno ili negativno konotira re-
ligioznost.«*"

Veé¢ smo prije rekli da je religioznost seoske i radnicke omladine
u jednoj omladinskoj drus$tvenoj skupini relativno ¢e$éa od religiozno-
sti srednjoSkolske i studentske omladine. Studenti su pripadnici budu-
¢e klase intelektualaca pa nas stoga i zanima kakvo je stanje s obzirom
na religioznost medu njima, kakvog su socijalnog porijekla i kakvo
je njihovo dosadas$nje religiozno iskustvo.

Distribucija studenata prema zanimanju njihovih oleva pokazuje
da je od ukupnog broja studenata u Hrvatskoj samo 9,28 "/o seljackog
porijekla, a 30,73 "o radni¢kog. Dakle, iz klase u kojoj je religiozna
identifikacija najjata dolazi oko 40«/o studenata u SR Hrvatskoj. Na
one koji imaju drukc&ije drus$tveno porijeklo spada 57,19 "/o studenata.
Ovdje je vrlo vaZzno upozoriti na to da na studiju ima viSe djece ruko-
vodeéih kadrova (9,9 “/o), dakle onih koji su osobito zastupljeni u ve-
likom postotku u klasi najudaljenijih od religije i crkve, nego djece
seljaka (9,28 «/0). Studenata ¢&iji su olevi obrtnici, dakle sloj kako-tako
religiozan, ima samo 4,73"/0.%*

Moze se zakljuciti da najveli dio studenata u SR Hrvatskoj dola-
zi iz tzv. viSih socijalno obrazovanih slojeva stanovni§tva (najprivilegira-
niji sloj i najateiziraniji) s obzirom na stupanj ocfeva obrazovanja. Os-
je¢aju se neki nagibi u korist radni¢ke djece u studentskoj populaciji,
ali se udio djece poljoprivrednika na studijima neprestano smanjuje,
¢ak i brze od smanjenja udjela aktivnog poljoprivrednog stanovniStva
u SRH.is Ovaj je podatak indikativan i zato Sto nas pribliZava prosje-
ku studenata u razvijenijim zemljama, gdje najveli broj studenata
dolazi iz viSih druStvenih slojeva.

Najvisi socijalni status s obzirom na porijeklo (obzirom na razinu
oCeva obrazovanja) imaju studenti Zagrebackog sveucilista C¢iji ocevi
imaju u prosjeku srednju strué¢nu Skolu ili gimnaziju. NeSto slabiji
status socioekonomskog porijekla imaju studenti Splitskog sveuciliSta,
ali viSse od studenata Rijeke. NajniZze porijeklo imaju studenti Osje-
¢kog sveucihsta, od kojih 4,28 »0 ofeva nema nikakvu Skolsku spremu,
samo 13,66 »lo ofeva ima strué¢nu Skolu ili srednju Skolu, a 13,25 "/o ole-
va ima viSu i visoku Skolsku spremu.*«

Najmanji postotak radni¢ke djece studira na Pravnom fakultetu
u Zagrebu — samo 11,63 »/0. Najvi¢i dio sudenata tog fakulteta jesu dje-
ca rukovodilaca (21,40 Vo). Studenti tog fakulteta najviSeg su socijalnog
porijekla od svih ispitanih visokoS$kolskih organizacija u SRH (25). Sli-
¢na je situacija i na Filozofskom fakultetu u Zagrebu.** Prema dosa-

« Isto, str. 77.

1' Usp. J. PREVISie i V. SERDAR, Studentska omladina danas, CDD, Zagreb 1978, str. 23.

" Isto, str. 26. Treba ovdje takoder spomenuti da u SRH, prema posljednjem popisu
stanovni$tva (1981)., ima oko Wk poljoprivrednog stanovniStva.

" Isto, str. 18.

" Isto, str. 26.
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dasnjim iskustvima, trebalo bi zakljuciti da na tim fakultetima studira
i najsekulariziranija generacija omladine, a ne treba zaboraviti da bas
s tih fakulteta dolaze budud¢i rukovodedi kadrovi u druStveno-politi¢kim
organizacijama te oni koji imaju utjecaj u prosvjeti i kulturi. Na tako
negativan prosjek s obzirom na djecu niZih druStvenih klasa na tim
fakultetima ima utjecaja i selekcija pri upisu koja dovodi takoder do
sli¢nih rezultata s obzirom na Filozofski fakultet Splitskog sve-
ucilista. »Pred nama je generacija koja je dosla na SveuciliSte u uvje-
tima ogranienoga i dirigiranog izbora studija i klasifikacijskog ispitnog
postupka«, piSe Srdan Vrcan. »Moglo bi se pretpostaviti da klasifika-
cijski postupak — barem na fakultetima druStvene usmjerenosti —
nije u drusStvenom pogledu posve neutralan i nepristran, veé djeluje
tako da favorizira mlade ljude koji dolaze iz odredenog obiteljskog
zivotnog kruga.«45 Ovdje je dosta jasno re¢eno ono $to se katkad insi-
nuira, a to je da se, naime, s pomodu tzv. prijamnih ispita ujedno
obavlja i ideoloSka klasifikacija kandidata, pa se one »manje pogodne«
na fakultetima dru$tvenih znanosti upuduje na druga usmjerenja, npr.
tehni¢kog i prirodoznanstvenog smjera. Tako se dirigirano veé¢ u po-
¢etku odstranjuju oni elementi koji bi sutra na odredenim podrudjima
mogli stvarati probleme. Premda »pozitivno znanje reproducira i po-
zitivnu svijest, 'pokoravajuéu svijest' i time vr§i ulogu adaptacije na
postojeci klasni poredak« pa mnogi kroz svoj studij postanu priklad-
niji u ideoloskom smislu.”'

Istrazivanje provedeno medu redovnim studentima Splitskog sve-
uciliSta s obzirom na vezanost studenata tog sveucliliSnog centra na
religiju mozZe biti indikativho za prosudivanje relativno sli¢ne situaci-
je i u drugim sveudiliSnim centrima SR Hrvatske."” Danas$nja student-
ska populacija uglavnom su djeca roditelja koji su vedinom i sami od-
gojeni i rasli u uvjetima ovog naSeg poratnog druStva i imaju mnogo
manju vezu s religijom i Crkvom od svojih roditelja. Ta generacija
studenata stoga je imala mnogo slabiji religiozni odgoj, jer se, prema
rezultatima ankete, vidi da ih je samo oko 50 "/o pohadalo vjei-onauk,
a neki i do krizme, dok je neznatno malen broj pohadao vjeronaucnu
pouku i nakon krizme. U Splitu danas studentski vjeronauk polazi oko
4,7fl/ostudenata, dok mi u Zagrebu ne radunamo ni sa 1 "A."s

Na vecéini fakulteta najviSe je studenata koji su religiozno sasvim
pasivni. »Oni koji su vjeronauk pohadali i nakon krizme redovito su
svjesniji i aktivniji vjernici. Vjeronauk nakon krizme« — zakljucuje
Srdan Vrcan — »je prelomna tocka takva bududeg stava i moze biti
za prognozu relativno siguran podatak.«""

Onih koji su se izri¢ito uvrstili u religiozne na Splitskom sveucili-
§tu samo je 18 /o, dok deklarirani ateisti ¢ine velinu studentske popu-

« S. VRCAN, nav. dj., str. 34.

« Usp. J. GOJA, nav. dj., str. 96.
« S. VRCAN, nav. dj-, str. 36.

« Isto, str. 41.

« Isto, str. 35.
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lacije. Od 1967. do 1980. postotak religioznih studenata na Pravnom fa-
kultetu gotovo se prepolovio.«"

Ako je »Glas koncila« na$§ najtirazniji i najutjecajniji vjerski list,
onda, s obzirom na d¢itanost vjerskog tiska medu studentima stojimo
vrlo loSe. Jer, prema ovoj anketi, samo 3 "/o splitskih studenata Cita te
novine, a povremeno ih uzme u ruke oko 15 "/o. »Za vezanost studenata
za religiju« — zakljucuje Srdan Vrcan »izgleda da je daleko vaznija
verbalna komunikacija.««'

Evo nekih karakteristika danasSnje studentske populacije na Split-
skom sveuciliStu, kakve se mogu naéi i u drugim sveuciliSnim centri-
ma, a takoder se na temelju njih moze zakljuciti kakva je bila religio-
zna atmosfera u kojoj su studenti rasli: »Od 1967—1980. g. gotovo se
prepolovio broj sudenata koji su rodeni na selu. Istodobno studenti
rodeni u gradu, koji su ranije ¢inili samo neSto manje od treéine stu-
denata, sada tvore viSe od polovine svih studenata. Radikalno se sma-
njio broj sudenata ¢iji su ocCevi poljoprivrednici, tako da danas takvi
studenti Cine relativno malu druStvenu skupinu na SveuciliStu. Nara-
stao je broj studenata C¢iji roditelji posjeduju najviSe stupnjeve for-
malnog Skolskog obrazovanja. Znacajno je opao broj sudenata cCije su
majke samo domacdice, S$to je zacijelo jedan od veoma pouzdanih po-
kazatelja drusStveno-ekonomskog statusa obitelji.««”

Dokazano je da vjernici medu studentima i srednjoSkolcima u ve-
likoj mjeri aktivno sudjeluju u vjerskom zivotu vjerskih zajednica, za
razliku od radni¢ke omladine medu kojima ima ¢ak 55 "/o onih koji ni-
kad ne prakticiraju vjersku praksu. Medu studentima takvih je samo
8,6 "/o,a medu srednjoSkolcima 10 »/0. Vjernika koji prakticiraju samo
prigodom velikih vjerskih blagdana najviSe je u radni¢koj omladinskoj
populaciji.53

Podaci nam takoder »pokazuju da 78 »b mladih vjeruje da je vje-
ra u nes$to potrebna suvremenom covjeku«.«* Medutim, to »neSto« u
najve¢em je broju slucajeva daleko od vjere u Boga, veé je objekt neke
prizemne religije svjetovnog karaktera: predmet se religioznosti pro-
mijenio, a time se i religiozna dimenzija prizemljila.

Zanimljivo je usporediti razlic¢ite skupine omladine prema odgo-
voru na pitanje: Sto ti vjera zna&i? Za slovensku mlade? vjera je os-
lonac za ispravan i poSten zivot. Kod seoske omladine u SR Hrvatskoj
na prvo mjesto dolazi odgovor: »Ne znam, nisam dovoljno razmis$ljao«,
a zatim vjera kao uputa i pomoé¢ u Zzivotu. Splitska studentska omla-
dina na prvo mjesto stavlja eticki i humani karakter religije, a na
drugo odgovor da religija osmisSljava Zzivot. Za =zagrebacke srednjo-
Skolce vjera je u prvom redu moralna pomo¢ u Zivotu, zatim oslonac

5» Isto, Str. 37, si.

5' Isto, str. 32.

52Na istom mj.

53 Usp. J. GOJA, nav. dj., str. 79.
« Isto, str. 88.
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za svladavanje Zzivotnih teSkoéa, a tek na treée mjesto dolazi nacional-
na i druStvena tradicija.

Iz svega izlazi da je religija najprivla¢nija za mladez s obzirom na
svoj eticko-moralni karakter: kao vrijednost za orijentaciju u Zivotu.””

Treba na kraju naglasiti i to da su ispitivaCi religioznosti medu
nas§im mladima nai$li na fenomen prikrivanja religioznosti u svim slo-
jevima mladezi pa zakljuCuju da je religija kod naSe omladine jo$
uvijek prava »tabu« tema. »O njoj se neki nerado izjaSnjavaju. 13,7 %
radnika nije se izjasnilo o svojoj povezanosti s Crkvom, a 7 "/a njih o
svom (ne)religijskom opredjeljenju. S druge strane studentska i sred-
njoskolska omladina na neki nacdin 'prikriva' svoju religioznost. Prem-
da bi dobiveni rezultati mogli govoriti u prilog veleg religijskog forma-
lizma unutar obrazovanijih skupina, oni sigurno ukazuju i na konfor-
mniji stav obrazovanijih skupina (srednjoSkolske i studentske omladi-
ne) prema postojetoj drzavnoj ideologiji (koja podrazumijeva i nega-
tivan stav prema Crkvi i religiji).«"«

Mi zakljuCujemo da je veza klasnog i socijalnog statusa, izraZenog
kroz zanimanje, dohodak i obrazovanje, u izravnom odnosu prema re-
ligiji i Crkvi. U nas se ta veza proSiruje i na podrucje druStveno-poli-
ticke zauzetosti bududi da je ba$§ taj d¢inilac katkad bitan u odnosu
prema religiji. »Usvajanjem viSeg stila Zivota (unutar istog sloja) op-
seg nereligioznosti se takoder povecdava.«"

Budud¢i da je sadaSnja studentska populacija iz tih vi§ih klasa na-
Seg drustva, klasa koje su zapravo nosioci vlasti i ideoloSkih teza naSeg
specificnog samoupravnog socijalizma, ili onih koje su u sluzbi drzav-
nog aparata u najSirem smislu te rijeCi, ta studentska mladeZ nije
imala kroz svoj proces socijalizacije dovoljno zdrave religiozne klime
ni u svojim obiteljima, iz ve¢ navedenih razloga, ni kroz svoje isku-
stvo Skolskog obrazovanja ili druZenja s prijateljima. Crkva im je po-
znata samo S njezine tamnije strane, a o religiji, ako i znaju neSto,
znaju kroz prizmu marksistiCke analize, koju mi smatramo naopakom
i neznanstvenom. NaSa mjesna Crkva ima uz sebe samo vrlo mali broj
studenata i intelektualaca koji nisu u stanju stvarati podnoSljiviju
kulturnu klimu u nekoj skoroj buduénosti. NaSe je drustvo konformi-
sticku i Crkva moZze djelovati samo kroz vrlo tanke kanale svojim os-
novnim poslanjem: navijeStanjem u takvom drusStvu radikalizam Evan-
delja koje je u prvom redu poruka duhovnog oslobodenja Covjeka za-
robljenog novcem, karijerom, strahom od buduénosti i okruzenog
obzirima.

55 Usp. isto, Str. 86, si.
5«Isto, Str. 80.
5' Isto, str. 65.
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Miladi u Crkvi

Cini se da je danas kod mladih opéa tendencija izraZena kroz pri-
hvaéanje vjere ali u neprihvaéanju strukture, tj. Crkve koja je daleko
od malih zajednica vjere kojima oni inale pripadaju. Ta tendencija
ima i u nas osjetne razmjere, o ¢emu svjedoCi naSe iskustvo sa za-
jednicama mladih vjernika. Moze se reli da je to fenomen =zabiljeZen
i na drugim razinama: danaSnja mladeZ ima vrlo malo vjere u velike
politicke, druStvene ili religiozne strukture, jednostavno su alergi¢ni
na neke povijesne strukture koje inae u javnom Zzivotu imaju vazZznu
ulogu. Religiozno se iskustvo zivi unutar male zajednice kojoj se pripada
neformalno. Te male zajednice izgledaju vrlo provizorno, s vrlo laba-
vim unutra$njim vezama kroz Kkoje je nemoguée uspostaviti ¢vrsée
kontakte s veéim sli¢nim organizmima. Medutim, kazu, da je baS u
tom njihova snaga, bududi da su bas§ tako najzasti¢enije od manipula-
cija velikih organizama. Takve zajednice rado se sastaju sa starijim
kr§¢anima kako bi pred njima mogli izraziti svoja gledi$§ta na pojedinu
problematiku ili svoj nacin zivljenja vjere potvrditi kroz iskustvo sta-
rijih. Medutim, deSava se da stariji nisu spremni na ne$to sli¢no, jer
nisu u stanju da slobodno, poput mladih, iznose svoje vjerni¢ko isku-
stvo. Odrasli takav nacin skupljanja i Zzivljenja mladih smatraju pre-
malo ozbiljnim i nestalnim, jer su ti odrasli kr§¢ani uglavnom shvatili
krséanstvo kroz individualrru izgradnju i asketski napor. To je bas
ono $to mladima danas ne odgovara i S§to ne prihvadaju.

Prije nego se prepoznaju kao ¢lanovi Crkve institucije, religiozno
usmjereni mladi pokazuju svoj identitet s malom grupom ili pokretom
unutar Crkve. Ne moze se reéi da oni Crkvu odbacuju, jer opéenito
uzevsi, oni su ipak u njoj, ali je oCito da se prema njoj osjetaju auto-
nomno ili ¢ak indiferentno.58

Grupe nikada ne smiju biti prevelike, nego stvorene po mjerilu
¢ovjeka: svaki u njoj mora imati izdiferencirano mjesto, indentitet i
moguénost da se slobodno izrazava te da se osjeéa uvazavanim i slu-
Sanim. U grupama mladih vjernika postoji zaCudujuée veliko povjere-
nje u vjeru svakog cClaira; svaki koji ude u krizu svjestan je da ga dru-
gi kao takva jednako uvaZavaju i cijene te vjeruju u njegovo ozdrav-
ljenje. Ni od koga se ne smije traziti da farizejski preuzme na sebe po-
nasanje grupe. Od religije koja obvezuje ide se, dakle, prema religiji
koja je slobodna odluka. To je opéa tendencija na globalnom planu Kkr-
§¢anstva, jer kako kaze Delumeau: »U naSim danima, kada je drzava
prestala pomagati religiju, religija temeljena na strahu sve viSe gubi
svoju nekadasSnju efikasnost pred publikom koja se mnogo c¢ega oslo-
bodila i koja religiju shvada i prihvaéa samo kao radost.««'

Crkva je u jednom nesretnom razdoblju svoje povijesti krenula
putem obveza, zastraSivanja i kazni npr. u vezi sa sudjelovanjem na

s« Usp. J.-F. SIX, nav. dj., str. 15.
5' J. DELUMEAU, // cristianesimo sta per morire?, SEI, Torino 1977, str. 115.
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nedjeljnoj sv. misi. Misionarske propovijedi bile su (i jo$S su danas
ponegdje!) pretezno usmjerene u prikazivanje covjekova greSnog sta-
nja i paklenih muka koje mu prijete, jer se mishlo da je najefikasnija
metoda navijeStanja Evandelja plaSenje ljudi, ili, kako to kaZze Jean-
-Francois Six, »utjerivati ljude lavezom u ovcinjak plaseéi ih davlima.
Oslobodenjem od sakralnog, Covjek se oslobodio i straha od tog sa-
kralnog. Danas takve metode ljude odbijaju, a osobito mlade, smije-
Sne su im i nerazumljive a daleko od toga da budu efikasne. Ono S$to
se takvim metodama donedavno stvaralo i zidalo sada se neminovno
rui, jer nije sagradeno na slobodi djece BoZje, veé¢ na strahu od
prokletstva.«

Krséanstvo je, dapace, bilo na neki naclin identificirano pesimiz-
mom s obzirom na svijet i strahom od prokletstva. Zato je, kaze De-
lumeau, »za odredeni broj kr§éana kriza Crkve znacila odredeno oslo-
bodenje. To ih je oslobodilo metafizic¢ke nesigurnosti i religioznosti
koja ih je gusSila.««'

Svrha je Objave sloboda covjeka u Istini. Ako se c¢ovjek u novi
zivot rodi nasilno, onda nema ni Zivota, ni slobode, a ni istine. Kr$éan-
stvo je u biti oslobodilac¢ki pokret slobodnih u Duhu i Istini; slobodu
ne C¢ine okolnosti nego stav. »Mlade kr$éanstvu osobito privlaci odre-
dena atmosfera slobode i radosti: Bog je zadovoljan s ¢ovjekom i nje-
govom buduénos$éu; Bog daje povjerenje upravo takvom covjeku kakav
se konkretno ostvario! Zato buduénost ovisi o prvotnom c¢injeni¢nom
stanju povijesti spasenja: Bog je tako Zelio! Tocka polaska je Isus
Krist. Ne kao idol, nego kao Spasitelj i prorok novoga kraljevstva.««*

Vjera stoga, re¢i se F. Urban, »nije rezultat slobodnog izbora Isti-
ne, nego rezultat slobodnog zauzimanja stava u susretu s objavljenom
Istinom. Zato se u skoroj buduénosti, kad pocéne masovno traZenje
vjere, treba da jasno navijeSta sloboda kao osnovno svojstvo i kao
osnovni uvjet vjere. Vjera ne moze biti rezultat pritiska i prisile, ma-
kar oni dolazili iz dubine Covjeka, od elementarnih nepogoda ili alar-
mantnog stanja.««3

Neki misle da dana$nja mladeZ nema ni ideala ni stila: to je samo
prividno tako. Mnogi gledaju u mladezi ostvarene one ideale i vrije-
dnosti za koje su se sami nekada zauzimali: kad toga nema, onda su
vrlo razofarani mladima. Mladi Zzele mijenjati svijet i stvoriti novi
bas kada je stari usao u slijepu ulicu svojih zabluda i lazi na kojima
je sagraden. »U ofima mladezi i Crkva spada u taj stari svijet, onakva
kakva je jo$ sada i kakvu je sliku o sebi dala u posljednjim stolje-
¢ima: previSe vezana za partikularne interese, partije i sisteme, previ-
Se zapadnjacka, previSe zatvorena u sebe, previSe zaokupljena time
kako da spasi neke vanjske i nebitne forme.««”

» J.-F. SIX, nav. dj., str. 92.

" J. DELUMEAU, nav. dj., str. 31.
« J.-F. SIX, nav. dj., str. 101.

" F. URBAN, nav. dj., str. 226, si.
" J.-F. SIX, nav. dj., str. 69.
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Mladi stoga odbacuju Crkvu koja je previSe vezana za civilizaciju
koju je stvarala kroz svoju dugu povijest i koja, bez svake sumnje,
prozivljava svoju agoniju. Svaka je civilizacija smrtna veé i zato S$to
je civilizacija, a trebalo bi da Crkva bude nad civilizacijom, da je
transcendira i ukorjenjuje u Krista uskrsloga. Da bi je mladi prihva-
tili, ona mora pocleti davati svjedolanstvo o sebi baS u tom smislu.
Deklaracije nisu dovoljne. Mnogi se u Crkvi zadovoljavaju donosedéi
lijepe dokumente koje nitko ne c¢ita i koji imaju odgovore na sva pi-
tanja: mladima je vaZnije postavljati pitanja nego odgovarati. Pred
mladima sve je to neefikasno i bez prakti¢ne vrijednosti. Cak ni mi,
ljudi u sluzbi Crkve, ne Citamo crkvene dokumente, jer smatramo da
nam ne mogu pomodéi svojim apstraktnim teoretiziranjem i kurijalnim
rje¢nikom koji viSe ni mi ne razumijemo.

Mladi se ovom Crkvom ne oduSevljavaju i »zato $to na njoj nisu
dovoljno vidljive rane na srcu kao na Kristu: previSe bi Zeljela Zzivjeti
u uhodanom tradicionalnom drustvu. To je Crkva koja ima odgovore
na sva pitanja i rjeSenja za sve probleme, a to ne moZe biti istinito, a
niti moze biti prihvatljivo. Crkva nije samo <¢uvar zakopanog blaga
ve¢ otvorenost prema Drugome, Isusu Kristu, od kojeg sve prima.
Mladi odbacuju Crkvu koja bi bila neki apsolut nad svime, neki gaz-
da u svjetskom dvoriStu.«««

Mladima je smije$Sna crkvena kazuistika u vrijeme dok padaju car-
stva, umiru civilizacije, dok se ljudi kolju na premnogim ratiS§tima, dok
jedni umiru od gladi, a drugi grcaju u obilju, pa makar ti drugi bili
i arapski Seici. Ti paradoksi ¢ovjeanstva ne smiju biti samo stvar crk-
venih deklaracija, veé prilika za konkretnu akciju. Dosta je veé tog
isticanja ljudskih prava. »Isus zapravo nigdje ne spominje prava, po-
sebno ne ljudska. U medusobnim odnosima ni jedan ¢ovjek nema ni-
kakva prava, ali zato svaki ¢ovjek ima obavezu da ljudi bliznjega svo-
ga kao samoga sebe.«"« Zato kr$éani koji su shvatili Evandelje jedno-
stavno zive Evandelje konkretnim djelima ljubavi kakva su potreb-
na u svakom djeliéu ovog planeta i u svakom tenutku necijeg zivota.
To je razlog zbog kojeg je Majka Terezi ja iz Kalku te medu mladima
mnogo popularnija od, recimo, bilo kojeg kardinala ili nadbiskupa na
svijetu.

Crkva koja zeli pridobiti mlade mora biti otporna na sve politi¢ke
i nacionalne mitove, ekonomske presije i ideoloSke prilagodljivosti, jer
¢e joj, ne bude li tako, mnogi mladi posve okrenuti leda i krenuti
drugim putovima.

Crkva je u sluzbi siromasSnih i malenih, a ne u funkciji podupira-
nja politickih ili ideoloSkih sistema: Evandelje se propovijeda siro-
masima! Medutim, povijest nas uci da Crkva nikada nije do Kkraja ra-
dikalno slijedila taj put, to jest do posljednjih zakljuc¢aka, da su svi
jednaki, a da su pred Bogom najveéi oni koji su pred ljudima naj-

« Isto, str. 81.
« F. URBAN, nav. dj., str. 130.
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manji. Uvijelt, u svim povijesnim razdobljima, postojalo je odredeno
»korteSiranje« s vlastima i vrhovniStvima koje se redovito upotreblja-
valo za stabilizaciju politi¢kih sistema. Takav je sistem stvorio i ka-
nale komunikacije u kojima do izrazaja mogu doéi samo oni profe-
sionalno izvjezbani i prokuSani, a gotovo nikako oni maleni kojima
u »svijetu utakmice« nitko i ne daje rije¢i, pa ni u Crkvi. Buduéi da
u te rubne malene spadaju i mladi, od njih se ¢esto Cuje kako ne-
maju prostora slobode unutar Crkve. Crkvene ih zajednice gledaju
sumnji¢avo i ne pada im na pamet da mladima daju moguénosti izra-
zavanja, ili ih zbog toga sasvim odbacuju. »Pravih« razloga za to se
uvijek nade i savjest se vrlo lako umiruje.

Odrasli su kr$éani uvjereni da kr$éanstvo ima neke norme prepo-
znavanja Sto donose odredene granice koje se ne mogu prijeéi. Mladi
misle da Evandelje nema niSta zajedni¢kog s institucijama i normama
koje teze apsolutiziranju. Oni misle da je krS§éanin onaj Kkoji ima
hrabrosti stajati s Kristom, protiv svakog otudenja, i kao Krist, anga-
zirati se u ruSenju tradicionalnog reda. Jer, za mlade Crkva ne bi smje-
la biti institucija koja stabilizira poredak veé¢ oni Zele da ona bude
mjesto stalnog nemira i borbe za drukc&ije odnose medu ljudima i u
svijetu. Nije to negativisticka kritika Crkve! Sveti je Franjo svojim
stavom i govorom bio veéi kriticar Crkve od svih ondas$njih katara i
drugih heretika, ali je znao ostati u Crkvi i postati crkveni i opéesvjet-
ski svetac. Sa sv. Ignacijem Loyolskim dogodilo se neSto sli¢cno. Tako
treba shvatiti kontestaciju i kritiku Crkve od strane mladih.

Mi smo inace skloni ljude svrstati prema svojoj tolki gledisSta: za
jedne kazemo da su crnci, za druge da su Zene, za neke da su starci,
a za neke da su mladi, dok one na suprotnom Kkraju zovemo ateistima.
Mi smo tocka oslonca. Medutim, redovito se deSava da ovi drugi (crnci,
zene, starci, mladez, ateisti...) odbijaju tu naSu tocku oslonca. Oni
ne Zele biti »ne mi«, tj. na rubu, marginirani. Trebalo bi da i mi jed-
nom shvatimo da nismo srediSte svijeta, da oni drugi ne Zele biti
»treéa osoba«, tj. iskljuéeni iz svih srediSta odlucdivanja. »Nekorisno
je,« rete o. Pedro Arrupe, »pribliziti se mladima, i nemogudée je razu-
mjeti ono §to govore, ako se prema njima ide s predrasudom da je
mladost bolest rasta koja se lije¢i vrlo sporo. Prvi uvjet da se bar do-
nekle uspjeSno priblizZimo mladima jest da smotamo zastavu samo-
dovoljnosti.«*"

Mladi vjernici u svojoj zajednici vjere traze ne samo izrazaj religi-
ozne svijesti nego odredenu moguénost socijalizacije, identifikacije i
drusStvene integracije. Tako se katkada religioznim osjeéajima Kkori-
ste i1 za rjeSavanje konkretnih svagdaSnjih problema: viSe od vjere u
transcendentalno biée trazi se smisao za svakodnevicu.

Vise od identifikacije s Crkvom i od prakti¢nog usvajanja oblika
ponaSanja i prihvadanja zapovijedi, koje na neki nalin pokazuju vanj-
sku pripadnost odredenoj Crkvi, mladi su skloni izravnom odnosu s

" P. ARRUPE, nav. dj.
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Bogom, tj. bez posrednika. Dakle, viSe od intenzivnog Zivljenja institu-
cionalizirane vjere, mladi na neposredan nacin, tj. srZzno, zive svoj od-
nos prema vjeri. To neki nazivaju »subjektivizacijom vjerea.”s To je
vjera koja se gradi viSe na srzi onih posljednih vrijednosti, nego na
modelu religoznog Zzivljenja prema utvrdenim normama unutar nekog
religioznog sustava po kojima se mogu identificirati pojedini vjernici.

Istrazivanje religioznog ponasSanja mladih takoder je pokazalo da
kod njih prevladava stav da je vjera viSe toCka polaska prema kojoj se
¢ovjek moze redefinirati, a nikako temelj za drusStveni angazman. To
znac¢i da mladima vjera nije akcijsko usmjerenje za drusStveno zauzi-
manje, ve¢ je prihvadaju kao temeljni element za identitet, motivacije
i vrijednosti. To znac¢i da se proSiruje lepeza elementarnih vijednosti
koje izlaze iz vjere; vjera viSe nije povijesni izbor veé temelj na kojem
pojedinci i skupine mogu djelovati i nalaziti se a da ne dijele zajedni-
¢ku poUti¢ku ili drusStvenu platformu: nestaje uniformnost, ali raste
tolerantnost i pluralizam ideja.«" To je tzv. pretpoliticko shvadéanje
vjere koje moze biti i Stetno ako krSéane koCi u njihovim konkretnim
programima i akcijama mijenjanja loSih Zivotnih prilika; to je neki
»djeviCanski« stav koji odbacuje kompromise, ali i svako zauzimanje
u krS¢anskom smislu. Evandelje, naime, nije nauka: Evandelje je za-
datak! Mnogi su medu mladima Evandelje i svoj odnos prema vjeri
toliko sveli na ono srzno da im to viSe nije nikakva indikacija i poti-
caj za konkretno ponaSanje na drusStvenom i moralnom podrucéju. Ta-
ko privatizirana vjera onda, dakako, tezi i za privatizacijom moralnih
stavova, druStvenih i vjerskih istina koje su kao stvari u samoposluzi-
vaonici prepuStene slobodnom izboru pojedinca. Kroz to se jasno na-
zire i zelja mladog cCovjeka da na sebe preuzme potpunu odgovornost
osobnog izbora, izvan konformistickog ponaSanja i zahtjeva druStva i
Crkve, do dna interiorizirajuéi vlastita vjerska usmjerenja. Tako vjera
viSe nema nikakvu prakti¢nu vrijednost u druStvenom ponaSanju mla-
dezi. Tu je izvor krize posredniStva izmedu Crkve i vjerskih zajednica
mladih.""

Pojedini pokreti koji imaju specificnu identifikaciju i odredeni
identitet bez mnogo formalnih veza upravo cvjetaju (fokolarini, kariz-
matici raznih vrsta...), jer vjerniku pojedincu daju prostor za vjer-
ni¢ko izrazavanje i identifikaciju koja mu osigurava odredenu stabil-
nost. Mnogim pentekostalnim i karizmati¢ckim grupama spiritualisti-
¢ke inspiracije zamjera se zbog odredenog stava kontrapozicije pre-
ma konkretnoj drusStvenoj stvarnosti, zbog odredenog izolacionizma ko-
ji im stoga Skodi u njihovu proroc¢kom obiljeZju s duhovnim naglasci-
ma u drustvu.

Asketsko krSéanstvo, koje je u prvom redu od kr$éanina zahtije-
valo napor izgradnje vlastite osobnosti prema utvrdenim modelima.

<* Vidi u S. ACQUAVIVA, 1l seme religioso della rivolta, Rusconi, Milano 1979.
« F. GARELLI, nav. dj., str. 17.
™ Na istora mj.

499



kao da sve viSe nestaje u grupama mladih vjernika. Narasla je, medu-
tim, svijest neke kolektivnhe odgovornosti pred opasnostima koje vre-
baju na njih i na svijet. Zato se oni mnogo viSe brinu za funkcionira-
nje i duhovni profil zajednice i grupe u kojoj zive svoju vjeru nego za
svoj vlastiti; svoj vlastiti shvadaju samo u sklopu grupe.

xMozda je najvecée iskustvo danaSnje mladezi to da Zzive u odrede-
noj atmosferi oslobadanja od osjecaja grijeha na mnogim podrucjima,
§to, logi¢no, potice odrasle da sumnjaju u njihov moral i da ih osudu-
ju. Istodobno mladi svakoga dana u svojim obiteljima i u drusStvenim
institucijama koje bi morale biti nosioci visokih eti¢kih principa gle-
daju nagomilanu hipokriziju i veliki razmak izmedu proklamiranih na-
C¢ela i konkretnog ponasanja.

»Religija tjeskobe i straha, stoicizma i moralnih imperativa, mla-
dezi se Cini kao poziv na mazohizam; oni viSe ne Zele dati svoj prista-
nak kr$éanstvu koje poziva na podnoSenje patnji i strogost zivota, ko-
je utjeruje ljudima strah u kosti i izaziva provale osjecaja greSnosti;
traze da se ve¢ jednom iz kr$éanstva odstrani odredeni kr§éanski pe-
simizam i tragi¢ni osje¢aj Velikog petka. Velik dio odraslih kr§¢ana
strahuje i pri samoj pomisli da bi se udaljili od svojih izvora sigurno-
sti, osobito kad se radi o sigurnosti koja potjeCe od bezuvjetnog pod-
redivanja normama i zapovijedima, buduéi da je upravo to onaj ele-
ment prema kojem vrednuju sebe i druge.«"

Za razliku od prijasnjih generacija, danaS$nja mladez ima malo
problema sa seksualnim ponaSanjem; nipoSto nije, poput prijasnjih
narasStaja, na nj usredotocena i vrlo lako i jednostavno o tim stva-
rima govori, $to ne mora znaciti da ima redovnu naviku seksualnog
opéenja; baS suprotno!

Masturbacija se mladom adolescentu redovito prikazuje kao smrt-
ni grijeh. Danas mnogi to viSe i ne ispovijedaju, a niti od toga prave
dramu. Je li to odredeni stav laksizma? Cini se da se to pitanje bas
mora svesti u takve termine. Premda je to podrucje ljudskog Zzivota
naj razradeni je u nasem moralnom ucenju, mladima seks viSe nije
tabu, nemaju straha pred njim i sve su manje osjetljivi na tom po-
drucju.

Obitelj je danas u krizi: osobito u ofima velikog dijela mladih,
poglavito adolescenata, ona ima negativan prizvuk. Medutim, govo-
re¢i o Crkvi, oni govore istim rje¢nikom kao i o obitelji: znaci da im i
Crkva, stvorena i organizirana prema hijeiarhijskoj vrijednosti i po-
§tivanju autoriteta, nije naj pozitivni je konotirana u svijesti. »Mladi
s jednakom Zeljom nastoje da se na neki nacin izvuku iz Crkve kao
§to traze tisuée nacCina da se oslobode utjecaja i kompetencije svoje
obitelji, buduc¢i da ne Zele ni obitelj ni Crkvu koja bi nad njima staja-
la kao neki nedodirljivi sveti apsolut. Za danasnju mladeZz autoritet
nema viSe onaj koji ga nosi po sili »naslova« u ime neke vlasti, teorije
ili starosti; autoritet dolazi od sposobnosti koju netko pokazuje kad se

> Jv-F. SIX, nav. dj., str. 99.
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pred svim prilikama Zivota znade postaviti zrelo i primijereno okolnosti;
da uvijek iznova stvara neSto novo, da je spreman sama sebe obnav-
ljati i ispravljati bez kompleksa. Mladi sude neku osobu prema ono-
me S§to zna stvarati i kakve plodove donosi njeno stvaranje, a ne po
principima koje zastupa: sude drvo po plodovima, a ne po korijenju.«'”

Kakvu Crkvu, dakle, Zele mladi?

Crkva je za mlade u prvom redu zajednica vjernika u Kristu, koja
nije u svojoj biti hijerarhija, ve¢ u kojoj je hijerarhija u sluzbi Crkve.
Mladi razumiju povijesnu ograni¢enost Crkve pritisnute okvirima kon-
kretno ostvarenih drusStava, ali ne Zele da ona stvara s tim druStvima
paktove, ugovore o medusobnoj pomodi i si. MladeZ prepoznaje, ljubi
i voli Crkvu koja je Ziva na mukotrpnom putu ostvarivanja Evande-
lja, u svim prilikama i neprilikama. Samo takva Crkva moZe pretendi-
rati na simpatije mladezi. Vole Crkvu koja ih ljubi, a ne koja ih samo
egzortira. Zele Crkvu koja poStuje svaku osobu, koja se ne boji »no-
vog« i koja ne Cuva staro kad to staro postane anakronizam.

Krséanstvo u krizi

Ne moze se vise Jiijekati da se krS¢anstvo starog kova — vezano
uz vlasti, kulturu i civilizaciju povijesnim vezama — danas nalazi na
vrhuncu Kkrize, ali ujedno na pocetku novog puta koji je, kako rece
Delumeau, teoretski uvijek morao biti njegov put. Sve tamo od ne-
sretnog Milanskog edikta (313. g.) pa kroz svu dosadaSnju povijest,
kr§¢anstvo je bilo optereéeno onim mitskim elementom religije Kkoji
je uvijek i u svim drusStvima bio u funkciji politicke vlasti. Put prila-
godavanja ocito nije put Isusa iz Nazareta koji je najenergi¢nije od-
bijao samu pomisao da vjera sluzi vladajué¢im sistemima ili nacional-
nim mitovima. A kako se kr§¢anstvo ponaSalo i kako se jo$ uvijek
ponegdje ponaSa, pa i u naSoj sredini, najbolje nam osvjetljava ovaj,
doduse, malo pojednostavljen, ali ipak u mnogocemu istinit sud: »Kad
je kapital poceo vladati svijetom, mi smo poceli braniti privatno vla-
snis§tvo kao nes$to Sto pociva na prirodnom 'pravu'; kad je radniStvo u
zapadnoj Evropi bilo izloZzeno bezdusSnoj eksploataciji, mi smo napa-
dali Darwina, misleéi da branimo dostojanstvo c¢ovjeka; kad je svijet
prihvatio revoluciju, mi smo se oduSevili Darwinovom evolucijom. Kad
je Zapad izgradio socijalni sustav u kojem radnici ne moraju raditi,
mi smo poceli osnivati zajednice svelenika radnika. Sada kada mladez
propada u cijelom svijetu u besposlici i industriji poroka, mi se spre-
mamo na dijaloge s partijama, ideologijama i institucijama, drzimo
kongrese za one koji ne znaju Cega da se prime i piSemo knjige koje
¢itaju oni koji i sami pisSu knjige.«"

‘3 F. URBAN, nav. dj., str. 198.
72 Isto, str. 72.
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Je 1li kr$éanstvo sve viSe odbacivano od centara svjetske moéi i
vlasti, osudeno na smrt? — pita se Jean Delumeau u svojoj zanimljivoj
knjizi »Umire li krS§éanstvo?«. Jesu li na tolki nestanka tradicionalni
kr§¢ani tj. oni koji se zadovoljavaju da u crkvu dodu u nekim trenu-
cima svoga zivota: radi krS§tenja, prve pricesti, zenidbe i sprovoda? Ili
oni koji dodu u crkvu nekoliko puta na godinu: za Bozi¢, Uskrs ili za
koji drugi blagdan? Ili oni koji kazu da su 'vjernici', ali su malo ili
nikako 'praktikanti'? Povjesni¢ar ideja na neki je nacin pazljivi slusa-
lac Sutljive veline i ne bi mogao potpisati na brzu ruku izre¢en sud
nad masom kr§éana koji su napustili svako 'prakticiranje' koje se mo-
7e registrirati statisti¢kim brojkama.«'« Mi se Cesto dadnemo zavesti
brojkama, kvantitetom. Medutim kvaliteta, svetost nam izmakne. Ta
ugrozenost pred brojkama poti¢e nas C¢esto na organiziranje masovnih
manifestacija vjere kojima se mnogi tjeSe, a poneki hrabre. Ipak, masa
je samo pusti vatromet: mnogo Sarenila, buke i dima koji brzo nestaje.

»Danasnja situacija u 'globalnom Izraelu' nije mnogo drugacdija od
situacije u kojoj se pojavio Isus«, misli F. Urban. »Kriza institucija,
zakona i morala: materijalizam i duhovna zbrka; neravnomjerna raz-
dioba dobara; brze drusStvene i privredne promjene; dominacija slije-
pe sile industrijaliziranog svijeta, pred kojom se ne moZze pobjeéi i
kojoj se ne isplati suprostavljati; ne pomaZzu ni mitovi ni logika, ni
bjezanje ni konfrontacija; ne prihvadamo rezignaciju a siti smo obije-
sti.«'5 »Situacija je uvijek bila ista, samo se kroz duga stolje¢a u koji-
ma su druStvene institucije i zakoni 'zastupali Bozju stvar', stjecao
dojam da stvari stoje drukc&ije.«" Sada kad je nestalo tog laZznog pri-
vida, mnogi su se preplasili za sudbinu Crkve: jedni reagiraju plasljivim
povlacenjem, drugi bojazljivim Zzivotarenjem, treli se razapinju od ner-
voznog aktivizma da se spasi $to se spasiti moze, Cetvrtima je ovo po-
vod za agresivno ponaSanje prema onoj da je napad najbolja obrana.
»Krs§éani se bave socijalnim radom, administracijom, kulturom, medi-
cinom, politikom i diplomacijom, a ako i govore, onda vrlo malo go-
vore o nebeskom Kkraljevstvu. Mnogo se govori o demografskim pro-
blemima, o nacionalnim baStinama, kulturnim vrednotama, o teologiji,
o prirodnim zakonima i pravima, o velikim kr§éanskim uspjesima —
koji su uvijek postignuti negdje drugdje — a vrlo malo o kraljevstvu
nebeskom. (...) Krs$éansko govorenje pokriva (i otkriva) nasu zelju
da sacuvamo pozicije, da S$titimo »legitimne« ili ljudske interese, da
zaStitimo ugroZzene. Medutim, nama mora postati jasno da mi 'pozicije'
moramo stvarati jer viSe nikakvih pozicija nemamo.<«'"

Ako je dekristijanizacija zaista stvarni fenomen Kkoji je =zahvatio
ovaj na$ povijesni prostor, pitamo se, kako to da je imala tako teSke
posljedice i tako Siroke razmjere u naSem »kr$§éanskom« narodu, na-

" J. DELUMEAU, nav. dj., str. HI.
" F. URBAN, nav. dj.. str. 97.

'« Isto, str. 181.

" Isto, str. 183.
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rodu koji je nedavno slavio 13 stoljeéa krSéanstva u svom krilu?
Zato Sto nikada u tom naSem »kr$éanstvu« nije ostvarena istinska i te-
meljita kristijanizacija, a niti je to bilo gdje mogudée ostvariti; zato
§to je krSéanstvo uvijek nailazilo na otpore; zato $to je Radosna vijest,
od svoje bitno oslobodilacke poruke, postala opasni instrument ogra-
ni¢avanja ljudskih sloboda; zato Sto je to trebalo tako da se zbude,
kako bi Rije¢ spasenja napokon mogla biti ljudima navijeStena u svom
izvornom ruhu: u poniznosti, u siromasStvu, u ljubavi i slobodi od sva-
ke primisli prisile i zastraSivanja, kako bi je oni koji slu$aju mogli
slobodno prihvatiti ili odbitijs

Krs$éanski duh niposSto joS nije ugaSen. On je samo prigusSen pra-
hom sa zgariSta i razaranja antikr$§¢anskog ateizma koji je, kako tvrdi
Ernst Bloch, oduvijek poput crvene niti bio prisutan u institucional-
nom kr§éanstvu kroz raskole, sektasenja, hereze, reformacije i protu-
reformacije, cezaropapizme, nacionalizme, apsolutizme, imperijalizme
i revolucije. Mnogi veé desetlje¢ima oCekuju Bozju smrt i njegov skori
potop. »I kao da nema sigurnijeg sredstva da se ubije Boga od glasnog
najavljivanja dogadaja koji je u toku? Ali ta vijest objavljivana s ve-
likom rados$éu kao da nema nikakve realne potvrde. Nije drugo, dakle,

nego Zelja, predvidanje bez znanstvene garancije... Evandeoski je
Bog nesto mnogo viSe od najviSeg programatora. To je Otac koji
ljubi i ¢iji je Sin kroz razapeée trijumfirao nad smréu — kakav pa-

doks! Sada me pazljivo promatranje vodi na zakljuak i na pomisao da
je taj i takav Bog vrlo daleko od toga da nestane, da umre jo$ jed-
nom, zauvijek. Reé¢i ¢u, sazimajuéi taj argument, da je krS¢anski Bog
nekada bio mnogo manje ziv nego se to onda vjerovalo i da je danas
mnogo manje mrtav nego se vjeruje. Ako ne vjerujem u skoru Bozju
smrt«, zakljuCuje Jean Delumeau, »ovdje izjavljujem da sam uvjeren
da je ateizam donio krSéanstvu nezamislivo ociSéenje koje trazi nase
vrijeme. KuSnja je surova, ali zdrava.«'«

Nalazimo se zapravo pred ne¢im o ¢emu u dosadasSnjoj povijesti
nemamo nikakva iskustva, pred nelim S$to nismo nikada prije iskusili.
Zato je vrlo rizi¢no i hazardno upustati se u predvidanja i tako zatvo-
riti vrata buduénosti. Iako je potisnuto kao druStveni fenomen, krSéan-
stvo je uvijek tu, na dohvatu ruke, makar i kao »privatna stvar« poje-
dinca, kraljevstvo zatvoreno u samice pojedinaca Kkoji sebe nazivaju
kr§¢anima. A kriza zemlje i »tijela«, kriza drustva i duha, redovito
¢ovjekov pogled usmjeruje prema nebu, a dusSa pocinje slusati. Kr§éan-
stvo nele prezivjeti stvarajué¢i nove paktove, trazeli vjernike podila-
zenjem vladajuéim ili opozicionarskim »izmima«, tezeéi za podrSkom
ljudi. Ono S§to je potrebno jest umnozavanje vjere u vje¢nu mladost
kr§¢anstva, jer kroza nj struji dinamizam BoZzanskog Zzivota koji je
neuniStiv. Kr§éanstvo je poput ptice feniks sposobno uskrsnuti iz vla-
stita pepela. Neki nam znakovi veé¢ sada daju naslutiti novo proljeée
krs¢anstva, sve veée zanimanje za religioznu ponudu, a buduénost vje-

'l Usp. J. DELUMEU, nav. dj., str. 159.
" Isto, str. 138, si.
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re ne ovisi samo o moguénostima koje nam se pruzaju kroz sve veéu
potraznju za vjerom, ve¢ i kroz prilsiadnost odgovora koje dajemo.s"

U ocfima svijeta, koji se ravna svjetskom logikom i kroz nju pro-
suduje druge, kr§éani su poput ludaka koji protiv svake oclitosti stati-
sticke i »znanstvene« vjeruje da je ljubav uvijek jaca i da ¢e nadvladati
smrt. Usprkos progonima, zatvorima, torturama i zatvaranju injesta
za kult, danas se racuna da 15 "/o stanovnika SSSR-a spada u tzv. prak-
ticne vjernike. Vise nego kod nas! Dos$lo je vrijeme Zzelje za vjerom, a
to najbolje oslikava nedavni dogadaj iz jedne crkve u Moskvi. Nakon
liturgije na govornicu se popeo neki seliak i zavapio glasom koji je
parao srca i ulijevao nadu: »Pravoslavni! Ja sam iz Kurska. Kod nas je
sve spaljeno. Dajte mi, molim vas u ime Kristovo, neku knjizicu u ko-
joj se govori o Bogul««'

Kako se ponaSaju kr$éani koji grade novu buduénost kr§éanstva?
Kao novi sveci, tj. oni koji su uskladili svoj Zivot s Evandeljem:

»Rekli su nam: 'Pakao to su drugi'; sveti odbacuju tako stras$nu
osudu. Snimili su mnogo emisija i filmova o nekomunikativnosti dru-
gih biéa; sveci vjeruju u komunikativnost. Dokazivali su nam da Covjek
ne postoji (da je samo dio kolektiva! — op. pisca); sveci su uvjereni da
Bog svakog pojedinca ljubi posebnom ljubavlju, i da odbacenima, sla-
bima i zeljnima pravde pripada Kraljevstvo nebesko. Govorili su nam
do dosade o produkciji, o potro$nji, o privrednom rastu i rastu stan-
darda, pokazivali su nam statistike, medutim, sveci na sve to odgova-
raju konkretnim djelovanjem u ljubavi, sluzbom za drugoga, posveéenju
drugome, u molitvi... Na tisuée su nam veé nacina dokazivali Bozju
smrt; sveci, medutim, svjedoCe da su sreli Isusa i otkrili njegovo ljud-
sko lice, ljudsko lice Boga. Cudni su ljudi ti kr§é¢ani! U svijetu koji
viSe ne pjeva, oni se skupljaju da bi pjevali, u svijetu koji vise ne
moli, oni se skupljaju da bi molili i sluSali najvestaj Rije¢i koji zvuci
kao 'ludost'.«®

Neki misle da dana$nja mladez nema sluha za religiozne vrednote
te da im je religiozna dimenzija u dus$i, zbog veé opisanih okolnosti,
vrlo zakrzljala. Ipak, svi oni koji se svakodnevno u svom katehetskom
i pastoralnom poslu susreéu s brojnom mladezi niposto se nece slo-
ziti s tako pesimistickom tvrdnjom. Na apostola uvijek netko <ceka.
Istinu uvijek netko trazi. Jo$ mi i sada u uSima odjekuju dramati¢ne
rije¢i §to ih je veliki papa Pavao VI. (sve veéi $to smo dalje od njega!)
izrekao svojim starackim glasom na Bozi¢ 1975. godine: »Tko su ti koji
danas s velikom Zeljom ocekuju navjeStaj Radosne vijesti? To su
mladi!«

w G. MILANESI, nav. dj., str. 98.
" Dogadaj prenosi J. DELUMEAU, nav. dj., str. 144.
" Isto, str. 157.
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KROATISCHE JUGEND VOR DEM PHANOMEN
DES GLAUBENS UND UNGLAUBENS

Zusammenfassung

Tatsache ist, da das jugoslawische Gesellschaftssystem der Religion
nicht geneigt ist. Das findet seinen Niederschlag im o&ffentlichen Verhalten
und Stellungnehmen. Die Untersuchungen haben erwiesen, dal} sich die eher
privilegierte Bevdlkerungsschicht der Beamten und Intellektuellen dieser
offiziellen staatlichen Haltung anzupassen versucht. Die Bauern und Arbeiter
hingegen sind in ihrer religidsen tJberzeugung viel selbststéandiger. Nach der
offiziellen Statistik sind die Arbeiter und Bauern die unterprivilegierte
Klasse und sie stehen der Kirche viel naher, wéhrend die Beamten und
Intellektuellen sich der Kirche entfremdeten.

Solche Lage beeinfluflt auch die religiose Haltung der Jugend, denn
ihre Religiositat spiegelt die religiose bzw. nichtreligidse Atmosphére jener
Schicht wider, aus der sie stammt und in der sie aufgewachsen ist. Die
Land- und Arbeiterjungend zeigt eine starke Religiositét.

An den Universitaten Kroatiens gibt es immer weniger Studenten aus
bauerlichen und Arbeiterfamilien, wahrend die Zahl jener aus den Familien
der Beamten und Intellektuellen stédndig wéchst. Die Untersuchungen an der
Universitat Split zeigten, daR dieser Umstand wesentlich die Religiositat der
Studenten beeinflufst. Es wéachst die Zahl der Kinder nichtreligidser Eltern.

In der jungsten Zeit splirt man auch immer gréRere Passivitat der
Jugend auch im politischen Bereich. Die Jungen mifitrauen jenen Werten,
denen sie in der Gesellschaft und in der Familie begegnen. Bei der jungen
Generation entsteht immer deutlicher eine dritte Kultur, die vom bisherigen
Kulturverlauf im Rahmen des jugoslawischen Systems unabhéngig ist.
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