primosi

Mijo Korade

SOCIJALNA NAUKA BISKUPA W. E. VON KETTELERA

Preko stotine godina lik biskupa Kettelera izaziva razlitite sudove,
t to ne samo medu katolicima: dok su ga njegovi vjernici smatrali svecem,
a mnogi radnici Evrope legendom i barjakonofom njihovih ideala, drugi
su ga nazivali reakcionarom, svadljivcem ili neprijateljem Rima.! Premda
je njegova uloga u povijesti njemacke Crkve mnogostruka, ogranidio
bih se ovdje na njegovo socijalno djelovanje, kojem je posvetio gotovo
najvedi dio svog Zivota, te ga smatram ne samo interesantnim nego
i za nas danas pouénim. Neposredan poticaj za ovu malu studiju dao
mti je jubilej koji se prije dvije godine (13. srpnja 1977.) slavio prigodom
stogodidnjice njegove smrti.

Nije mi nakana da ovim prikazom dokazujem kako je Crkva uvijek
davala spremne, sretne i brze odgovore na novonastale probleme odre-
denog vremena. Ne bih Zelio ni sakrivati stvarne probleme koje je Crkva
imala u snalazenju u tetkoj situaciji radniftva i1 proletarijata, prouzro-
denoj naglom industrijalizacijom i ekonomskim liberalizmom 19. stoljeéa.
Radi se o problemu prevladavanja paternalistitkog stava i o tetkoéi
napuitanja starih struktura karitativnog djelovanja kao najprikladnijeg

1 Od mnogih biografija W. E. von Kettelera izdvojio bih neke najznadajnije: O.
PEOLF SI, Bischof von Ketteler (1811—1877), 1—1II, Mainz 1899; F. VIGENER.
Ketteler, Ein deutsches Bischofsleben der 19. Jabrbunderts, Miinchen — Berlin 1924;
T. BRAUER, Ketteler, der deutsche Bischof und Sozialreformer, Hamburg — Berlin —
Lipsia 1927; L. LENHART, Bischof Ketteler, I—III, Mainz 1966—68.
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sredstva pomoéi radniftvu i potladenima, te srednjoviekovnog ideala
korporacija kao sredstava borbe za prava radnika. Uzroci relativno
kasnog interventa Crkve na socijalnom planu (ne nijeéuéi pojedina nasto-
janja iz redova klera ili laika) mogu se vidjett u poteskoéi prisutnoj
u svakoj generaciji, potelfkoéi inkarnmiranja apsolutnih ideala u nove
povijesne strukture, apliciranja postojeih shema 1 stvaranja novih, te uvijek
prisutne muke kako uoditi karakteristike suprotne kriéanstvu, pravdi i mi-
ru. Zelja mi je tek da pokaZem kako je bilo ljudi u Crkvi koji se nisu za-
tvarali pred svojim vremenom, koji su jasno vidjeli 1 marljivo proudavali
probleme svog doba i cijeli se Zivot borili za njihovo rjefavanje.

Ne treba nagla¥avati da biskup Ketteler nije bio jedini koji se u pro-
$lom stoljeéu zauzimao za radnicka prava sa strane katolika. Da spomenem
samo neke 1zrazitije u pojedinim zemljama Evrope: Charles de Coux, F
Ozapam, René de la Tour du Pin, Albert de Mun, Léon Harmel u Francus-
koj; G. Toniolo, M. Albani, biskup Bonomelli u Italiji; Charles Périn u
Belgiji; kardinal Manning u Engleskoj, Adolf Kolping u Njemadkoj, barun
K. von Vogelsang u Austriji i mnnogi drugi. Potrebno je spomenuti da
mnogi, osobito iz redova klera, nisu bili vjeiti u ekonomskim pitanjima, pa
su povodom svojih socijalnih intervencija od strane Crkve ili samih eko-
nomista nailazili na prigovore da to nije njihov problem, veé industrija-
laca 1 ekonomista. Mnogi od njih bili su poznati samo u okvirima svojih
podruéja, a drugi nepoznati i nepriznati kroz desetljeca (npr. Ch. de Coux,
F. Baader ili F. J. Buss).

Kettelerovo bi se socijalno djelovanje moglo staviti na prijelaz iz
prvog razdoblja crkvene socijalne nauke — takozvane konzervativne lini-
je, utemeljene na karitativnom planu — u istinsku socijalnu liniju gdje
analizom stanja, priznavanjem radnilkih prava i konaéno konkretnim so-
cijalnim pogramom postaje glasovit i ima velik utjecaj ne samo u Njemadé-
koj veé i u cijeloj Evropi.

Upoznavanje sa socijalnim problemom

Najprije nekoliko rijedi o tadadnjim socijalnim prilikama i prvom
razdoblju Kettelerova Zivota! Industrijalizacija prodire u Njemadku mnogo
kasnije negoli u Englesku i Francusku zbog specifitkih geografsko—eko-
nomsko—polititkih prilika. Svakako su od glavnih preduvjeta za proces
industrijalizacije bili uvodenje principa slobodne ekonomske inicijative u
Prusiji 1808. i carinsko udruZenje 1833. koje je liberaliziralo trgovinu.

Oko 1800. preko 80%0 njemalkog stanovniftva Zivi jo$ od poljopri-
vrednih dohodaka. U isto vrijeme postoji jo§ samo oko 85.000 radnika koji
tive od svoje place, dok u 1848. broj raste do 900. 000. Prevladavaju jo¥
kuéna radinost i obrti. Tako se npr. 1846. godine 86 */o tkalatkih radionica
za izradu lanenog platna nalazi u rukama obrtnika u selima ili u malim
gradovima. Godine 1850. samo 5% od svih radnika zaposlenih u tekstil-

164



nom sektoru su radnici u tvornicama.? Napredak industrije podinje tride-
setih godina, a pedesetih zauzima znafajnije razmjere i s njim uvelike raste
i broj tvornikih radnika. Razne grane industrije polinju brzo prelaziti iz
sistema kuéne radinosti u tvornice, 2 mehani¢ke i rudarske napose okuplja-
ju velike mase radnika u svojim postrojenjima. Tek nakon 1870. moZe se
govoriti o razvijenoj industriji u Njematkej u pravom smishe.

U to vrijeme »katolitko-socijalni pokret ima dvostruki cilj: pomoé:
ckonomsko-socijalnim potrebama i ispravljati krive nauke duha vreme-
na«.® Vel iza 1820. ¢uju se prvi glasovi biskupa i sveéenika u obranu rad-
niftva i o zauzimanju za njihove probleme. Prvi borci za socijalno pitanje
medu katolicima su Adam Miiller i Franz Baader. Ovaj posljednji jos prije
Marxa donosi iscrpnu analizu tefkog radnitkog stanja. PredlaZu rjedenja
kao $¥to su $tedionice, korporacije i sl., istina, u romantiénom i pauperistié-
kom stilu. Zatim se javlja Franz J. Buss, koji 1837. drzi prvi socijalnopo-
lititki govor u njemadkom parlamentu; a kasnije je i prvi predsjednik
Katholikentaga u Mainzu 1848.%

I tako u radanju novog, zbunjujuéeg doba, nekoliko godina nakon
sekularizacije Njemacke, dolazi na svijet i raste s procvatom i prebrzo do-
lazelim problemima industrijske civilizacije Wilhelm Emmanuel Freiherr
von Ketteler. Roden je 25. prosinca 1811, kao ¥esto dijete baruna Fridricka
von Ketteler-Harkotten u Winter-Herrensitzu kod Miinstera. Provodi
djetinjstvo u dvorcu Harkotten i pohada licej u Miinsteru, zatim isusovad-
ki kolegij u Brigu u Svicarskoj. Od 1829. studira pravne nauke u Géttin-
genu, Berlinu, Heidelbergu i Miinchenu, te diplomirajuéi ulazi 1833. u
drfavnu sluZbu kao pravnik. Pet godina kasnije napuita posao iz protesta
zbog zatvaranja nadbiskupa Droste-Vischeringa od strane pruske vlasti.
Nadvladavii unutarnje sumnje i neodluénost, zapodinje 1841. studij teo-
logije u Miinchenu i vel 1844, bude zareden za svelenika v Miinsteru. Prvi
apostolski rad razvija kao kapelan u Beckumu, zatim kao fupnik u Hop-
stenu i prepodt u Berlinu. Imenovan Zupnikom 1846. pile: »Postigao sam
najvide $to sam na ovom svijetu mogao zamisliti.«® Veé 1848, sudjeluje u
politikim dogadajima te se kandidira i bude izabran za pokrajinskog
predstavnika parlamenta u Frankfurtu. Veé mu se prvim socijalnim govo-
rima ubrzo pronije glas po Njemackoj. God. 1850. bude imenovan bisku-
pom u Mainzu i na toj sluzbi ostaje do smrti.

2 E. ISERLOH, 1! movimento sociale cattolico in Germania dal 1870 al 1914, 4
I cattolicesimo politico e sociale in Italia e Germania dal 1870 &l 1914, priredili E.
Passerin d’Entreves i K. Repgen, Bologna 1977, str. 43.

2 E. RITTER, Die katholisch-soziale Bewegung Dentschlands in 19, Jabrbundert
und der Volksverein, Koln 1954, str. 28.

§ Vidi: F. SCHNABEL, Storiz religiosa della Germania dell’Ottocento, 1al. prev.,
Brescia 1944, sir. 196—201. :

5 E. ISERLOH — CHR. STOLL, Bischof Ketteler in seinen Schriften, Mainz
1977, str. 20.
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Karitativni rad i govori 1848.

Na podetku svog svedenitkog djelovanja imao je Ketteler prilike upo-
znati Zalosno stanje radnika i njihovih obitelji. Skrajnja bijeda, moralna 1
fizitka glad 1 razne bolesti kao posljedice nehigijenskih stanova i slabe
prehrane bili su mu pred ofima svaki dan u njegovim fupama. Premda
plemiékog porijekla, Zivio je za svoje vjernike i pomagao im svim sredstvi-
ma. J. Strieder ga usporeduje u to vrijeme, kad svim srcem Zivi za siroma3-
ne i potiadene, sa sv. Franjom Asifkim. »Veé kao kapelan u Beckumu zna
s poniznodéu prosjaka skupljati sredstva za izgradnju bolnice, a kasnije ée
uéiniti sve za druge i mnogo modernije. Nije poznavao umora u radu, niti
straha u djelima ljubavi. Kad je u njegovoj Zupi Hopsten zavladala kuga i
oskudica, Ketteler, kao veé toliko puta u svom Zivotu, posjecuje osobno
bolesne i siromasne s najveéim odricanjem. Ka¥u odevici da je bez nekog
straha znao otiéi u stanove bolesnih, posjeéivao svakog zaraZenog, brinuo
se za kr¥éanski pogreb umrlih.«® Medu malobrojnim bogatijima u Zupi
organizira drutva za pomo¢ siroma¥nima 1 uspije izmoliti od rodaka-ple-
miéa Zito za izgladnjele. Vodi »Bratstvo Pred. Srca Marijina za obradenje
grednikae, a kasnije ée kao biskup podizati domove za mladice, djevojke i
kuéne pomoénice. U Mainzu ée osnovati »Druftvo kalfa« (Gesellenverein)
i Maria-Hilf-Verein u 54 Zupe svoje biskupije.

Nakon prvih socijalnih govora 1848, u Frankfurtu i Mainzu, Ketteler
je pozvan za adventskog propovjednika iste godine 1 katedrali u Mainzu.
Tu odr¥i $est propovijedi na temu: »Die grossen sozialen Fragen der Gegen-
wart« (Velika socijalna pitanja dana¥njice), koje temelji na nauci sv. Tome
Akvinskog o pravu vlasniftva. »S jedne strane vidimo bezobzirno prisva-
janje prava vlasniftva, a s druge jednako odluéno nijekanje tog istog pra-
va, i mi traZimo srednji put izmedu tih oftrih suprotnosti. U takvoj
situaciji elimo pokazati nauku Katolitke Crkve s obzirom na pravo vlas-
niftva, koju je razvio sv. Toma Akvinski veé prije fest stoljeéa.« Ona se
temelji na tri osnovna principa:

— » ... Istinsko i vlastito pravo na vlasniftvo pripada samo Bogu,

— na fovjeka spada jedino pravo sluZiti se dobrima

— i éovjek je obvezan poltivati BoZji poredak.«

Tako Crkva »ne mo¥e &ovjeku nikada priznati pravo da se slu¥i do-
brima ovoga svijeta po svojoj volji«. Zato oni koji ne vjeruju i ne poftuju
Bo%ji zakon prisvajaju nepravedno dobra za sebe da bi mogli u njima u%i-

vati, pa je zato »izmedu bogatih i siroma¥nih nastao takav jaz kakav
kritanski svijet nije nikad pozmavao«.” Po nauci Crkve fovjek ne smije

¢ J. STRIEDER, L’importanza storico-sociale di W. E. von Ketteler, u Raccolta
di scritti in memoria di G. Toniolo, Milano 1929, str. 274.

7 E. ISERLOH — CHR. STOLL, nav. dj., str. 34-—36. Prvo kriti¢ko izdanje
svih Kettelerovih djela i pisama pofelo je izlaziti 1977, g. prigodom jubileja stogodis-

166



nikad smatrati zemaljska dobra »kao svoje vlasnidtvo, veé kao dobra za-
jednicka svima i prema tome mora biti spreman davati ih drugima prema
potrebi«. Pobijajuéi ne samo zablude kapitalizma nego i »krivog komuniz-
ma«, koji je protiv prirodnog zakona, hvali »pravi komunizame« ukoliko
#eli plodove vlasniftva opet vratiti svima.®

U tim propovijedima Ketteler ne donosi nifta novo, niti mu je bila
nakana dati neki konkretni projekt reforme, nego Zeli prije svega probudiii
medu katolicima interes za kr¥éansku socijalnu etiku i prufiti moralni po-
ticaj za rjeSavanje problema. Zato se uglavnom ograniava na moralno-ka-
ritativni aspekt socijalnog pitanja. Dobro primjefuje J. Strieder da u to
vrijeme nije ni bilo mogude govoriti drugim jezikom u propovijedima, a niti
je mogao ukazati na problenie koji ée doéi kasnije, jer je industrijalizacija
u Njemadkoj bila tek u razvoju. Ipak svojim praktiénim vidicima utire pra-
vi put za kr¥éansko djelovanje A. Kolpingu, »ocu obrtnitkih naudnika«,
i nadahnjuje ga za njegov plodonosni rad.

Radnitko pitanje i kriéanstvo

Izmedu 1848. i izlaska knjige »Die Arbeiterfrage und das Christen-
tum« (Radni¢ko pitanje i kri¢anstvo) 1864. godine traje jedan period go-
tovo apsolutne $utnje Kettelerove s obzirom na javno djelovanje u socijal-
nom pitanju. Osim konkretnih djela u potrebama biskupije, koje sam veé
spomenuo, on ipak neprestano budno prati nagli rast industrijalizacije i
njezinih sve tezih problema, studira i zanima se za djelatnost raznih socijal-
nih pokreta u zemlji. Na pisanje spomenute knjige vjerojatno su neposredno
utjecali nastupi Lasallea u Mainzu i Frankfurtu, te sastanak Katholikenta-
ga, takoder u Frankfurtu 1863. Tim djelom Ketteler uglavnom nadvladava
tzv. karitativno-romanti¢ku liniju, shvativii da se samo karitativnom bri-
gom ne mogu rijefiti tako veliki problemi kao to je socijalno pitanje, veé
djelatnost treba profiriti na opéi socijalno-politicki plan.

Na poletku knjige kaZe: »Ne samo da imam pravo veé t duZnost da
¥ivo sudjelujem u ovoj stvari stanja radniftva...« Zatim tvrdi: »Samo
Krist i kr¥fanstvo mogu pomodi svijetu, a posebno situaciji radnika.«® U
prvim poglavljima govori o vaZnosti, posebnosti i opsegu radnifkog pita-

njice njegove smrti, ali nije mi poznaio koliko je veé svezaka izadlo. Najvedi dosadainji
izbor njegovih djela imamo u izboru J. Mumbauera: W. E. VON KETTELER, Schriften,
I--11I, Kempten — Miinchen 1911. Ja ovdje citiram Kettelera (osim knjige »Die Arbei-
terfrage und das Christentume) uglavnom iz gore navedenog, kraceg ali najnovijeg, iz-
bora od E. ISERLOH — CHR. STOLL.

8 Ysto, str. 36—38.

* W. E. F. VON KETTELER, Die Arbeiterfrage und das Christentum, Mainz
21864, str. 4—b6.
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nja, donoseét kao plod svog dugogodiinjeg iskustva i refleksije temeljitu
analizu »trgovine robljem nafe liberalne Evrope«. Dva su razloga takvom
stanju: prvi je sloboda industrije, u kojoj su vlasnici 1 njihove tvornice
dobro zafticeni, dok radnici ostaju bez tkakve zaftite i1 brige. Drugi se raz-
log sastoji u prevlasti kapitala, gdje neprestano raste broj radnika, dok
pada njihova vrijednost i plaéa.’® »Novi je zadatak kriéanstva da oslobodi
svijet od tog novog oblika ropstva, 1 da istoj zadaéi pruZi BoZju snagu i
njegov vjetno novi Zivot.«!!

Zatim donosi osvrt na dvije tada dominantne politi¢ke struje: liberal-
nu (Schulze-Delitzsch) i radikalnu, kasnije socijalisti¢ku partiju (Lasalle)
i njihove socijalne programe. Kritizira materijalisti¢ku podlogu libera-
listickih kategorija u njihovim socijalnim programima, kao $to su neo-
granifena sloboda industrije, trgovine, konkurencije, Zenidbe, te tzv,
self-help (Selbsthilfe — samopomoé) svakog radnika, i osnivanje radnid-
kih drultava po pr1nc1pu socijalnog self-helpa. Smatra da ta sredstva
nisu nifta novo, a ¥to ima novog, puno je zabluda. Neadekvatna su,
¢ak 1 {tete radnicima, a koji put su fantastitna, daleko od stvarnosti.
Lasalleov prolekt produkcionih udruZenja, financiran od drzave, smatra
protuzakonitim i neizvedivim.”

Na kraju daje »istinska i praktiéna sredstva za pomoé radniftvu«
koja nudi kriéanstvo:

— osnivanje i vodstvo ustanova za radnike nesposobne za posao;

— stvaranje kr¥éanskih obitelji, koje e Zivjeti po ljubavi i moralu;

— promicanje pravog odgoja u istini;

— socijalnu angaZiranost, 1 pojedinaca i cijelog druftva, koja ée imati
djelotvornost bude li utemecljena na kri¢anskim principima, tj. Hand-
werkervereine (obrtnilka udrufenja) 1 Gesellenvereine (druftva naudnika
u duhu Kolpinga);

— razvijanje Produktivassoziationen (proizvodnih zadruga}.’®

PredlaZe nckoliko praktiénih sredstava za rjefenje radnitkog pita-
nja: osnivanje katolitkih radnickih banaka, tiskara 1 izdavalkih kuca
i 5to veéi broj udruZenja kricanskih radnika. A proizvodne zadruge
temelji na privatnoj inicijativi radnika i dobrovoljnim prilozima. Sam
je bio spreman davati odredenu svotu novca za njeno osnivanje. No i
sami radnici i ekonomisti primili su s rezervom te njegove planove i
nisu vidjeli prave realne moguc¢nosti za njihovo ostvarenje. U svom
konkretnom programu tog razdoblja Ketteler je entuzijast i romantik,
pogotovo u pogledu proizvodnih zadruga i korporacija (koje su za
razliku od sindikata — isklju¢ivo radnickih organizacija — bila udruZenja

¥ fsto, str. 21--31,
1 Jsto, str. 103,

i Isro, str. 32—96.
13 Tsto, str. 106—148.
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radnika i poslodavaca u svrhu zajednitkog traZenja rjefenja) po srednjo-
viekovnom uzoru. Ali vrijedno je spomenuti njegovo duboke uvjerenje
da jedino krifanstvo ima pravu unutarnju smagu u vjeri, istinski brat-
skoj ljubavi i nesebiénosti za poboljfanje radnifkog stanja. U komplek-
snosti ekonomskih zakona i kompliciranoj situaciji industrijskog razvoja
to ocito nije bilo dovoljno. A Kertteler nije bio ekonomist! Dobro je
jednom primijetio P. Theodosius, misleéi na biskupove projekte: »Crkvena
gospoda neée nikad biti dobri industrijalci i tu nele nikad uspjeui.«"
Uostalom, to je uvidao i sam biskup, pogotovo nakon promaaja njegovih
planova, pa {¢e ostvarenje konkretaih socijalnih programa prepustiti
drzavi, za $to {e se slijedeéih godina zdu¥no zauzimati.

Veé godine 1863. u jednoj propovijedi govori v tom smislu: »Religija
i moralnost same nisu u stanju rijefiti radnitko pitanje. Sigurno, nu¥na
je suradnja drzave, Crkve i zajednice — svi moraju pomoét da se zatiti
od korupcije radnitka klasa, koja brojlano daleko nadvisuje sve ostale
klase zajedno...«!5 Ponavljao je mnogo puta kako je zadala Crkve
da dade moralni temelj socijalnom pokretu 1 da oZivljuje duh ljubavi,
dok na drZzavu spada da donosi zakone za obranu i organizaciju radnika,
za povidenje plade, za smanjenje radnog vremena itd.

Knjiga je imala velik odjek, a snaga biskupove rijedi potakla je
socijalni pokret medu katolicima. Podele su nicati katolitke drujtvene
organizacije, kao Socijalno-kr¥éansko dru$tvo u raznim pokrajinama
Njemalke, sa svojim ¢asopisom »Christlich-sozialen Blittern« u Aachenu.
Al druftva budu zabranjena 1878. zakonom o socijalistima, upravljenim
ta'woder protiv kr¥¢anskih radnitkih organizacija.

»Radni¢ko pitanje 1 kr¥éanstvo« bez sumnje nije neko revolucio-
narno djelo, ali je revolucionarno bilo to ¥to se jedan ugledni biskup,
plemi¢kog roda, s toliko otvorenosti 1 zauzetosti interesirao za radnitko
pitanje i iskreno traZio hitna rjedenja.

Ketteler { Lasalle

Smatram ovdje interesantnim barem ukratko spomenuti drfanje
biskupa iz Mainza prema socijalistitkom lideru F. Lasalleu (1825-1864)
i razvoj njegova stava prema njematkom socijalistitkom pokretu.’® U
vrijeme kad Ketteler marljivo studira socijalnu problematiku i pide

1 B, RITTER, nav. dj, str, 100,
15 Cit. prema E. ISERLOH, nav. dj., str. 46.

18 Usparedi: P. POMBENI, Socizlismo ¢ cristianesimo (18151975 ), Brescia 1977,
str. 32—36, 151—159; i lijepi prikaz u P. PECORARI, Ketteler e Toniolo, Tipologie so-
ciali del movimento cattolico in Ewropa, Roma 1977, str. 28—30, 34—39.
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vel spomenutu knjigu, posebno se zanima za Lasallea i njegovo djelovanje,
te nakon njegovih nastupa u Frankfurtu i Mainzu 1863. stupa s njim
u kontakt. Naime, u sijeénju 1864. biskup piSe jedno anonimno pismo
Lasalleu, u kojem iznosi svoje stavove o socijalnom pitanju, u nekim
tolkama zajedni¢ke sa socijalisti¢kim liderom, te traZi upute i savjete
za pripravu projekata radniékih organizacija. Odito je da je Ketteler imao
odredene simpatije prema Lasalleu, neke socijalne ideje preuzeo je od
njega i bio spreman na dijalog i suradnju. Zanimljiv je detalj od 22. svib-
nja 1864., kad Lasalle u jednom govoru u Ronsdorfu s ponosom spomi-
nje Kettelerovu knjigu, u kojoj nalazi mnoge svoje ideje i preporucuje
je svojim slufadima.

Svoj stav biskup potvrduje 1866. u odgovoru na pismo triju rad-
nika iz Miilheima, u kojem traZe savjet mogu li kao katolici biti élanovi
Lasalleove Socijalistitko-radnitke partije. U odgovoru kaYe da glavni
cilj partije nije nespojiv s katolitkom vjerom, naprotiv, %elja za pobolj-
fanjem Zalosnog radnifkog stanja »u skladu je s duhom kr¥éanstvae.
Ipak se, s druge strane, u Lasalleovoj nauci nalaze neke ideje opasne za
vjeru. Premda je daleko od kr¥éanstva, nije mu neprijateljski raspolozen,
te bi bila moguéa medusobna suradnja radi zajednitkih socijalnih ciljeva.

Razlozi zalto je biskup kasnije promijenio svoje mi¥ljenje nazrije
vali su se veé prije u opreznosti zbog nestalnog karaktera Lasalleova, 2
posebno kad je nakon njegove rane smrti Socijalistitka partija pod vod-
stvom W. Liebknechta krenula drugim putem. Zatim unutra$nji politi¢ko-
crkveni konflikti u Njemadkoj poletkom Kulturkampfa sedamdesetih
godina i potreba katolika da stanu u opoziciju bloka, protiv liberalizma
i socijalizma, te da krenu vlastitim putem u obrani vjere 1 svojih prava.
Sve je to ulinilo nemoguéim eventualnu suradnju koju je Ketteler s
iskreno$éu i pionirskom hrabro¥éu zapoleo.

U jednom nedovrienom spisu iz 1877. primjeéuje da se radnitki
pokret od 1864. mnogo izmijenio. Posebno nakon kongresa Socijalisti¢ko-
-radnitke partije u Gothi 1875., spajanjem dviju dosadafnjih partija
u jednu i svojim novim programom, ne samo da partija nije dobila na
unutarnjoj snazi i jedinstvu, veé je potpuno promijenila svoj karakter.
Distancira se od njezinog programa, ideoloSkog sistema i kolektivizma,
te ustaje na obranu osobne slobode.!?

Spis je trebao biti odgovor na staru dilemu moZe li katoli¢ki radnik
postati ¢lan socijalistiCko-radni¢ke partije. Konalan odgovor Ketteler
nije dao, jer ga je sprijetila smrt da dovrdi spis, ali iz svega slijedi: ne.
Vjerojatno razlog sadalnjeg negativnog stava nije bio u pomanjkanju
njegove dobre volje, veé u naravi same partije c‘.lju je ideologiju smatrao
nespojivom s kri¢anstvom. Tu se vidi normalna i toliko puta ponavljana

17 B, ISERLOH — CHR. STOLL, nav. d}., str. 212214,
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reakcija fovjeka Crkve, koji, ma koliko god se radilo o velikim ciljevima
1 potrebama, ne Zeli i ne mo¥e u njthovo ime izdati temeljne principe
svoje vjere.

Prema soctjalnom programu

Govoreéi o biskupu Ketteleru, moramo imati na umu vazno pravilo
svakog povijesnog istraZivanja i prosudivanja pojedinih razdoblja i poje-
dinaca. Naime, ne gledati ith ofima svoga vremena i dana$njim kategori-
jama, veé prenijeti se u odredenu epohu, shvatiti ono doba i mentalitet,
povijesne i drutvene uvijetovanosti. Konkretno, u Kettelerovu sludaju,
shvatiti ga kao fovjeka aristokratskog duha i tradicije, shvatiti njegovu
prirodnu tetkoéu prevladavanja naslijedenih okvira i kategorija. S druge
strane se vidi jedna otvorenost i Sirtna kroz stalnu evoluciju njegove
socijalne misli i u prihvaéanju uvijek novih rjefenja — radikalnost kakvu
je u onim godinama rijetko tko imao medu katolicima. Na poseban
nadin se to pokazuje u slijedeéim govorima, gdje jasno prezeatira sve
konkretne zahtjeve radni$tva i traZi $to brzu intervenciju zakonodavstva u
zadtitu radnike klase. Prema sedamdesetim godinama uvida nedostatnost
korporacija koje je prije zastupao te dopudta i traZi osnivanje profesional-
nih organizacija radnika — sindikata, po uzoru na engleske Trade Unions;
takoder dopulta ¥trajkove kao sredstvo borbe za radnitka prava.'® Ali
takve organizacije ée biti moguée u Njemalkoj tek nakon njegove smrti,
oko 1880,

U govoru odrfanom 25. srpnja 1869. u Liebfrauenheideu kod Offen-
bacha, koji se smatrao kao Magna Charta radnicko-kr¥éanskog pokreta,
donosi slijedeée zahtjeve radnika:

1. Povifenje radnitke plade. (Ali plaéa ima svojih prirodnih gra-
nica u dohotku poduzeéa i borba za njezino povilenje ne moZe ipak
biti instrument za druge ciljeve: »Cilj ne smije biti u borbi gospodara
i radnika, nego pravedni mir medu njima.«)

2. Smanjenje radnog vremena
3. Osigurani dani odmora (zahtjev postavljen veé u Bibliji)

4. Zabrana zapofljavanja djece u tvornicama. (TeZnja, naZalost,
jo¥ nije zajedni¢ka svim radnicima, jer mnogi zbog vede zarade falju
svoju djecu u tvornicu. »Drzim rad djedaka u tvornici jednom od
najstradnijih okrutnosti najega vremena, podriavane u ime duha vremena
1 egoizma roditelja.«)

1 Vidi: Isto, str. 114, 117—118; i E. ISERLOH, nav. dj., str. 47,
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5. Zabrana zapolljavanja majki i djevojaka u tvornicama, sve to
radi zaltite obitelji i moralnosti.1®

Zeli naglasiti kako je religija usko povezana s radni¢kim pitanjem
i svakim pojedinim zahtjevom koji oni sami postavljaju i kako je bez-
vjerstvo najveéi neprijatelj radniftva. Kako naime radnici mogu imati
povjerenja u svoje vode ako ti nisu noSemi Bozjim zakonom ljubavi
i morala, i kako mogu biti sigurni u njithovu iskrenost? »...Ti radnitki
vode su ljudi iste prirode kao i kapitalisti.. koji esto iskoristavaju
radnidtvo za svoj egoizam...i svoje interese.«*®

Upozorava nadalje na zloupotrebe i opasnosti koje mogu nastati ak
i poboljfanjem radnifkog stanja, kada, na primjer, s vefom pladom radnik
postaje »rob neumjerenostic, kad s povelanjem slobodnog vreme-
na rastu takoder nemar za obitelj, alkoholizam i razni drugi poroci. Upra-
vo tu religija mora odigrati pozitivnu ulogu. Ukratko, borba radnika za
njthova prava ne bi nikad smjela zaboraviti unutarnju dimenziju, bez
koje nema potpunog napretka. »Moé novca bez religije je zla, ali je isto
tako zla moé radnika bez religije. Jedno i drugo vodi uniftenju.«*! Ketteler
nije razmiéljao, kao neki katolici naleg stoljeta, o onim graniénim situ-
acijama kad potla(‘.enima ne bi preosta.jalo drugo nego oruiana borba za
svoja prava. Zastupao je uvijek samo mirna i zakonska rjefenja, ali je
dao dalekoseZne opomene o tome $to se moZe desiti ako se zaboravi vjera i
moralni zakon.

U istom je smjeru njegov referat odrian iste godine na biskupskoj
konferenciji u Fuldi. Tu ponavlja kako je Crkva duzna da se zauzme jer
»socijalno pitanje je nerazdvojivo povezano s njenom uditeljskom 1 pa-
storalnom sluZbom« i mora osloboditi sa svim silama radnike iz situacije
vema slidne »occasio proxima peccandi, u kojoj se nalaze u opasnosti da

. .. 3 v+ ’ - v .
padnu i koja im moralno onemoguéava vrienje krféanskih duZnosti«. Dokle
cod se vjerske istine budu navjeiéivale u okvirima tradicionalnih pasto-
ralnih metoda i ignorirali socijaini problemi, one e ostati neprihvatljive
za velike mase radnika. Prije svega moraju biti stvoreni uvjeti za ofovje-
tenje tih masa, da bi se podelo misliti na njihovu kristijanizaciju.

Da bi se to ostvarilo, treba stupiti u akeiju, poticati i suradivati s
radnicima u njihovu organiziranju i ostvarivanju boljih uvijeta fivota. I
zato daje nekoliko konkreinih savjeta kako bi Crkva mogla djelovati za
podizanje i profirenje radnickih ustanova i udruZenja:

1w E, ISERLOH — CHR. STOLL, nav. dj, str. 131-=140.
20 Jsto, str. 130,

2 fsto, str. 135.

2 Isto, str. 119—121.
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— putem potncan;a, priznavanja, pouke 1 duhovne pomocx,

— svedenici bi se morali vide interesirati za radnicko pitanje, stjeca-
ti nakon filozofije i teologije izobrazbu i o nacionalnoj ekonomiji, te
izbliza upoznavati razlidita iskustva drugih zemalja (poscbno Francuske)
i prenositi ih na svoja podrudja;

— putem radni¢kih dufobriZnika;

~— izgraditi vode radnika, kao ¥to je bio Kolping, koji ¢e socijalnim
djelovanjem i kao predstavnici u viadi boriti se za njithova prava;

— kroz Stampu i vlastite listove (kao Christlich-sozialen Blitter iz
Aachena);

— kroz godiinje skupove svih katoli¢kih druftava u Njemadko;.?s

Netko ée primijetiti da su biskupi sakupljeni na konferenciji malo od
toga primijenili kasnije u praksi. Ali treba znati da su se prilike u zemlji
veé za dvije godine uvelike promijenile, kad se Crkva pod pritiskom pro-
gona morala ofajnicki boriti za svoj opstanak i tako nije imala moguéno-
sti da posebnu paZnju posveti socijalnom pitanju.

Na istoj konferenciji opet nabraja zahtjeve radnika koje bi zakono-
davstvo moralo ostvariti.

»1. Zabrana zapofljavanja djece ispod odredene dobi u tvornicama

2. Smanjenje radnog vremena za djecu zaposlenu u tvornicama u
interesu njihova fizi¢kog i1 moralnog razvoja

3. Odjeljivanje spolova na radnom mjestu
4. Zatvaranje odjela Stetnih za zdravlje

5. Reguliranje radnog vretmena
6. Nedjeljni odruor

7. Zajamdena odSteta radnicima koji su bez svoje krivaje, na neko
vrijeme ili zauvijek ostali nesposobni za rad u postrojenjima

8. Zakonsko osiguranje i promicanje radni¢kih udruZenja za zajed-
ni¢ko dobro (. ..)

9. DrZavna kontrola nad izvriivanjem zakona o radnicima s imenova-
njem sluzbenog inspektora tvornice,«24

Iste zahtjeve donosi Ketteler 1871, u svom programu kao poslanik
njemackog Reichstaga. Naime te godine bio je izabran za pokrajinskog
poslanika u prvom njemalkom parlamentu, gdje se svojski zauzima za
katvolidku stvar i probleme radniftva. No kako iste godine zapoéinje tzv.
Kulturkampf sa svojim drastiénim mjerama protiv katolika, uvidjevii
da zakonskim putem ne moze nidta uliniti, 1 nakon dva bezuspjeina
osobna razgovora s Bismarckom, biskup slijedeée godine daje ostavku na

28 Jsto, str. 124—127.
24 Tsto, str. 123—124,
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svoj mandat, te za vrijeme progona postaje neustradivi duhovai i moralni
voda katolika u obrani vjere.

I tako u posljednjim godinama svog Zivota nije mogao vide raditi
tolikim intenzitetom na socijalnom polju, kao ¥to je sam izjavio g 1876:
»Perfidni Kulturkampf mi oduzima vrijeme i aktivnost tako da s velikom
tugom ne mogu vide posvetiti svu svoju paznju vaznom socijalnom pitanju,
kojem sam se davao s tolikim interesom.«2®

Njegovo je srce ipak kucalo do kraja za radnike i njihove potrebe, te
jo¥ pred smrt 1877. izraduje posljednji program socijalne politike. U njem
nagladava da drZava mora dati konstituciju za radnicku klasu i nuZnost
profesionalne radnitke organizacije, koja bi imala za temelj vlastitd sta-
le$ki zadatak i moral i povezivala mase radnika u jedno &vrsto tijelo.26

Iste godine, 1. svibnja — nepuna dva i pol mjeseca prije smrti — u
jednom pismu &lanovima Kriéansko-radnitkog druftva, koji mu zahva-
Ljuju na svemu $to je ufinio kroz svoj Zivot za radniStvo, ostavlja kao
neku vrst oporuke rijedima: »Posebno me obradovalo... da vi i élanovi
dru$tva samo u naju¥oj povezanosti s religijom i s Kristom trabite cilj
radnidkog staleZa. To je jedini pravi put.«¥?

Socijalno i bistorijsko
znafenje biskupa Kettelera

Veli¢ina biskupa Kettelera ne sastojt se u originalnosti njegove socijal-
ne misli, niti u novim teorijama, ve¢ u otvorenosti i hrabrosti duha kojim
nije bjetao od tefine problema, ozbiljno ih studirae, uvijek spreman uditi
od prijatelja i protivnika; te u snazi volje kojom je znao prihvaéan 1
ostvarivati zahtjeve masa.

Ne moze se poricati njegov veliki utjecaj u polititkom i socijalnom
Jivotu njemadkih katolika posijednjih desetljeéa 19. stoljeéa. Ta u velikoj
su mjeri 1 njegova zasluga: osnivanje katolitke stranke Zentrum 1870.,
koja je ujedinila i predstavljala katolike u javnom djelovanju, prvi socijal-
ni zakoni 1879. i osnivanje Volksvereina 1890. godine. Tako je mogao
1885. izjaviti jedan od voda Zentruma L. Windthorst o biskupu: » ... Jer
sve $to mi sada pokreéemo on je prvi pokrenuo, 1 prvi je postavio baklju
na kojoj mi sada moZemo dalje paliti nafa svjetla.«

25 Vidi: J. STRIEDER, nav. dj., str. 283
#* Na istom mjestu.
# E. ISERLOH — CHR. STOLL. nav. dj., str. 213—214.

8 Vidi: L. LENHART, Bischof Ketteler, 1: Staatspolitiker — Sozialpolitiker —
Kirchenpalitiker, Mainz 1966, str. 50.
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No Ketteler je bio prije svega socijalni odgojitelj katolika, promotor
socijalne svijesti i razbudivaé savjesti, naglafavajuéi uvijek etitko-religioz-
nu i humanu stranu socijalnog pitanja, $to je 1 prava zadala svelenika. S
pravom kaZe L. Lenhart da je njegovo djelo »hosana moralnog humaniz-
ma i kriéanstva za slobodu i velidinu osobne savjesti« u borbi protiv
totalitarizma onog vremena.” Svoj inale oftri karakver znao je staviti
u sluZbu Crkve, siroma¥nih i potladenih, za koje je uvijek imao veliko srce,
voden strastvenim osjeéajem pravde, bez Zelje za nekom religioznom he-
gemonijom, osobnim interesima ili demagotkim zatupljivanjima,

Izbjegavao je onu, dotad &esto prisutnu u Crkvi, napast eshatolotkog
radikalizma, koja sadr¥i bijeg od stvarnosti i prelaZenje preko konkret-
nih problema, ali i, s druge strane, iluzije »sekularista«, koji su smarrali da
ée ostvarenjem svojih programa zauvijek odstraniti zlo i bol svijeta.®

Originalnost biskupa iz Mainza upravo je u tome 3to je kroz svoj
rad neprestano usko sjedinjavao karitativno-pastoralno djelovanje 1 soci-
jalnu politiku, brigu za svakog fovjeka 1 mnogostruku borbu za prava i
dostojan Zivot &itavog radnifkog staleZa. Bio je svjestan da sve njegove
velike ideje i programi nemaju naroditu vrijednost ako se zaboravi na poje-
dinca, njegovu osobnost i dufu.3!

Bio je daleko i od racionalistitkog shvaéanja po kojem je rjefavanje
socijalnog pitanja iskljudivo zadala ekonomista i od pojednostavnjen)a
utopizma i materijalne dostatnosti, jer je prihvaéao ljudsko biée u cjelini
u svim njegovim dimenzijama i znao da se pravi napredak fovjeka sastoji
u harmoniénom razvoju tijela i duha.

Zavriio bih s posljednjim rijefima studije J. Striedera: »Tako je on
zauzeo eminentnu poziciju u dugo) seriji velikih katolika ozivljavatelja
socijalne savjesti ¢ovjefanstva. U svakom stoljeéu, u svakom razdoblju
dizali su se ti animatori, naizgled razliditi, zauzeti za goruée probleme
svog vremena. Da Ketteler sa svoje biskupske stolice nije uéinio drugo
nego samo pokazao §to je na izrazit nadin stvarno i udinio, naime, da je
socijalno pitanje pitanje vjere, samo time bi uinio besmrino djelo.«32

2 Isto, str. 39—40.

% P PECORARI, nav. dj., str. 76.

3t Usporedi: T. BRAUER, nav. dj., str. 116117,
3z ], STRIEDER, nav. dj., str. 286.
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