Anton Benvin

LITURGIJA NOVIH OBITELIJI

U evandelju svetog Ivana zabiljeZzen je ovaj, za naSe razmis$ljanje
zanimljiv stavak: »Kajfa, veliki sveéenik one godine, rece im (tj. glavari-
ma sveéenickim i farizejima koji sazvaSe Vijeée): 'Vi ne znate niSta. 1
ne mislite kako je za vas bolje da jedan Covjek umre za narod, nego da
sav narod propadne!" To ne reCe sam od sebe, nego — jer bijase veliki
sve¢enik one godine — prorokova da ISMS ima umrijeti za narod; ali ne
samo za narod nego i zato da rasprsene sinove BoZje sabere u jedno. Toga
dana, dakle, odluciSe ubiti ga« (Iv 11, 49—43).

Izjava velikog sveéenika Kajfe, kako vidimo, popraéena je glosom
kojom rije¢ evandelja kr§¢anskim Ccitateljima i sluSateljima objavljuje smi-
sao Isusove smrti: ¢emu ta smrt? Cemu zapravo taj Zzivot koji je svrSio
onakvom smréu? OC¢ito su takva pitanja od davnine interesirala ljude koji
su se zanimali za Isusa.

Tom tvrdnjom, dakle, Objava kazuje da je Isus zivio i umro radi
ujedinjenja ljudi, radi jedinstva CovjeCanstva. To je svrha citava njegova
djela. To je svrha i Crkve', pa onda i svrha liturgije njegove Crkve.”

Ucenje Drugog vatikanskog sabora saZeto je u pocetnim recima konstitucije o
Crkvi (Lumen gentium) ovako: »... A kako je Crkva u Kristu kao sakramenat ili
znak i orude najtjeSnjeg wujedinjenja s B i jedinstva cijeloga ljudskog roda, ona..
namjerava tocnije objaviti svojim vjernicima i cijelomu svijetu svoju narav i svoju
opéu misiju«, tj. svrhu (LG 1). Od starine se u vjeroispovijesti isti¢e jedinstvo kao
jedan od bitnih biljega Crkve: »I jednu, svetu, katoli¢ku i apostolsku Crkvu...«
(Vjerovanje nicejsko-carigradsko, god. 325/38L)

' Jedna od najstarijih uS€uvanih kr$éanskih molitava wu liturgiji zapisana je u
spisu Didahé (ili »Upute apostolske«):

»Sto se tice euharistije, ovako iskazujte hvalu:

Hvalu ti dajemo, O&e na%, za sveti trs Davida, sluge tvojega,

koji si nam dao spoznati po Isusu, sluzi svojemu.

Tebi slava u vijeke. Amen.

A o razlomljenom kruhu:
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Htjeli smo odmah na pocetku to istaknuti zato da se upremo na
izvjesno ¢vrsto tlo, koje ¢e modi teoloSki nositi slijed misli o liturgiji no-
vih obitelji, na S§to nas obvezuje naslov.

Mozda se nekima postavlja pitanje: ima li uopée smisla raspravljati
o tome (recimo, na jednoj obiteljskoj »Skoli«)? ZaSto i tu govoriti o litur-
giji? Jer, kakve dublje veze ima buduénost obitelji s — liturgijom?

I doista, nije odmah jasno $to bi liturgija znacila za obitelj kao takvu,
jer ima zacijelo obitelji koje nemaju gotovo nikakve veze s liturgijom, a
zive; i mi ih znamo.

I religiozni covjek, da bi bio religiozan, tj. da bi bio vjeran Bogu,
¢ini se da mozZe takoder bez liturgije: dosta je da moZe biti-pred-Bogom-
-osobno (kao npr. Job, neki pustinjak i si.).

Kad je, medutim, rije¢ o kr$¢anskim obiteljima, tj. o viSe ljudi skupa
kojima treba biti-pred-Bogom-zajedno, ili gdje i pojedinoj osobi treba biti-
-pred-Bogom-zajedno-s-drugima, onda se viSe ne vidi kako bi se tome

udovoljilo drukéije nego — udruzeno, i to, kad je rije¢ basS o krséanskim
obiteljima, udruZzeno »u ime Isusa Krista«, a to znali crkveno — kao
Crkva, i onda takoder — [liturgijski. Crkva na zemlji, naime, kad je u

ovom svijetu najviSe to Sto jest (»Crkva«), ona je na liturgijskom skupu,
napose na Euharistiji.”

I zato se ¢ini da liturgija ima $to reéi i ponuditi i dati kr$éanskoj
obitelji (i) u buduénosti. Pitamo se: kako?

Odgovorit ¢emo u stupnjevima, gledajuéi najprije obitelj kao takvu
(1), zatim krSéansku obitelj kao »sakramentalnu« datost (2), napokon
obitelj okupljenu »u jedno« na liturgiji (3). Na kraju éemo dati povijesni
osvrt pocev od ranih krs§¢anskih pocetaka do stanja u naSe dane.

Hvalu ti dajemo, O¢&e na$, za Zivot i spoznaju,

koju si nara dao spoznati po Isusu, svome sluzi.

Tebi slava u vijeke. Amen.

Kao S$to bijaSe ovaj razlomljeni kruh rasprSen po bregovima,

i sabran postade jedan,

tako neka se sabere tvoja Crkva

s krajeva zemlje u tvoje Kkraljevstvo.

Jer, tvoja je slava i mo¢ u vijeke. Amen.« (Didahe 9, 1—4: vidi T. J. SAGI-BU-
NIC, Povijest krséanske literature. 1, Zagreb 1976, str. 49). Molitva za jedinstvo ogla-
su je se u najsvefanijem ¢asu danaSnje euharistije: svaka od &etiriju sluZbenih euharistij-
skih molitava (kanona) izri€ito moli na tu nakanu. Sli¢no i starodalmatinska prosnja
»vjerni¢ke molitve«: »BoZe, daj mir i jedinstvo svetoj Crkvi kr¥éanskoj.« O tome: A.
BENVIN, »Pravo vrijeme molitve za jedinstvo krS¥éana«, u: SlZba rije¢i 8, 1977, br.
76, str. 9—13.

' To je izri¢ito ulenje Sabora: »Svako liturgijsko slavlje — buduéi da je ono
djelo Krista Sveéenika i njegova tijela, koje je Crkva — u najpotpunijem smislu sveto
djelo, i s njime se, u istom pogledu i stupnju, po djelotvornosti ne moZe izjednaditi
ni jedan drugi ¢&in'Crkve” (Konstitucija o liturgiji. SC 7. 4; usp. SC 9—10).
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1. Obitelj i djelo BoZje

Obitelj i Crkva imaju neSto u svojoj biti zajednicko. MoZemo to
promatrati u njihovoj svrsi.

Svrha obitelji uopée jest da razli¢ite ljudske osobe povezuje, da ih
drzi skupa, da ih sve viSe zbliZzuje, medusobno ujedinjuje i tako svakoj
pojedina¢no omoguéi bolji ljudski razvoj i osobnu vrijednost. IstiCudi
tu stranu obiteljske stvarnosti, ne mislimo reéi da je to sva njezina stvar-
nost, da joj se sva svrha iscrpljuje u tome; tvrdimo zasad samo da je
okupljanje i unapredivanje covjeka u jednoj viSeosobnoj (obiteljskoj)
skupnosti za nju kao takvu, a napose za njenu svrSnost, od bitne vaznosti.

Tvrdimo da je obitelj radi covjeka i radi njegova boljitka. Obitelj
je u sluzbi covjeka, njegova razvoja i pravog dobra ne samo kao osobne
jedinke nego kao ¢lana Sireg opcinstva.

No to je zapravo i svrha Crkve: i ona je tu radi Covjeka i njegova
pravog dobra, tj. onog dobra koje je na liniji Isusa i njegova djela (koje
je »radi nas ljudi i naSega spasenja«, Sto je isto kao i »radi nas ljudi, na-
Sega zajedniCkog zivota« ili naSega ujedinjenja oko Boga i medusobno).*

Tim se djelom ostvaruje i prava Bozja slava, jer j'e — kako veli Irenej —
»slava Bozja — 1zivi Covjek«.*
Po navodu Iv 11, 51—52 — koji smo istakli na poletku — proizlazi

da je bit Isusova djela, dakle i bit Crkve, da ljude »sabire u jedno«, da
ih razli¢ite prihvacda i ujedinjuje u skupnost, pomazudéi im da razviju sebe
u prave li¢nosti: da budu doista ljudi (kakav je, umrijevS§i i uskrsnuvsi,
postao on). Zato je Crkva stvarnost obiteljske prirode, ona je »dom Boz-
ji«, kuéa Bozja, u neku ruku »porodica Bozja« (»familia Dei«)." I, po
evandelju, to je upravo ono za Sto je Isus zivio na zemlji i umro. To je
htio posti¢i, ili bar staviti u pokret kao djelo kojemu ¢e glavna svrha

¢lanak je vjere da je Sin BoZji »radi nas ljudi i radi naSega spasenja siSao s
nebesa« (Vjerovanje nicejsko-carigradsko). Vrednota »spasenje« Kkazuje zapravo isto
§to i »Zivot«, dotié¢no »jedinstvo« (u Bogu), jer je 7o ono za S$to je Isus Zivio i umro:
usp. A. BENVIN, »Zivot obitelji s Kristom«, u: OZ 31 (1976) str. 501—503. Saborsko
ulenje izloZeno je u Dekretu o ekumenizmu (UR), osobito u broju 2.

5 Pregled teoloSkog uclenja znalajnog starokr$éanskog biskupa (t oko 202.)
imamo na hrvatskom jeziku u spomenutom djelu T. J. SAGI-BUNICA (usp. bilj. 2),
str. 425—443; osobito je za Ireneja vaZan pojam »rekapitulacije« (anakephalaiosis), ko-
jim se kazuje kako je BoZje djelo u Kristu dovrSilo i usavrSilo covjeka, i osobno i
skupno (kao cCovjefanstvo — str. 439—443.).

~

Izraz »obitelj« (familia) vrlo je drag i ¢&est u rimskoj liturgiji: nadolazi u
mnoitvu inadica, od najstarijih vremena i safuvanih bogosluZnih knjiga. Obi&no istu
veli¢inu izri€¢u teme: »crkva« (ecclesia), »narod« (populus, plehs) »stado« (grex). Evo
primjera iz najstarijeg spomenika klasiéne rimske liturgije (tzv. Sacramentarium vero-
nense):
»Svemoguéi vjekovje€ni BoZe. nastavnice i ravnatelju vjernoga naroda u obitelji
stefenoj otajstvom svoga imena, ¢&uvaj darove svoje milosti: dobra Sto ih po

tvom djelovanju primi, daj da se po tvojoj zaSltiti safuvaju (@li: ... da se tvojim
darom obilnije razmnoZe).«
(Sacr ium ver izd. L. C. Mohlberg_ Roma 1966", n. 514.)
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biti da nastane jedna, sveta, sveopéa obitelj sinova i kéeri BoZjih po »jed-
noj, svetoj, katoli¢koj (saborskoj) i apostolskoj Crkvi« na zemlji.'

Pitanje je: kako i gdje to zemaljska Crkva ostvaruje?

Ostvaruje uvijek i svagdje kad god nastavlj'a vrSiti djelo Kristovo
onako kako ga je promicao on; ili, gledano s drugog — viSe milosnog —
gledista, kad god mu Crkva dopusSta da u njoj i po njoj bude jo$ u svije-
tu djelatan snagom (dinamizmom ili energijom) svoga Duha, Duha ko-
jega joj je po uskrsnuéu predao da »ostane s njome zauvijek« (usp. Iv 14,
16). I, doista, Krist je — kako uéi Drugi vatikanski sabor — »u svojoj
Crkvi uvijek prisutan, a osobito u liturgijskim c¢inima« (SC 7). Prema
tome, kad god Crkva zivi i djeluje kao Crkva, a to je napose onda kad
vr$i liturgiju, ona se uvijek u novo vrijeme, novom voljom, stavlja na
uslugu Kristu da po njoj dalje vrSi i jednom dovrsi djelo koje je on po-
krenuo, djelo ujedinjavanja ljudi, trazenja izgubljenoga, spaSavanja pro-
paloga, okupljanja rasprSenoga cCovjeCanstva u jednu obitelj djece Bozje.

2. Krséanska obitelj i djelo BoZje

Idué¢i korak dalje i stepenicu blize cilju Sto nam ga zadaje naslov,
velimo: krS§¢anska obitelj prilika je i mjesto (ona je »Sansa«) Kristovu
djelu da se nastavi i ostvari; a u toj obitelji na osobit nacin njezina litur-
gija-

Okupljati razli¢ite ljude »u jedno« radi njihova dobra, vidjeli smo,
znaci raditi za BoZju »stvar«, za dolazak njegova kraljevstva, ali u isti
mah znaci i raditi za covjekovu »stvar«, za Covjekovo dobro. Raditi za
istinsku obitelj, gdje se to okupljanje po naravi u stanovitoj mjeri veé
izvodi, znaci raditi i za oboZenje (divinizaciju) svijeta i za njegovo oco-

! Evo ufenja Sabora: »BoZja se ljubav prema nama oditovala time ¥to je jedino-
"‘d&ﬂ. AP DI UM fid UBLALL L 3VLEL Od PUSLAIE CUVICK T8 OTKUpI, preporodi 1 #
jedno sabere sav ljudski rod (i sluibena biljelka navodi ova biblijska mjesta: usp. 1 Iv
4, 9; Kol 1, 18—20; fv 11, 32/)... Po viernom propoviiedaniu evandelia. dielieniu
sakramenata i upravljanju u ljubavi, $to je povjereno apostolima i njihovim nasljedni-
cima, biskupima na ¢elu s Petrovim nasljednikom, Isus Krist hoée da, uz djelovanje
Duha Svetoga, njegov narod raste te sam njegovo zajedniStvo dovrSava u jedinstvu;
u ispovijedanju jedne vjere, u zajedni¢kom slavljenju bogosluZja i u bratskoj slozi
BoZje obitelji.« (UR 2, 1. 4). — Na drugom mjestu: »(Sveta Crkva) veé¢ je od poc&etka
svijeta bila predoslikana, u povijesti izraelskog naroda i u starom savezu cudesno pri-
pravljena, u zadnja vremena ustanovljena, iz jevom Duha Svetoga of&itovana, a dovr-
Sena ¢e biti slavno na kraju vjekova. Tada ¢ée, kako se u svetih otaca &ita, svi pravedni
tamo od Adama, 'od Abela pravednoga sve do zadnjeg izabranika', biti sakupljeni kod
Oca u sveopéoj Crkvi (in ecclesia universali)« (LG 2). »Svi su [ljudi pozvani na to
ujedinjenje s Kristom, Kkoji je svjetlo svijeta, od kojega potje€emo, po kojemu Zivimo i
kojemu idemo« (LG 3). »Ce%ée se Crkva zove i gradnja BoZja (usp. 1 Kor 3, 9). Sam
se Gospodin usporedio s kamenom 3to ga graditelji odbaciSe a on postade ugaoni ka-
men (usp. Mt 21, 42 par; Dj 4, U; 1 Pt 2. 7; Ps 117/118, 22)... Ta se zgrada zove
ra?.nim nazivima: kuéa BoZja (usp. 1 Tim 3, 15), u kojoj stanuje njegova obitelj, stan
BoZji u Duhu (usp. Ef 2, 19—22), 'Sator BoZji s ljudima' (Otk 21, 3), a osobito sveti
hram ...« (LG 6, 4).

b
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vjeCenje (humanizaciju). Isus se, nema sumnje, sav za to zaloZio, sav se
u to ulozio. On je za to predao sebe iz ljubavi, od koje veée nema (Iv
15, 13). U rezultatu od tog ulaganja i zZrtvovanja nastaje neSto njegovo:
opcéeljudska i Bozja obitelj — Crkva. On je kao pSeni¢no zrno umro, ali
je od njega nikao veliki rod (Iv 12, 25).

To znaci da svaka prava obitelj, veé¢ po svojoj prirodi, predstavlja
priliku i mjesto, Sansu Kristovu djelu da se nastavi i ispuni. I to, kazemo,
po naravi stvari jer ljudska obitelj jest tu da ujedinjuje razliCite ljude, da
ih nekom iznutraSnjom snagom ujedinj'uje, snagom za koju se moZze opce-
nito re¢i da je zapravo ljubav; tako da Sto je ona intenzivnija, odnosno
ljubav plemenitija, d¢istija, viSe ona sama, to je i ucinak objedinjavanja
razli¢itoga veci, dublji, viSe na liniji uspjeha Bozje stvari.

To potvrduje rije¢ i starozavjetne i novozavjetne objave. Po objavi
je, nmaime, stapanje novih osoba u zajedniStvo, stupanje u novu obitelj
upravo na crti Bozje volje. Bozjega kraljevstva ili Bozje stvari »od po-
¢etka« (usp. Mt 19, 4. 8; Mk 10, 6), jer Bog »od pocetka« ljudskog roda
predvida da »Covjek ostavi oca i majku i da prione uz svoju Zenu te njih
dvoje budu jedno tijelo« (Post 2, 24; usp. Mk 10, 6 i par). Kad kaze-
mo »na crti« ili na liniji BoZzje volje, isto je $to i s ljudske strane reéi:
u nastojanju, u pokuSaju. Obitelj je esej, nije ideal ni gotov posvemasnji
rezultat. U svom pokuSaju to ljudsko krije I vlastite granice: iz krila spo-
menutog prionuéa uza Zenu, iz toga »dvoga, a (u teZnji) jednog tijela«
niknut ¢e nova osoba, koja ¢e i sama morati, kad dode na nju red, osta-
viti gnijezdo iz kojega je ponikla, morat ¢e napustiti to pokuSano, a ne-
dovoljno dosegnuto jedinstvo i traziti neSto novo. Otkinuti se od jednoga,
a privinuti drugomu. Tu je nedostatnost obitelji: ona je u isti mah afir-
macija jedinstva i nekako njegova negacija.

Isus je na valjanoj strani obiteljske vrednote, kao na prirodnoj osno-
vi (»narav«) nadogradio svoje djelo (»milost«). On je milost nadocijepio
na narav: prirodni brak nije dokinuo, nego ga je, velimo, »uzdignuo na
dostojanstvo sakramenta«.* Tim rije¢ima, kao nekom vrstom vjerske »S§if-
re« (jer iskaz »uzdi¢i na dostojanstvo sakramenta« nije svakom cCovjeku
jasan), kaZe se vjernicima upravo to da je Krist htio upotrijebiti, primi-
jeniti, uzeti ljudsku zZenidbu za ispunjenje svoga »milosnog« djela, i za
to joj dao snagu Duha, kao $to je na opéem planu utjelovljenja uzeo cje-
lokupnu ljudsku prirodu (»narav«) da njome postigne svoje djelo (»spa-
senje«). Drugim rije¢ima: miloS¢éu Duha Isusova zenidba njegovih vjerni-
ka, ili kr$éanska obitelj koja nice iz te Zenidbe, teZzi izravno k onome
istom cilju kojemu je upravljeno cjelokupno djelo Kristovo, tj. oboZenju

Staro je teolosko nadelo: Milost ne dokida narav (gratia non destruit naturam),
i: Milost pretpostavlja narav (gratia supponit naturam). Crkva uéi: »K.rist Gospodin jc.
po uzoru na svoj zaru&ni€ki savez s Crkvom, nerazrjeSivi Zenidbeni ugovor uwzdigao
na d ji vo  sakr (vidi Prethodne napomene, 3, k obnovljenom Redu
vjen¢anja, hrvatsko izdanje, Zagreb 1970, str. 7.); usp. Pastoralnu Kkonstituciju o
Crkvi u suvremenom svijetu, GS 48.
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i oCovjeCenju svijeta na Kristov nacin; doti¢no, tezi upravo k onom cilju
kojemu je »od pocletka« usmjereno i postojanje Covjeka kao takvoga, samo
§to se tu na putu isprijeCio grijeh (usp. »tvrdodéu srca«: Mt 19, 8).

Krs§éanskoj, sakramentalnoj, zenidbi bit je, dakle, u tome da kroz
obitelj tezi ustrajno za onim za ¢im je tezio i jo§ sveudilj tezi Isusov Zi-
vot, onako kako je tezio on, i snagom Duha kojom je tezio on.

»Sve je to lijepo i sve namjestu, ali gdje je naSa konkretna stvar-
nost?« — pomislit ¢e netko. Koliko je ta stvarnost istina naSih krS¢anskih
obitelji? To je druga strana pitanja. Svrha ovog izlaganja nije da na to,
mozda izazovno pitanje trazi i nade odgovor. No i kad bi se na nj mo-
rao dobiti skroman ili nepovoljan odgovor (tj. da je malo, premalo tzv.
»kr§éanskih« obitelji koje svjesno teZze za onim ¢emu je tezio Isusov Zivot),
to joS ne bi znacCilo da Isus ne zeli da one za tim teZe, ili da ima nece-
ga Sto bi za njih i za svijet bilo prece ili vrednije. Slabi rezultati znacili
bi samo to da je izmedu Isusova programa i postojeéeg (ne)ispunjenja tog
programa nastao jaz. I da neprilika nije malena.

3. Obiteljska liturgija i djelo BoZje

Naprijed smo rekli da je krS¢anska obitelj prilika i mjesto, Sansa
Isusovu djelu da se nastavi i ostvari, a u samoj obitelji da je to navlastito
njezina liturgija.

Mozda ¢ée opet netko pomisliti da je i to prenaglaSeno, ako ne pre-
tjerano receno, jer se Kristovu djelu moze predano sluziti i mimo liturgije.
I doista, ne moramo ié¢i bas§ »u crkvu« da ufinimo neko djelo milosrda
(kao Samaritanfev ¢in). Mogu se i drugdje i drukéij'e dopunjati muke
Kristove za tijelo njegovo, koje je Crkva (usp. Kol 1, 24). I konacno,
gdje je bila s time Crkva sve do sada?

Cini nam se da bi i tu analiza stanja svijesti ponasanja i djelovanja
krs¢anskih obitelji mogla iznijeti na vidjelo koliko je skromna postojeca
mo¢ obiteljske liturgije za ispunjenje svrhe kr$éanskih obitelji, kolik je
raskorak izmedu ostvarenja Kristova djela i samog liturgijskog potenci-
jala naSih obitelji. Mozda ¢e analiza pokazati i to kako su dosadaSnje obi-
telji uglavnom onakve kakve jesu, a da su »nove obitelji« — kako ih zo-
ve naslov — nova prilika i nova nada za Krista. Mozda. U svakom slu-
¢aju, ako prosloséu i sadasSnjoséu ne mozemo biti zadovoljni, onda nam u
tom pogledu buduénost daje nekih izgleda.

»Nova obitelj« moZze se shvatiti nekako viSe izvanjski kao obitelj u
novom okolju, u novonastalim uvjetima Zivota, u suvremenom svijetu
(svijetu velegradova, nebodera, gustog prometa, naglih promjena, zblizava-
nja kontinenata i naroda, tehnike, otkri¢a, ali i nove ugroZenosti, nasi-
lja .. .). Mozda smo i ton naslova: »Liturgija novih obitelji« — shvatili
uglavnom u tom smislu.
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Kad govoreé¢i o liturgiji novih obitelji kaZemo »nove obitelji«, ne
mislimo toliko na tzv. »krS¢anske« obitelji, koje izviru iz sakramentalnog
braka, sklopljenog »u crkvi«, nego mislimo prvenstveno i svakako na one
novonastale obitelji koje i danas i sutra imaju vjeru u Krista za djelatno
pocelo Zivota i rada. To su, po nama, one obitelji u kojima su ljudi zajed-
no ne samo kao ljudi i »slabo tijelo« ('muZ' i 'Zena', 'suprug' i 'supruga’,
'otac' i 'majka’, 'sin' i 'kéi' itd.), nego sve to »u ime Isusovo«, u njegovu
Duhu, na nac¢in kako se to mozZe biti snagom Kristova Duha. A to je uvi-
jek novost, novost »soli«, »kvasca«, »svjetla« ... I §to je takvo, ne moze
da ne djeluje kao takvo.

Izlazi stoga da je tih »novih obitelji« bilo u Crkvi i prije novoga
vijeka. Bilo je zacijelo prije nas mnogo obitelji koje su Isusovim stilom
zivjele nosene tim Duhom, bilo je »novih obitelji« za prijasnju buduénost.

Nase ¢e obitelji zadatak novosti ispuniti ako budu uspjele Zivjeti, u
posve novo vrijeme kojemu idu u susret, izvrSavajuéi volju BoZju, ono za
¢im Bog tezi »od pocetkax.

Kako se to izvrSava poslije Isusa u Crkvi? Sigurno na viSe nacina,
a jedan — i to ponajbolji — jest izvrSavanje liturgije, jer je Kristova
milost u sakramentima Crkve djelatna snagom same radnje koja se vrsi
(»ex opere operato«). Kad se u kojoj obitelji dogodi liturgijsko djelo, kao
njezina obiteliska radnja, onda se konkretno u njoj dozivljuje ona miste-
rijska stvarnost nazocna potencijalno, da bi iznova postala svjesna sebe,
opet pokretna i djelatna. Pritajeni i skriti potencijali postaju tu u neku
ruku od mrtvih Zivi. Obitelj moZe pritom zazivjeti kao »novo stvorenje«
(Gal 6, 15; 2 Kor 3, 17). Kao $to u Crkvi', tako i u obitelji liturgijski
dogadaj predstavlja izvjestan vrSak zivljenja i ujedno vrelo novih snaga
za autentiCan stil zivljenja po Kristu.

PokuSajmo to osvijetliti povijesnim c¢injenicama.

I1

4.  Iskustvo Crkve u  povijesti

Liturgija je u pravim kr$¢anskim obiteljima od starine bila u visokoj
cijeni, ne samo kao crkvena liturgija (danas bismo rekli: kao liturgija »u
Crkvi«) nego upravo kao obiteliska liturgija (liturgija Crkve »u kudi«,
»u stanu«). Tu se u prvo doba odrzavalo ono $to Novi zavjet zove »lom-
ljenje kruha« (Dj 2, 42. 46; 20, 7. 11; Lk 24, 30. 35; 1 Kor 10, 16). Ku¢-
ni bi sastanak tada s pravom postajao — Crkva, »crkva u kudi«, »crkva

»Liturgija ne iscrpljuje citavu djelatnost Crkve. .. Liturgija je ipak vrhunac
kojemu teZi djelatnost Crkve i ujedno vrelo iz kojega proistje€e sva njezina snaga«
(SC 9 i 10).
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u domu«, »crkva u obitelji« (tako se, naime, moze prevesti izvorni izraz:
gréki  »hekat’ oikon ekklesia«, latinski »ecclesia domestica«}}”

Nase je pitanje ovo: u kojoj je mjeri i po kojoj zamisli mogucéa danas
(takva) liturgija obitelji? Moze li, naime, danas Crkva odoljeti teSko¢ama
u kojima se zadesila ako se i dalje liSava tog pradavnog i vjerojatno ne-
nadomjestivog sredstva djelovanja, obiteljske liturgije, »lomljenja kruha
po domovima« (usp. Dj 2, 46; 20, 7 si.)?

a) Kako je radio Isus?

Isusov stil rada nije mimoilazio obitelji. Njegova je metoda djelova-
nja imala znatno razraden program u pogledu obiteljskog doma, obitelj-
skog stola i zajedniCkog blagovanja. Dosta je sjetiti se Isusovih posjeta
ku¢i Simuna Petra (Mt 8, 24 i par), Mateja-Levija (Mt 9, 14 i par), Si-
muna gubavca (Mt 26, 6; Mk 14, 3; usp Lk 7, 36), Lazara, Marte i Ma-
rije (Lk 10, 38; Iv 11, 1; 12, 1) i tako dalje. A kad je rije¢ o liturgiji,
treba spomenuti njegov dolazak u posjet i boravak u domu carinika Za-
keja (Lk 19, 1—9) ili u domu dvojice ucenika iz Emausa (Lk 24, 13—35).
Vazno je uociti kako se zahvaljujuéi Isusovoj prisutnosti kod Zakeja do-
gada zivotna promjena, obracdenje, po evandelju upravo »spasenje« (Lk
19, 9), dakle ono radi ¢ega je Sin Bozji medu ljude i doSao, a radi cega
je svojoj zajednici na zemlji i ostavio otajstva, tj. liturgiju.”

Korisno je takoder naglasiti kako se zavr$nica, da je tako nazovemo,
»spasenja« u trima izrazitim Lukinim prispodobama, za koje se opcenito
smatra da spadaju medu biserje evandeoskih spisa, ako ne i svjetske knji-
zevnosti: u prispodobi o izgubljenoj i nadenoj ovci, o izgubljenoj i nade-
noj drahmi, o izgubljenom i spaSenom sinu (Lk 15), odigrava upravo u
kuéi, u ambijentu obitelji, i to za njenim stolom! Ovamo ide i ugodaj
same Posljednje veclere koja je odrzana u svojevrsnom »salonu« neke
otmjenije kuée na kat (Mk 14, 15 i par). I ta je, za krS¢ane izvoriSna
liturgijska gozba odrzana, dakle, u nekoj lai¢koj, profanoj prostoriji, a
ne u kultnom prostoru onoga vremena (ne u Hramu niti u sinagogi).

O tome na hrvatskom jeziku u novije vrijeme: M. ZOVKIC Crkva kao
BoZji narod, KS, Zagreb 1976, str. 27—28; 118—125; A. BENVIN nav.'¢l. (usp. biij.
4) str. 505—506.

Pojam »spasenje« sastavni je dio svakog sakramenta, dakle ¢&itave liturgije.
Rije¢ »spasenje« kazuje zgusnuto sve 5to je Isusovu djelu bilo svrha »radi nas ljudi«:
a to je, gledano veéma negativno, ponajprije »oproStenje grijeha«, »obradenje« od zla,
izlaz iz djela »tame«, a gledano pozitivno: »Zivot«, »mir«, ulaz u »kraljevstvo svjetlo-
sti«. . . Pokazat éemo to na primjeru kritenja. Crkva od pamtivijeka ispovijeda o krstu
svoju vjeru ovako: »Ispovijedam jedno Kkritenje — na oprostenje grijeha« (vjerovanje
nicejsko-carigradsko). Ta se vjera upire u niz biblijskih mjesta, proistje€e iz objave
Novoga zavjeta kao cjeline. Na primjer: »Tko uzvjeruje i pokrsti se. spasit ée se .. .*
(Mk 16, 16). »Obratite se i svatko od vas neka se krsti u ime Isusa Krista da vam se
oproste grijesi i primit ¢éete dar, Duha Svetoga« (Dj 2, 38). Kritenjem smo zajedno
s njime (tj. Kristom) ukopani u smrt, da kao 3$to Krist slavom O¢&evom bi uskrisen od
mrtvih, i mi tako hodimo u novesti Zivota« (Rim 6, 4). To 3§to vrijedi za sakramenat
krsta, vrijedi na svoj naédin i za svaki drugi. U rezultatu, dakle, liturgija nudi covjeku
Kristovo »spasenje«.
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b) Kako su radili apostoli?

Postupak apostolske Crkve nadovezuje se izravno na Isusov stil ra-
da. Veé i zato $to su bili ustanova bez svoje tradicije, Sto su istupili ras-
kidajuéi ostentativno s tadas$njim zidovstvom (obrezanje, Hram, pogotovo
poslije 70. godine, kad ga je rimska vojska sru$ila, zamrSeni »liturgijski«
propisi. ..), kr§éani su se morali snaéi nekako drukcije. I tu, u presudnim
odlukama i inovacijama, mlada se Crkva oslanja na C¢vrste povjerenicke
skupove prijatelja i vjernika, na ljude povezane u domove. To koriStenje
kuénog prostora ne smijemo shvatiti kao posvemas$nju novinu, niti kao
radikalni »izlazak« iz sinagoge i Hrama. Zidovska je praksa i kuéni pro-
stor smatrala prostorom koji je otvoren Bogu, njegovoj slavi i nastavlja-
nju Saveza: tu se redovito slavila vazmena ve&era. Zidovi su poznavali i
druge obredne vecere ili opéenito gozbe, gdje se slavilo i zahvaljivalo Bo-
gu, gdje se »svetilo Ime njegovo«. Kr§éani su na toj tradiciji gradili dalje
ali nisu gradili tek Zidovsko, nego ono $to im je bilo »predano« od Gos-
podina (usp. Pavlovu izjavu Korinéanima da im je u jelu kruha i piéu ca-
Se »predao ono $to je i sam primio od Gospodina«: 1 Kor 11, 23 si.).
Koliko se dalo, kr$¢ani su iskoriStavali pogodnosti koje su im pruzale si-
nagoge, pa i sam Hram dok je bio ¢itav (usp. Dj passim), ali »lomljenje
kruha« bilo je nekako rezervirano za prostor u obitelji, »po kuéamax:

»(Prvi kr§éanski vjernici) bijahu postojani u nauku apostolskom, u
zajednistvu, lomljenju kruha i molitvama ... Svi koji prigrliSe vjeru
bijahu zdruzeni, i sve im bijaSe zajednic¢ko... Danomice bi jedno-
dus$no i postojano bili u Hramu, po kuéama bi lomili kruh te u ra-
dosti i prostodusnosti srca zajedni¢ki uzimali hranu, hvale¢i Boga i
uzivajuéi naklonost svega naroda. A Gospodin je danomice zajedni-
ci pridruzivao spasenike« (Dj 2, 42—46).

Iz tog sazetka prvokr$éanskog nacina Zzivljenja u Jeruzalemu vidimo
kako se »liturgijski sastanci« odrzavaju i u Hramu i po privatnim do-
movima, po obiteljima. Sli¢no vrijedi i za evangelizaciju i katehizaciju,
kako velimo danas:

»I svaki dan u Hramu i po kulama nisu prestajali uditi i navjeséi-
vati Krista Isusa« (Dj 5, 42).

Kad se prilicno sretnim Sirenjem vjerovijesti Crkva nasla u raznoli-
kijim prilikama mjesta i gradova Sredozemnog bazena, njezini su se pred-
vodnici snalazili onako kako su prilike svjetovale. Hrama tu nije bilo.
Negdje su bile zidovske sinagoge, pa se moglo do neke mjere s njima ra-
¢unati (usp. Dj 9, 20; 13, 5. 14; 14, 1; 15, 21; 17, 1 sL; 18, 4...).
Postupak Pavla i suradnika u Korintu (po Dj 18, 1—18) otkriva kako
se na tu ustanovu Zzidovske mjesne zajednice, sinagogu, nije nikad moglo
ra¢unati bezuvjetno; kad se dalje nije dalo, trazili bi oni drugo rjesenje:
u Korintu su sastanke, poslije razlaza s upravom sinagoge, priredivali »u
kuéi nekog bogobojazna Covjeka imenom Ticija Justa, Cija kucéa bijase tik
do sinagoge« (Dj 18, 7). Vjeran svome prakti¢nom nacelu da kr$éani ima-
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ju pravo »sve okuSati, a Sto je dobro zadrzati« (1 Sol 5, 21), Pavao je,
oprasStajuéi se od svojih prijatelja, predvodnika i vjernika efeskih u Mile-
tu, smio ovako sazeti svoju metodu djelovanja:
»Nisam niSta od onoga $to je korisno propustio navijestiti vam i
u&iti vas javmo i po kucama, upozoravao sam Zidove i Grke na

obraéenje k Bogu i na vjeru u Gospodina naSega Isusa« (Dj 20,

20—21).

Za naSa razmiS$ljanja vazno je utvrditi kako su privatni domovi, obi-
teljski prostor, obi¢ni stanovi laika od prvih dana bili Crkvi — domadi,
kako se ona u njima snalazila prirodno, neusiljeno i onda kad je po Gos-
podnjem nalogu trebalo da slavi njegovu veleru i spomen-C¢in, »lomljenje
kruha«. Neée biti naodmet navesti ovdje cjelovit opis takva liturgijskog
skupa u gradu Troadi na obali isto¢nog Sredozemlja, nedaleko opjevane
Homerove Troje:

»U prvi dan po suboti sastali smo se lomiti kruh. Pavao je skup-
ljenima govorio, a kako je sutradan morao otputovati, produzi go-
vor do ponoéi. U gornjoj sobi gdje smo se sastali bijaSe prili¢no
svjetiljaka. Neki je mladi¢, imenom Eutih (Sre¢ko), sjedio na prozo-
ru. Buduéi da je Pavao oduljio s govorom, utone on u dubok san.
Svladan snom pade s treéeg kata dolje. 1 digoSe ga mrtva. Pavao
side, nadvi se na nj, obujmi ga i reCe: 'Ne uznemirujte se! Dusa je
njegova jo$§ u njemu!' Zatim se uspe, raglomi kruh i blagova. Dugo
je jos zborio sve do zore. 1 tako otputova. Mladi¢a odvedoSe Zziva,
neizmjerno utjeSeni« (Dj 20, 7—12).

U tom opisu dan je prikaz biti krS¢anske liturgije kako se u krilu
prvih kr§éanskih opéina odrzavala onda po privatnim kuéama, u laickom
ambijentu obitelji. Tu je »sluba Rije¢i« (Pavao govori prisutnima) i
»lomljenje  kruha« ($to je od Gospodina primio Apostol predaje dalje).
Znacajno je vrijeme sastanka: prvi dan po suboti, naSa nedjelja, dan koji
ée se ubrzo prozvati »dan Gospodnji«'®, i to obnoé, u noénom bdjenju
(vigiliji). Nedugo poslije toga rimski ¢e namjesnik u susjednoj pokrajini
Bitiniji, C. Plinije Sekundo Mladi (oko godine 111-113.), pisati svome
vrhovnom poglavaru, rimskom caru Trajanu, o tadasSnjim krSéanima da
je na njihovu sasluSanju dobio priznanje kako im je »obifaj sastajati se
u odredeni dan prije zore i pjevati pjesme Kristu kao Bogu ... te da se
okupljaju opet (i opet) da uzmu hranu, zajednic¢ku i neskodljivu.«"

Taj se sistem, kako vidimo, razmjerno brzo proSirio: veé¢ pocetkom
drugog stolje¢a nalazimo ga, tako reéi kapilarno prisutna, diljem ondas-
njeg civiliziranoga svijeta: osim u Jeruzalemu, jo§ u Troadi, Korintu,

‘2 Nedjelja se ve¢ u Novom zavjetu tako zove. »dan Gospodnji«<: Otk 1, 10. Od
najstarijeg doba vezana je uz proslavu euharistije: »U dan Gospodnji saberite se za-
jedno te ‘Tomite kruh' i vrSite ‘euharistiju’, ispovijedajuéi svoje prijestupe, da vasa
Zrtva bude ¢&ista.« (Didahe 14, 1).

'3 C. PLINIUS S. MINOR, Epistolarum liher 10, 96.
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Efezu, Laodiceji, po Bitiniji sve do carskoga Grada (usp. poslanicu Rim-
ljanima 16) i vjerojatno do zapadne granice Carstva, u Hispaniji (Rim
15, 28).

Laic¢ki kuéni prostor, u neku je ruku, prvo autenti¢no krséansko sve-
tiSte. Po izbor mjesto za sastajanje na »veCeru Gospodnju« (1 Kor 11-, 20)
(Euharistiju) nije Hram, nisu sinagoge, dakle nisu tadasnja zidovska kult-
na mjesta, nije ondasSnja »crkva« nego privatna »kucéa«. Kr$éani, kako
ve¢ rekosmo, ne izbjegavaju Hram ni sinagoge dokle god ne moraju, ali
se ipak za svoje liturgijske sastanke mogu nekad oslanjati samo na do-
maci prostor obitelji. Tu se vjernici sastaju «u ime Isusovo«, tu slusSaju
njegovu Rije¢, tu lome kruh njemu na spomen. Tu su oni njegova Crkva
kao nigdje. Tu su oni pravi »Dom BoZji« u Duhu. »Dom Bozji« nije nai-
me javna, rukom gradena »crkva«, nego oni, »kao zZivo kamenje ugra-
deni u duhovni Dom« (1 Pt 2, 5 si.). Pojedina zgrada (»crkva«) samo je
prostorija ili kuéa za pravu Crkvu. Bogostovlje je pravo kad god i gdje
god se slavi »u duhu i istini«, kako uci Isus (Iv 4, 23). Pravi »prostor«
za bogostovlje Kristovih vjernika nije uopée prostoran, nije materijal-
no vezan za to i to mjesto (kako je lokaliziran jeruzalemski Hram i poje-
dina poganska svetiSta), nego »duhovan«, pokretljiv, on je mogu¢ i zato di-
fuzno prisutan »gdje god se dva ili tri sastaju u ime Isusovo« (Mt 18, 20),
gdje god ima ljudi koji se mogu nacdi zajedno »u duhu i istini« Kristovoj.
I to je, kako moZemo zakljuditi, bilo mnogo ¢eS¢e po znanim i neznanim
sobama ranokrS¢anskih obitelji nego po »crkvama« u naSem smislu rijeci.
Povijest, Stovise, pokazuje kako su i prve »crkve«, oratoriji nastajali na
temelju posudenog i onda mjesnoj crkvenoj opdéini darovanog kuénog
prostora (npr. u nas u istarskom gradu Porecu, pored Eufrazijeve bazi-
like nalazi se joS do dana danaSnjega saCuvan pod takvog »salona«, koji
je neki ugledniji gradanin ustupio mjesnoj Crkvi za redovito sastajanje;
slicno je, ¢ini se, bilo u Solinu, a diljem prostrane drzave tako reéi u
svakom gradu).'*

Danas nam se nije lako uzivjeti u duhovno ozracje malih, a zbitih
krs¢anskih zajednica u moru poganskih masa po velegradovima, u koji-
ma se trebalo oduprijeti pritisku s raznih strana, koji se ponekad znao
razviti do Zestoka gonjenja i zatvora, za S§to je snaZna organizacija 1i?""-
ske drzave imala i iskustva i administrativnih i politickih sredstava. Ali
ipak, krS¢anska je kapilarna sveprisutnost, elastiCnost i povjerljivost iz-
drzala kuSnju i dobro polozila ispit. U kasnija stolje¢a mogli su krSéani
graditi i namjenske zgrade za okupljanje i liturgiju. Grade ih obi¢no kao
bazilike. Ali u casu progona, kad su one bile zatvorene i konfiscirane,
krs¢anima je prikladno i pouzdano skloniSte jo§S uvijek pruzao domadci
obiteljski prostor. Primjera ima vise. Navest ¢emo jedan od rjeclitijih, iz
doba Dioklecijanova progonstva (godine 304.):

~* Korisno je proditati: J. GELINEAU, Pastoralna teologija liturgijskih slavija,
KS, Zagreb 1973, str. 118—127 (mjesto zborovanja).
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»u vrijeme Dioklecijana i Maksimijana, davao je kr§¢anima navi-
jestio rat na taj nacin da je stao traziti i paliti svetosvete Gospodnje
zavjete i bozanska pisma, ru$iti Gospodinove bazilike i braniti da
se Gospodu slave sveti obredi i pobozni sastanci. Ali vojska Boga
Gospoda nije te uzasne naredbe podnijela, na svetogrdnu se zapovi-
jed zgrozila, odmah se latila oruzja vjere i si§la u boj boriti se ne
toliko s ljudima veé protiv samoga davla. I premda su, predavajudi
poganima Gospodinova pisma i bozanske zavjete da ih opaki oganj
sazeze, od stoZera vjere nekoji otpali, ipak je premnogo bilo onih
koji zavr$iSe junacki, cuvajuéi ih i za njih dragovoljno lijuéi svoju
krv (.._.).

Slijetale su tako sa svih strana put bojnog polja neizmjerne cete
priznavalaca, i gdje je tko nalazio neprijatelja, tu je dizao Gospod-
nje tabore. Tako su u gradu Abitini (u Africi), kad se oglasi ratna tru-
ba, slavni mucenici podigli bojne znakove Gospodnje u kuéi Okta-
vija Feliksa. Dok su po obicaju slavili Gospodnji ¢&in (dominicum),
tu ih uhitiSe gradske oblasti po sluzbujuéem vojniku. Bili su uhi-
¢eni: prezbiter Saturnin sa Cetvoro djece, i to Saturninom mladim,
Feliksom ¢itatem, Marijom boguposveéenom djevicom i malim Hi-
larionom, a s njima: Dativ, koji bijaSe i senator, pa Feliks, jo$ je-
dan Feliks, Emerit, Ampelije, Rogacijan, Kvinto, Maksimijan, Teli-
ka, Rogacijan, Rogat, Januarije, Kasijan, Viktorijan, Vincencije,
Cecilijan, Restituta, Prima, Eva, Rogacijan, Givalije, Rogat, Pom-
ponija, Sekunda, Januarija, Saturnina, Martin, Danto, Feliks, Mar-
garita, Major, Honorata, Regidla, Viktorin, Peluzije, Fausto, Da-
cijan, Matrona, Cecilija, Viktorija, Herektina, Sekunda, jo§ jedna
Matrona i Januarija. Uhiéene su ih vodili vesele na sudiste.«

Kad je na sasluSanje predveden jedan od domacdina nedjeljnih
sastanaka, ¢ita¢ Emerit, zapisnik je zabiljezio:
»Prokonzul: Jesu 1i se u tvojoj kuéi odrzavali sastanci protiv
carevih naredaba?
Emerit: (prozet svetim duhom): U mojoj smo kuéi vrsili Gos-
podnji ¢&in  (dominicum).

Prokonzul: Zasto si im dopuStao ulaziti?

Emerit: Jer su moja bra¢a. Nisam im mogao braniti.

Prokonzul: Ali si im morao braniti!

Emerit: Nisam mogao, jer mi bez Gospodnjeg ¢ina ne mo-
Zemo!

I odmah je pala zapovijed da ga razvuku na drvenog konjica
i tako podvrgnu mukama.« (...)

U nastavku sudenja izvjestitelj je zapisao:

»Kad je u boj krenuo Feliks, Sre¢ko imenom i muceniStvom, a
Gospodnja ceta sva ustrajala nenaceta i nesvladana, nasilnik satrt u
duhu, opusStena glasa, rastrojene dusSe i tijela rece:



(Prokonzul): Nadam se da d¢ete vi radije izabrati prijedlog da
zivite, da obdrzavate zapovijedi.

Mucenici Gospodnji (nesavladivi Kristovi priznavaoci svi u je-
dan glas): Mi smo kr§éani. Mi ne mozemo a da ne
¢uvamo zakon sveti Gospodnji sve do lijevanja
krvi.

(Prokonzul, tim glasom pogoden kao neprijatelj, Feliksu): Ne
pitam te jesi li kr§éanin, veé jesi li drzao sastan-
ke, imas li kakva pisma?

(Glupa li i smijeSna u suca pitanja: jesi li kr§¢anin, to Suti; ne-
go: jesi li bio na sastanku, to odgovori! Kao da kr§¢anin moZe bez
Gospodnjeg spomen-¢ina (dominicum) ili se Gospodnji ¢in moze sla-
viti bez kr$¢anina! Ne zna$ li, sotono, da kr$éanin pociva na Gos-
podnjem ¢inu, a Gospodnji ¢in na kr§¢aninu tako da jedan bez dru-
goga ne mogu? Kad cuje§ to ime, znaj za Gospodnju prisutnost, a
kad cuje$ za sastanak, priznaj to ime. Mucenik te napokon ¢ita i
ismijava. Taj te odgovor pobija.)

(Mucenik): Vrlo smo slavno drzali sastanak. Uvijek smo se
skupljali na Gospodnji ¢in da Ccitamo Gospodnja
pisma.

Iz ovog je duljeg navoda jasno koliko je starim kr$¢anima bilo na
srcu ostati-zajedno-pred-Bogom »u ime Isusovo«, koliko im je vazan bio
nedjeljni sastanak, njihov dominicum. Bez toga kr$¢ani nisu mogli!

S vremenom su se prilike, a s njima i stavovi i osjeéanja krS¢ana
dosta promijenili. Kultni su sastanci poprimali sve veéma izraz hijerati-
¢ne sheme, pri ¢emu je upravo prostor u gradenoj »crkvi« odigrao znacaj-
nu ulogu. Srednji je vijek vijek gradnje velebnih, i s umjetni¢kog gledista
nenatkriljivih crkava, katedrala, koje su sa svoje strane neminovno utje-
cale na vrSenje liturgije, napose euharistijske, tako da i onda kad je pro-
stor bio veli¢inom prije slican obiteljskoj prostoriji (npr. u kojoj seoskoj
kapeli), a sve drugo nego impozantno svodovlje katedralnih crkvava po
gradovima, ipak je liturgija nekom nuzdom slijedila zakone velikih pro-
stora, a ne zakone obiteljskog ugodaja ranokrS¢anskih sastanaka po stano-
vima.

No, za razliku od novijih vremena, u srednjem vijeku obitelj je us-
pjela joS ostati dobar prenositelj vjere od naraStaja na naraStaj i zasluzna
je tako za katehizaciju i kapilarno pokrStavanje generacija i naroda. Pre-
davanje vjere djeci (»vjeronauk« naSih dana) nije spadao, rekli bismo, u

Uzeto iz D. RUIZ BUENO, Actas de los madrtires, Madrid 1963, str. 972 —
—986. — Rije¢ “dominicum« neprevediva je: znali ono S5to je Gospodnje, »Gospodi-
novo«. Najvjerojatnije znali »Gospodnji (spomen—)an<<; usp. X. A. JUNGMANN,
Missarum sollemnia. 1, Wien 1948, str. 220; ali uzeta kao odredenje vremena, moZe
znaliti i »Gospodnji dan«: usp. N. M. DENIS-BOULET, »Les termes désignant Ila
messe« u: A. G. MARTIMORT, L'église en priere, Paris-Tournai-Rome-Nev? York
1965", str. 259. U prijevodu smo se odluéili za »Gospodnji ¢&in«.
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nadleznost Zupe i svedenika, nego prije svega obitelji. Glavni su vjerouci-
telji djece bili roditelji i stariji u porodici.”* U nekim krajevima, kao kod
nas pod Turcima, kad crkava po mjestima nije bilo, morala se sluzbena
Crkva snalaziti kako je znala i mogla. I opet su onda obitelji bile prostor
kamo je sluzbenik Crkve bez straha, iako uz izvjestan rizik, smio zaci i
svojim ljudima predavati otajstva vjere. Znacajno je da upravo iz tih sre-
dina vuce podrijetlo karakteristican naziv »ujak« za bosanske i hercego-
vacke franjevce sve do naSih dana.

I na kraju, neki su se sakramenti — a svi su sakramenti najeminent-
niji dio liturgije! — kroz vjekove dijelili tako re¢i samo po kuéama: npr.
bolesni¢ka pomast, ispovijed i priCest bolesnika. Ali to je oc¢ito malo i dje-
luje nekako kao »ostatak ostataka« onoga §to je neko¢ bilo i onoga §to bi
joS moglo biti.

5. Prilike nasih dana

Poslije dvadeset stolje¢a razvoja kr$¢anskih crkava prilike su nas do-
vele k istome. Mnogogdje, napose po velegradovima. Crkva kao da zivi
u svijetu gdje su odnosi kakvi su bili u njenim pocecima. Ona je danas
suocena s tim fenomenom kao sa »znakom vremena«. Ljudi je po ulicam.a
puno, ali na njezinim sastancima broj je skroman, a negdje jo§ i u opada-
nju.

Koji su nam izgledi? Moguénosti? Prognoze? U dilemi smo da ili
idemo dalje ovako kao i dosad (i samo ovako) ili da se pokuSamo probi-
jati putem prokuSanih iskustava prvih kr$éanskih skupova (koji su jedno
C¢inili po javmim prostorima — u Hramu, dok se dalo, i po sinagogama
— a drugo nisu propustali uporedo <¢initi po kucama), slijedeéi nekako
nacCelo zabiljeZeno u evandelju: ovo je trebalo Ciniti a ono ne zapustiti
(Lk 11, 42; Mt 23, 23).

Nasa je situacija ipak u mnogome i drukéija od prethodnih. Moze-
mo istaknuti u ¢emu se razlikuje od one kr$éanski prvotne:

— mi Imamo dvotisuéljetnu proslost i tradiciju, imamo obifaje i to-
like kr§¢éanske spomenike, a oni toga nisu Imali: bili su manje bogati, i za-
to manje uvjetovani, a slobodniji;

— mi nemamo oko sebe Sto su oni kao pravu vrednotu duha imali:
knjigu i znanje Zakona i vjeru u jednoga osobnog Boga-Saveznika; mjesto
toga okruzeni smo veéma bezakonjem i bezvjerjem (to vrijedi doslovce za
tzv. krS¢anski Zapad; kad nam npr. preko ljetnih mjeseci dodu u goste
ljudi iz tih krajeva, S§to je vjerojatnije pretpostaviti: da su to ljudi koji vje-
ruju u evandelje i njegova se zakona drze ili ne; da su vjerni kr§éani Ili da
su ako ne ateisti, a ono agnostici?).

l« Usp. J. A. JUNGMANN, Katechetik, Freiburg 1953, str. 12—19.
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Nasa i njihova situacija u ne¢emu su prili¢cno sli¢ne:

— po tome Sto nam izgledi nisu, kao §to nisu bili ni njima, u proslo-
sti, u veliCanju onoga S§to smo neko¢ bili, nego su Sanse u buducnosti, u
iS¢ekivanju, izgledi su u nadi;

— po tome S$to smo, kao i oni, vjernici manjine usred vecine koja
drukd¢ije misli i radi, racuna i gradi planove; i kao svaka manjina, mi se
osje¢amo ugrozeni, slabi, kao »malo stado«.

I rjeSenje nije tu u zbjegu, u povlaCenju, u prepusStanju rezignaciji
(iako je ta napast vrlo suvremena i podmukla), nego u pribiranju snage,
u hrabrosti i izdrzljivosti, izdrzljivosti osobito na liniji evandeoskoga
logiona: »Trazite kraljevstvo Bozje, a drugo ¢e vam se dodati. Ne boj
se, malo stado! Jer je blagoizvolio Otac va$S dati vam Kkraljevstvo. Pro-
dajte Sto posjedujete i dajte milostinju« — dajte za karitas (Lk 12, 31—
—33a).

— Sli¢na je naSa i njihova situacija joS po tome S§to je i naS Covjek-
-vjernik, kao i njihov u Jeruzalemu, Troadi, Korintu, Rimu ... iz grad-
ske sredine, urbanizirani ¢ovjek. Grad golem, glomazan, a u njemu krs$céa-
ni i danas i neko¢ — »malo stado«. Srednjovjekovni Covjek krSé¢anskih
zemalja nije Zzivio u takvu okolju, a niti naS Covjek po seoskim Zupama
sve do danas. Ali zivi onaj iz grada.

U toj izazovnoj i nepocdudnoj, ali Sansama bogatoj situaciji prva se
Isusova zajednica, »Ceta malena, al' hrabra«, snasla dobro. Jedna od nje-
zinih izrazitih intuicija bila je obilno se koristiti obiteljskim potencija-
lom: i u misionarskom pogledu (npr. suradnja apostola Pavla s bracnim
parom Akvilom i Priskom, a onda i s »crkvom u njihovu domu«: usp.
Rim 16, 3—5; Dj 18, 1—4. 18—19), i u katehetskom (npr. obitelj Ti-
motejeva: usp. 2 Tim 1,4—5), i u liturgijskom pogledu (usp. Pavlov sa-
stanak u Troadi po Dj 20, 7—12). Ocito nije iSlo bez problema: poslanica
Hebrejima plod je pokuSaja kr$¢anskog predvodnika zajednice da umiri
tjeskobu nekih obradenika koji su zalili za napuStenim tradicionalnim
zidovskim bogosluZjem u Hramu. Ali da prva Crkva nije tako postupila,
da se nije odvazila zaci u obiteljski prostor, §to bi bilo od nje? A mi toga
po obiteljima ne ¢inimo, ili ne ¢inimo viSe (ili ne ¢inimo onoliko koliko
bismo mogli, trebali i moZzda morali)! I §to ¢e biti od nas?

Vjerujemo da je obiteliska liturgiia u domaéem prostoru i u naSoj

Crkvi u buduénosti kojoj svi skupa idemo znacajna Sansa. Kako to za-
misliti?

6. zakljuc¢ak

Pokusat ¢emo u zakljucku dati nekoliko natuknica za razrjeSavanje
problema S§to nam ih namedée praksa i pastva obitelji. U ovom izlaganju
nismo iznijeli nekih osobitih novina, istaknuli smo vedinom poznate stva-
ri samo pod mozda malo drukcijim osvjetljenjem. Cilj je razmiSljanju bio
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na horizontu promatranja pokazati u ¢emu je srZz zadatka naSe Crkve i
njenih obitelji kad su u ovom svijetu stavljene pred nuzdu nastavka Isu-
sova djela okupljanja ljudi? Nove obitelji morale bi isti zadatak ispuniti
s manje propusta, a s viSe umjeSnosti i rezultata nego moZzda prijasnje,
pozZeljno onako uspje$sno kako su to udlinile obitelji prvih kr§é¢anskih opéi-
na.

1. Ono $to je »u Crkvi« jo§ mogucée izvoditi, treba C¢uvati i promica-
ti u svemu u ¢emu god je nosivo (Zupe, dekanati, »crkve«, »svetiSta« itd.).
To »jedno« treba, treba to »unum facere«, kao S§to su prvi kr§¢ani racu-
nali i s Hramom i sa sinagogom, dokle god je sve to drzalo. Ali, ofevidno,
danas nije moguce odoljeti zahtjevima pastve ostajuéi samo na tome; i,
kad je rije¢ o liturgiji, ne smijemo ono »drugo« propustiti, »aliud non
omittere«.

2. Kad je rije¢ o novim obiteljima, onda je wnjihova, obiteliska litur-
gija i njima samima i ovoj Crkvi velika prilika. I zato:

a) Promicati obiteljsku liturgiju (u obitelji, za obitelji, preko obite-
lji ...) znaci orati brazdu koju su ve¢ orali prije nas mnogi narastaji, od
prvih Isusovih ucCenika, dapace od njega samoga pa dalje. I nisu orali
uzalud!

b) Promicati obiteljsku liturgiju znaci raditi u prilog autenti¢nog
obiteljskog Zivljenja, da ljudi baS tu »imaju Zivot, i da ga imaju u izo-
bilju« (Iv 10, 10).

c) Znaci uvazavati neke klju¢ne postavke ucenja Drugoga vatikan-
skog sabora, po kojemu je obitelj — »kuéna Crkva«, »Crkva u malomx,
ali Crkva prava; iz toga proizlazi da joj kao takvoj pripada i neka spe-
cifi¢na liturgija."”

3. Liturgija takve Crkve podlijeze stanovitim zakonima:

a) Ponajprije, izvanjski, nase ¢e nove obitelji u postojeem svijetu u
razvoju biti, do daljnjega, manjina usred veéine. Novi dijelovi naSih ve-
¢ih gradova i obitelji u njima zive veé tu situaciju. Za Crkvu ima tu vrlo

UvaZavajuéi vrijednost obitelji kao »kuéne Crkve«, »Crkve u domu«. Drugi
je vatikanski sabor otvorio, nadamo se, novo razdoblje liturgije za specifi¢ne prilike.
MozZe se ocekivati da ¢e liturgijski stil “od jednoobraznoga malo-pomalo i tu postajati
diferencirano mnogolik, kao S3to je viSestruk morao biti u poéetku Crkve te je u
raznim dijelovima svijeta urodio raznolikim »obredima«: aleksandrijskim, koptskim i
etiopskim u Africi; sirskim zapadnim i isto¢nim (kaldejskim), malabarskim i malankarskim
te carigradskim u Aziji i dijelovima istocne Evrope; rimskim, galikanskim, staro-
hispanskim i ambrozijanskim na Zapadu. DoZivljaj tog bogatstva liturgijskog izraza u
razli¢ju_duboko se dojmio otaca na Saboru (1962—1965.). U prilog nadi da ée obiteljsko
slavljenje liturgije imati svoju specificnu obrednu formu — osim onoga S$to slijedi niZe
pod totkom 3 — moZemo navesti ovaj stavak uéenja Sabora: »Od Boga je obitelj
primila odredenje da bude prva stanica druStva; to ¢e odredenje ispuniti ako joj se
¢lanovi budu uzajamnom paZnjom i zajedni¢kom molitvom iskazali kao domace sve-
tiste Crkve, ako se sva obitel] ukljuc¢i u liturgijsko bogosluZje Crkve.« (Dekret o
apostolatu laika, AA br. 11). Zelja Sabora je jasna: obitelj treba da pravoj Crkvi bude
»domace svetihe« i da se »sva uklju€i u liturgijsko bogosluZje«. Pitanje je: gdje? MozZe
u javnoj zgradi (»u crk”'«), ali zaSto ne bi i u stanu (»po kuéama«)? NiSta ne prijeci
da to bude i ovdje i ondje.
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malo »crkvenog« prostora, ako ga uopée ima. Pa i u onim dijelovima
gdje »crkava« ima (npr. u starim dijelovima gradova), jesu li tu »crkve«
pretijesne? No za Crkvu presudno rjeSenje nisu »crkve« kao zgrade i ma-
terijalni prostor. RjeSenje su zivi ljudi. U pocletku Crkve postojao je
Hram, i mlada se Crkva do izvjesne mjere i njime sluzila (usp. Dj 2, 46;
3, Iss; 5, 20ss; 21, 26ss). Potom je Hram sruSen, ali svijet nije time pro-
pao za kr§¢ane. Oni su mogli i bez njega. Za njih mjerilo liturgiji nije
bilo hramski kult, nego Zadnja vecera.

b) Obiteljski prostor moze okupiti samo manji skup ljudi, a svaki
manji skup ima svoje zakone, koji su druk¢iji od zakona krupnih zborova.
Kao $to u obi¢nom Zivotu, jedno je rad uZeg odbora, a drugo rad neke
Skole ili kongresa, a drugo opet odrzavanje velikih narodnih zborova.
Zakoni klasicne liturgije smisSljeni su za krupne skupove po bazilikama
i katedralama (npr. u Rimu, Carigradu itd.). A liturgija za manji skup
unutrasnjom nuzdom iziskuje drukcije oblike, kojih mi jo§ nemamo. Dru-
go je, na primjer, liturgija dijeljenja krizme na Duhove (u zagrebackoj
katedrali), a drugo bolesni¢ko pomazanje s euharistijom u jednoj obitelj-
skoj sobi u stanu. Ista euharistija, ali kako drukd¢ija liturgija! Buduénost
treba diferencirane forme liturgijskog dogadanja.

c¢) U skladu sa zakonom inkarnacije, po kojemu ono $to je BoZje u
Isusu ulazi u sve S§to je ljudsko, i u prilog tom zakonu, ne jedna nasSa
obitelj spremna je ugostiti liturgiju Crkve, pa i euharistijsku. To se do-
gadalo ve¢ i dosad, kad je rije¢ o sakramentu pokore, o pri¢esti bolesni-
ka i o bolesni¢koj pomasti. Ali to je bilo povremeno, u slucaju bolovanja,
i kao neka iznimka. Moglo bi se spomenuti joS zajedni¢ko moljenje litur-
gije Casova (Casoslova). Ovamo ide i blagoslov stana i sli¢no.

No Krist je ustanovio euharistiju kao jelo i pi¢e koje ljudi uzimaju
njemu na spomen. Euharistija se, dakle, nekako nadovezuje na ljudsko
svagdanje hranjenje i pojenje, ali koje biva »u ime Isusovo«, tako da kad
vjernici »jedu onaj kruh i piju ¢asu, navjeSéuju Gospodnju smrt dok on
ne dode« (1 Kor 11, 26). Cini se da je za Crkvu tu »zetva velika, ali je
radnika malo« (Lk 10, 2).

d) Suvremeni nacin zivljenja nudi Crkvi viSe moguéih rocista za
obiteljsku liturgiju: razne kuéne proslave (npr. rodendani, imendani, go-
disnjice pojedinih slava . ..), posjet i blagoslov stana i slicno. Kod srpskih
pravoslavaca znatnu je ulogu u d¢uvanju i prijenosu vjerske svijesti i sa-
mobitnosti naroda, po priznanju mnogih, odigrala poznata njihova »krsna
slava«, kao $to je slicno znacila u Zidova njihova godi$nja vazmena gozba.

e) Kad govorimo o obiteljskoj liturgiji, na koju liturgiju treba misli-
ti? Ne nuzZno samo i prvenstveno na »lomljenje kruha«. Prema prikazu
Dj 2, 42—46 od rane Crkve do nasih dana, kako smo gore vidjeli, osim
»lomljenja kruha« u liturgiju spada i »zajedniStvo«, tj. biti na sastanku
zajedno pred Bogom; spada i sluSanje rije¢i, po »apostolskom nauku«; a
spada i »molitva«, tj. posvelivanje vremena, liturgija Casova. Sve te vrste
liturgija imaju mjesta u obiteljskoj liturgiji; ali je prirodno da one teze k
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svojoj punini, jer »ostali sakramenti i djela apostolata, kao i sve crkve-
ne sluzbe, tijesno su povezani s euharistijom i prema njoj usmjereni . . .«
Tu Krist, »na§ vazam i zivi kruh, po svome tijelu. Duhom Svetim oZiv-
ljenom i ozivljavajuéem, daje ljudima zivot« (PO 5, 1).

I ovdje, kao i drugdje, obiteljska liturgija, da bi bila potpuna i stvar-
na, tezi za tim da se u nj'oj dogodi i »lomljenje kruha«.

LA LITURGIA DELLE FAMIGLIE NUOVE

Sommario

La considerazione parte dall'asserto giovanneo che »Gesli doveva morire
non soltanto per il popolo ma altresi per congregare in uno i dispersi figli di
Dio« (Gv 11, 52), nel quale ci e rivelato il significato ultimo dell'esistenza uma-
na (vita e morte) di Gesu sulla terra, dal che derivano le finalita primarie
della Chiesa e della sua liturgia.

Ora, anche la famiglia umana, gia di per se stessa, per sua natura «dall'ini-
zio« (cfr. Mt 19, 4. 8), mira al medesimo fine: avvicinare, stringere legami, ra-
dunare (in uno) persone umane diverse. La famiglia cristiana, quella cioé che
santificata dal sacramento del matrimonio ospita entro di sé il dinamismo
dello Spirito del Signore, non puo avere fine superiore a quello di continuare
ed approfondire I'opera intrapresa nel mondo dal Figlio di Dio incarnato. En-
tro I'ambito della vita e dell'attivita familiare spetta principalmente alla sua
liturgia di prestarsi dedicatamente all'adempimento del fine precipuo dell'opera
di Gesu.

Stando alla dottrina secolare, convalidata dall'insegnamento del Concilio Va-
ticano secondo, che la famiglia dei credenti constituisce la «chiesa domestica«
(LG 11) — espressione ripresa dai libri del Nuovo Testamento (ad es. Rom 16,
5; Col 4, 15) — s puo affermare che a tale Chiesa, alla famiglia cioé in quanto
«chiesa domesticak, spetta pure una liturgia sua propria, Speciale nella sua es
pressione concreta. E' sintomatico notare che la «frazione del pane« dei primi
cristiani (Atti 2, 46; 20, 7 ss) aveva luogo non nel Tempio né in sinagoga ma
nei vani privati e laici delle abitazioni familiari. Per quanto tale liturgia do-
mestica non sia mai scomparsa dalla prassi pastorale (sino ai nostri giorni esi-
stono degli «oratori privati«; certi sacramenti vengono amministrati regolarmente
nelle case, ad es. la comunione e l'unzione degli infermi), tuttavia lo spazio do-
mestico non & piu apprezzato come luogo liturgico normale. Ci pare che, re-
stando fedele all'ammonimento evangelico («Haec oportuit facere et illa non
omitterex — Le 11, 42; Mt 23, 23), la Chiesa dovra nell'avvenire salvaguarda-
re le forme di espressione liturgica tradizionale, ma allo stesso tempo promuove-
re gli avvenimenti liturgici nell'ambito delle famiglie nuove, sia per quanto
riguarda la preghiera comune (liturgia delle ore) o l'ascolto della Parola di
Dio, sia per quanto concerne |'amministrazione di certi sacramenti, non esclusa
la «frazione del pane«, cioe I'eucaristia.
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