problemi

Ivan Fulek

STO ZNACE SUVREMENA KARIZMATICKA GIBANJA U CRKVI?

»Karizmati¢ko gibanje« ili »karizmati¢ki pokret« javili su se medu
katolicima intelektualcima Amerike u kolovozu 1966. na sveufiliftu
Duquesne. Izgleda da sama rije¢ »karizmati¢ki pokret« ne bi odgovarala
iz tri razloga: 1. »karizma« je tu suZena na izvanjske pojave kao: govo-
riti jezike, proricati, ozdravljati; 2. ogranifena je na pojedine kr3fane
kao neka vrsta monopola, dok prema Drugom vatikanskom saboru taj
epitet — »karizmatik« — pripada svim kriéanima, cijela je Crkva kari-
zmati¢ka (LG 12); 3. napokon, takav naziv veé oznalava vrednovanje,
kao da svaka takva pojava a priori zasluZuje pozitiveu prosudbu. Isto
tako ne izgleda sretan niti izraz »Renouveau dans I’Esprit«, Obnova u
Duhu Svetom, koji su naziv pokretu htjeli dati u Francuskoj, jer sugerira
nefto nejasno, neodredeno, dvoznaéne, a to moe dovesti do zbrke, MoZda
je ipak najbolji izraz Edwarda O’Connora: »Pokret katoli¢kih penteko-
stalaca«, tj. pentekostalni ili duhovski pokret (ne »duhovni pokrete).
»Duhovski« prema »Pentecostes« — Duhovi. Ne bi nas smjelo smetati
Jto jé taj izraz preuzet od protestanata. Uostalom, ne moZemo nijekati da
je 1 sam pokret dobio svoj poticaj, pa &ak i zamah preko protestantskih
»pentekostalaca«.

Nastanak ¢ razvitak

Treba da strogo luimo sam »pokret« u suvremenoj Crkvi od »dje-
lovanja Duha Svetoga« u BoZjem narodu, koje je staro kao i sama Crkva.
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Katoli¢ki duhovski pokret zapodeo je prije 10 godina (u kolovozu
1966), kad su se profesori laici sveulilifta Duquesne okupili na »telaju
kr¥éanskog Zivota«. Takvi su tefajevi poznati pod imenom »Cursillos de
christianidad« s ciljem rasta u dinamizmu vjere, velikodu¥nosti, anga-
Zmanu u karitasu i mnogostrukom kriéanskom djelovanju. Na tom su
sastanku poleli éitati knjigu Davida Wilkersona, protestantskog pente-
kostalca, pod naslovom »Kriz i bodeZz«. To su autobiografske biljedke
jednog pastora. Medu ostalim, govori se o misionarskim pokufajima is-
tog pastora u Brooklynu (Zetvrti grada New Yorka) s mladim delikventi-
ma i drogiranima. Kako se radi o predjelu grada kamo se normalan Ame-
rikanac ne usuduje zaéi ni po noéi mi po danu, sudionict sastanka su se
s pravom pitali: tko je dac snagu tom pastoru da pode u taj zemaljski
pakao? U 21. poglavlju knjige otkrili su zagonetku: snagu mu je dao
Duh Sveti. I tako su profesori duquesneskog sveudili¥ta u toj knjizi otkrili
$to im je jod u Cursillosu nedostajalo: Bibliju, Duha Svetoga, karizme.
Wilkersonova knjiga sluzi im da oni to isto na jednaki nadin ostvare u
zivotu, ]os jedna pentekostalska knjiga, pod naslovom »Oni govore dru-
gim jezicima«, u ovoj skupini profesora igra presudnu ulogu. Na taj nadin
otkrili su putove i praktiéne naline kako ée doéi do iskustva Duha. Iste
jeseni poéeli su molitveni sastanci. Osobito su znalajni susreti s grupom
pentekostalaca episkopalne Crkve u Piutsburgu 5. sijelnja 1967., pa 13.
sijenja — itd. Na tim se sastancima ve¢ dogadaju neobiéne pojave. Izo-
stavljam njihove opise.

Godine 1967. u lipnju prireden je sastanak na sveuéiliftu Notre Da-
me, u Indiani, SAD, a kasnije u Francuskoj (1971.), u Svicarskoj (1973.)
i po drugim zemljama.

Papa Pavao VI. primio je 10. listopada 1973. po prvi put predstav-
nike pokreta (njih 13) i izrazio je radost zbog nastojanja »oko duhovne
obnove« a preporutio im je »budnost i razlikovanje duhova«. Kasnije Ce
zaredati mnoge audijencije kod Sv. Oca, i on ée u raznim zgodama izra-
Yavati svoju radost zbog nadahnuéa Duha Svetoga koji je u Crkvi uzbudio
uspavane energije, koji izvodi skrivene karizme, ofivijuje kr¥éansku ra-
dost, pomladuje stvarnost Crkve.

Dvije su &injenice pri svemu tome znadajne. Prvo, pokret je poleo
medu intelektualeima u Americi, ne medu neukim svijetom. Danas mu
je sjedifte preneseno u Belgiju, a u ime Sv. Oca ¢&itavim pokretom upra-
vlja kardinal Suenens. Drugo, to je gibanje usko povezano s protestant-
skim crkvama u Americi, s dogadajem od 31. prosinca (na Staru godinu)
1900., u noéi od 23 sata, dakle na prelomu stoljeéa. Dogadaj se zbio u
kuéi metodistilkog pastora u mjestu Topeka (Kansas) koji je bio utemeljio
$kolu za proudavanje Biblije. Njemu i njegovim ulenicima nametalo se
pitanje o razlici izmedu sumornosti sadainje Crkve i svijefeg Zivota prve
Crkve, kako nam je opisana u Djelima apostolskim. Ona je Crkva bila
poletna, elasti®na, dinami¢na, nofena dahom Duha Svetoga. Kako su,
prema tome, izgubljene karizme po kojima su kr¥éani prepoznavali dje-
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lovanje Duha, osobito dar jezika, o kojem govore Dijela apostolska? O
tome se raspravljalo u toj 3koli. Kazati da su ti darovi bili prisutai samo
izuzetno na poletku prve Crkve, tj. pri utemeljenju Crkve, nije dostatno,
niti zadovoljava, jer Biblija ne govori o tim darovima kao o nelem tre-
nutnom, ve¢ kao o onom ¥to je trajno prisutno u Crkvi. — Genetiki je,
dakle, na3 katolitki duhovski pokret usko vezan s protestantskim du-
hovskim pokretom. Zar je nemoguée da Duh Sveti djeluje kod protesta-
nata, da fak preko njih na nedto zaboravljeno i zanemareno upozori
Katolitku Crkvu? — pitaju se teolozi.

No vazno je spomenuti slijedeée: dok je u protestantskom svijetu
pentekostalni pokret u ovih 76 godina festo odvodio ljude od Crkve
1 zatvarao ih u separatne grupice, katolidki pentekostalni pokret, star 10
godina, ne pokazuje takve tefnje. Naprotiv, njegovi lanovi, u poletkn
u neprilici §to je &itava stvar potekla od protestanata i kao u strahu $to
¢e na to kazati slu¥bena Crkva, duboko su odani svojoj Katoli¢koj Crkvi.
Oni iskazuju najZivije svjedolanstvo i najvele poltivanje prema insti-
tucionalnoj Crkvi, kaZe René Laurentin u knjizi »PentecStisme chez les
catholiques«, Prisutnost sveéenika dobro je dofla u njihovoj sredini kao
sigurnost da ne &ne nifta nespojivo s naukom i praksom Crkve, Molitveni
sastanci se ne shvaéaju kao zamjena liturgije. Stovife, mnogi lideri pokreta
odudevljeni su prista¥e obnovljene liturgije. Zato se taj novi razvoj, za
razliku od poletnog stadija, naziva »novi pentekostalizame«. Sklad izme-
du karizmatitke obnove i institucije, kaZe Laurentin, ofituje se sve do
paradoksa. Dok vjeroispovijesti nepokorne institucionalizmu (evangelici,
metodisti, baptisti) ostaju relativno zatvorene neopentekostalizmu, on
cvjeta u skupinama koje su snaZno institucionalizirane: u episkopalnoj, lu-
teranskoj, prezbiterijalnoj. NajbrZe se $irio i najbolje je primljen u Kato-
litkoj Crkvi. Ta pojava duboko iznenaduje, pa David Wilkerson ka-
Ye: »Novi pentekostalizam sve dosad nije stvorio nikakvu sluZbenu opo-
ziciju u katolicizmu. Stovife, on se pokazao kao nenadana, dobro doila
pomoé u trenutku kad kontestacija bjesni u svoj svojoj snazi, potresajuéi
Crkvom u njezinim temeljima.«

Taj duhovski pokret u Crkvi usko je povezan s nastankom malih
tzv. »bazitnih zajednica«, kojih ima sve vile. K. Rahner kaZe: »Crkva
buduénosti bit ée Crkva koja se stvara odozdo preko baziénih zajednica
slobodnom inicijativom i slobodnim udrufivanjem. Morat éemo svim
silama poraditi da ne ometamo taj razvitak, nego da ga podupiremo i
vodimo ispravnim kolosijekom.« Radi se o »malim Zupama« unutar
natih sadainjih fupskih zajednica. U toj mnogostrukosti, kaZe isti teolog,
valjat ée mnogo raditi oko trajnog jedinstva. Iz jedne nedavno prove-
dene ankete medu mladima u Rimu proizlazi da 10% mladih pripada
raznim malim ili baziénim zajednicama, Znali da su prijainje forme
pripadnosti Crkvi ozbiljno poljuljane i u opasnosti. S druge strane, te ma-
le zajednice unose u Crkvu »novu krve i novu nadu. Kako spontano nidu,
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tako spontano osvjeZuju BoZji narod, unose novo odulevljenje i novu
duhovnost. Teolozi se sla’u u rome da te zajednice valja podriavat,
voditi i pomagati kako ne bi prefle u sektadtvo i u »antiklerikalizame«.

Svakako, mi prisustvujemo netemu znadajnom u suvremenoj Crkvi.
Pentekostalni pokret mogao bi biti pozitiv naleg negativa. Uvijek su se
u kriznim situacijama Crkve dogadali sli¢ni pokreti. Tu je uvijek dvo-
struko pitanje: pitanje religioznog iskustva i, jo¥ dublje, pitanje krfanske
antropolofke osnovne strukture. Kriéanin se, naime, u takvim prevratnim
epohama pita: gdje imam sigurnost? Jedni ée uvijek refi: na tradiciji;
treba se &vrsto driati tradicionalnih oblika! Drugi, a o su mladi, odgo-
vorit ¢e da je sigurnost na razumskim postavkama, a rijetki na biblijskim.
Treéi ée razumjeti da dovjek mora proéi kroz krizu kao kroz &iSéenje da
bi shvatio da je polazifte vlastita transcendentna unutrainja dinamika.
Tako je danas mogude utemeljenje viere na razliditim razinama. Odatle
prilika za nesporazume, za predbacivanja i optuZivanja. Kad ljudi vile
ne mogu doZivljavati kr¥éansku datost, karakteristidno je da se stvaraju
male zajednice da ondje u prisnom kontaktu jedni drugima saopée svoje
religiozno iskustvo. Zanimljivo je da sveéenici i redovnici ne govore o svo-
jim osobnim religioznim doZivljajima, ne govore o svome iskustvu vjere
i Boga, nego o tome propovijedaju samo opéim pojmovima, dok nogome-
ta¥ pri¢a o svom nogometnom iskustvu, trgovac o trgovini i sli¢no. MoZda
to upuéuje na &injenicu da je organizacija pusta i prazna, a da je mala
skupina %iva, da je u njoj moguénost osobnih doZivljavanja i medusobnih
religioznih potpomaganja. Zbog svijeta u kojem Zivimo, a koji guli svaku
religioznost, danas se ta potreba daleko snaZnije ukazuje nego prije. Kako
se u svemu tome postaviti? Svakako, teologija tu nema jasnih rjelenja,
jer ona je znanost i operira opfim pojmovima, pa zato nije po sebi spo-
sobna da to religiozno doZivljavanje uvede, niti da ga obuhvati i tolno
predstavi, osim refleksijom na tzv. »prvom stupnjue.

Svakako, radi se o suvremenom pastoralnom problemu broj jedan!
Ima pastoralista koji smatraju da bi sav moderni pastoral hitno trebalo
postavljati u tim suvremenim strukturama Iro nam ih spontano, kao na
rukama pru¥a Duh Sveti, Ima ih koji su veoma rezervirani. Ima ih koji
nastoje marljivo razlikovati »duhove«, razludivati zdravo od nagriZenog
i bolesnog.

Sastanak i ofitovanja

Sastanci se prireduju u malim zajednicama, obiéno jednom tjedno,
ponegdje fefle ili rjede. Pjesma ili zaziv Duha Svetoga, spontano ili spre-
mljeno otvaranje i &itanje Biblije, kratko se misli i kao meditira, zatim se
spontano moli. Jasno, iskreno i bez Zeniranja iznosi se $to Duh onog tre-
nutka nadahnjuje pojedincu. Molitva je glasna. Ponekad zajednica moli
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za ana koji se posebno preporuluje. Na nj se polaZu ruke. Molitva je
prvenstveno »pohvalna« (hvalbena). Ponekad dolazi do »kritenja u Du-
hu Svetome«, do izricanja proroftva, do govorenja jezicima, do ozdra-
vljenja itd.

Na tim sastancima ne bismo smjeli ostati na drugotnom, akcidental-
nom, na primjer, na »govorenju jezika«, nego treba da uotimo bitno, sr¥.
A srino je unutrainja obnova u doZivljavanju ili iskustvu vjere, ufanja
i ljubavi. To je po Pavlu temeljna vrijednost. Nijedna karizma ne spada
na bit kr¥éanstva, nikakav posebni dar. Bez svega bi se toga moglo biti.
To {e sve prodi, ali vjera, ufanje i ljubav kao jedna jedina stvarnost i sr-
Inost ostaju: »A sada: ostaju vjera, ufanje i ljubav — to troje — ali naj-
veéa je medu njima ljubav« (1 Kor 12, 13). Medutim, karizme u Crkvi
trajno Zive. U tom smislu dobro je protitati: Dj 2, 1—13 — silazak Du-
ha Svetoga: rodenje Crkve; 1 Kor 12, 13 i 14 poglavlje; Rim 8 — pre-
sudno poglavlje za pneumatologiju uopée. Odjek toga u Galaéanima, u 1
Iv i Otkrivenju. Crkva kroz povijest nije mogla ne voditi brigu o tim
kljudnim pneumatolo$kim tekstovima. Crkva i danas treba da se vraéa na
iste izvore, da tu studira i meditira pneumatolotke zaletke kri¢anstva.

Pogledajmo bitne dana¥nje specijalnosti doti¢nih sastanaka! U svim
zdravim zajednicama se otlituje vjera, ufanje i ljubav. Glavna je ljubav,
jedini opéevrijedan princip koji ljude snaZno medusobno i s Bogom po-
vezuje. Tu smo na bitnosti kr¥éanstva, na glasovitom kr¥éanskom »pro-
priumue,

Nadalje, opéa i glavna manifestacija je spontana molitva. Prema sv.
Pavlu (Rim 8) Duh Bo%ji »prebiva« u nama. On u nama neprestano moli,
vapi onako kako mi ne bismo znali. On moli i vapi ¢ak umjesto nas, pa
zato dolazi i do spontanih poklika »Abba! — Odlel« i slidno, kad se to
i ne Zeli.

Polaganje ruku je prastari Zidovski obifaj, koji susredemo u Mojsija
i drugdje. Kod nas je vezano sa sakramentima potvrde i svetoga reda,
a vrijedi kao vanjski znak davanja Duha Svetoga. Postoji i kolektivno
polaganje ruku, na primjer sveéenici iza redenja. No polaganje kod kari-
zmatika nije sakramentalni znak, redovito je kolektivno i povezano je sa
zajedni’kom molitvom za onoga na koga se polazu ruke na njegovu
molbu. Zavriava razlidito, prema potrebama dotitnoga: Zeli li izlije-
vanje Duha kao milost rasvjetljenja, ili snage u apostolatu, ili jakosti
u tetkim situacijama Zivota 1 slidno. To je izraZaj konkretne &uvstvene
uzajamnosti; taj tjelesni moment dolazi v obzir i do izraZaja da se doZivi
zajednidtvo. Uostalom, taj je materijalan vidik vaZan. I kod sakramenata
materijalni vidik dolazi snaZno do izrafaja u znaku. Izlijevanje Duha po-
laganjem ruku proizvodi jak doZivljaj, redovito osjeéajan, katkad do suza.
Ali to nije bitno. Brojni su oni koji naglafavaju kod toga sabranost i mir
kao osnovno iskustva. Osjeéajni je moment ovdje samo nuspojava dublje
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unutradnje preobrazbe. To je novi osjeéaj Bo¥je prisutnosti, koja zradi, a
u isto vrijeme rasvjetljenje duha. Tijelo se spontano ukljuuje u takvu mo-
litvu. Ruke se raskriljuju, uzdiZu, pa tako karizmatitke grupe ponovno
pronalaze geste za molitvu, one prvih kr¥tana, uklesane na zidovima ka-
takomba, one koje licurgija jo¥ propisuje sveleniku kod mise, a koje su
1 ruine i laine ako nisu izraZaj unutrainjeg stava pred Gospodinom. Ka-
rizmatici otkrivaju razne oblike padanja nidice na zemlju, opéenito prak-
ticirane u prija$njoj liturgiji (pomislimo na obred Velikog Petka!), bacanje
na koljena s dubokim naklonom itd. Svi takvi vanjski oblici nisu odredeni
nikakvim propisima, proizlaze iz nutrine, iz okolnosti molitvene zajed-
nice, iz raspoloZenja svakog pojedinca. To pomaZe da se i tijelo ¥to bolje
uklopi u molitvy, $to nije bez znalenja za razdijeljenog, rastresenog za-
padnog fovjeka. Osobna molitva i zajednidka molitva, kod nas kriéana
esto razdvojene, ovdje se opet nalaze u skladnom jedinstvu, gdje jedna
drugu hrani i podrZava.

Citanje Biblije prije molitve, za vrijeme ili poslije ima svrhu mista-
gotkog ofivljavanja naleg jedinstva s Bogom. Citanjem Pisma dobili su
i sakramenti novi smisao, svjezinu, zamah, a osobito sakramenat pomi-
renja. Za vrijeme karizmatickog zbora u Quebecu, koji je sabrao 8000
osoba, na sveulili§tu Laval, u lipnju 1974., ispovijedanje nije ni kroz noé
prestajalo. Sudionici su obavljali pojedinadnu ispovijed i dolazili do du-
hovnog ozdravljenja. Vife stotina svefenika, bez odmora, sudjelovalo je
u toj sluZbi. Fichterova anketa pokazuje da 77 posto redovito ide na pri-
est, a 63 posto posjetuje Gospodina prisutna u sakramentu Euharistije
de$ée nego prije. Ljubav prema bliZnjemu u mnogima je ofivjela, obno-
vljen je stav prema drugome, odbadene su predrasude, pojadana je spo-
sobnost raspravljati o novim nagomilanim problemima i sporovima, vede
povjerenje u sebe i sli¢no.

Kritenje u Dubu — %to je to? Prema opisima radi se o duhovnom
uranjanju kao u duboki ocean. Ali voda je Bog, Duh Sveti. Ne izlijevanje
vode na onoga koji vjeruje, nego uranjanje u vodu onoga koji vjeruje.
Prema Pavlu mi smo u Kristu i Krist je u nama; mi smo u Duhu (Rim
8, 9) i Duh stanuje u nama. Razne Pavlove tekstove (1 Kor 3,16; 6,19; 1
Tim 1,14) sadrfajno izra¥ava tekst Rim 8,9: »A vi niste u tijelu, nego
2 Duhu, ako Duh BoZji prebiva u vama. A nema li tko Duha Kristova,
ta] nije njegov.«

Prvi katolik »kriten u Duhu«, Ralph Keifer, sa sveudilifta Duqu-
esne, prepoznao je u svom iskustvu ono ¥to je napisano u Djelima apostol-
skim o duhovskom dogadaju. Jedan drugi svjedodi: »To mi je iskustvo
potvrdilo sve ono za $to sam se borio. To je nagrada $to sam se priljubio
uz Pismo, $to sam se priljubio Euharistiji, nagrada ¥to sam se priljubio
molitvi i radu u zajednici. To je unutrainje bujanje, dinamizam, ono ¥to
traje i ostaje. To je Zivot prvih krdéana s novom dimenzijom, s novim
snagama.« Svjedofanstva su uvijek ista u skrajnje raznolikim oblicima,
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prema osobama, kulturi, sklonostima. Citiramo kao primjer iz &anka
Brigitte Gauthier v La wvie spirituele (listopad 1973, 93): »Ja sam
dozivjela to izlijevanje Duha kao Zivi susret s Gospodinom. Unatod na-
zo¢nosti grupe, nije bilo nikoga osim Gospodina i mene (toliko sam bila
uronjena u Gospodina} i On je postigao da mu se potpuno predam, Shva-
tila sam da je sve moje u njemu i da moj Zivot moZe biti preporoden ako
Njega prihvatim. To je iskustvo uistinu bilo za mene polazna todka...
Zed da ga prepoznam u osobnoj molitvi, da slavim Njega i tra%im ga bez
prestanka. On je meni otkrio da je to bio Duh koji je molio za mene (u
meni) i da On ne traZi drugo osim da mu se potpuno predam. . .«

Tu smo dolli do samog problema. »Kritenje u Duhu«, u uporabi
kod klasiZnih pentekostalaca, nadahnuto je Markovim tekstom: »Ja vas
krstim vodom, a on ¢e vas krstiti Duhom Svetime (Mk 1,8). Drugi evan-
delisti upotrebljavaju »en« — » Duhu Svetom (Mt 3,11; Lk 3,15 Iv 1,33).
Matej i Luka dodaju »i u vatri«, ognju. Zato bibli¢ari misle da je voda
kolijevka Zivota, a vatra eshatolofki elemenat. Prema tome, »kritenje u
Duhu« moZe biti shvaéeno kao ponovno rodenje, sliéno duhovskom do-
gadaju. Preobrazba se otituje, prije svega, po eksploziji hvaljenja Boga.
Kritenje u Duhu je, dakle, neodjeliivo od pojavljivanja karizmi: u du-
hovskom dogadaju hvala izredena na razlilitim jezicima. Ista milost do-
Ha je stotniku Korneliju i svoj njegovoj kuéi. sMo¥e li tko uskratiti vodu
da se ne krste ovi koji su primili Duha Svetoga kao i mi?« (Dj 10,47).
Radi se, prema tome, kako misle Suenens 1 Mihlen, o aktualizaciji tog na-
feg kritenja. Egzegeta, kalvinist Dunn misli da je u poletku Crkve to
bio glavni element uvodenja u obraéenje. Bilo kako bilo, kritenje u Duhu
se viSe-manje identificira s konverzijom srca, s potpunim predanjem 8-
tava &ovjeka Bogu. Teolo¥ki je to tumadenje mogule, ali to smjera na oso-
bni vidik doti¢noga. Nipofto se ne radi o nekom novom sakramentu, nego
o osobnoj obnovi u Duhu Svetom.

U SAD i u Latinskoj Americi skritenje u Duhu« esto se uzima kao
»iskustvo«. A ta rije¢ u amerifkoj kulturi ne oznadava eksperimentiranje,
nego stvarni dofivljaj, stvarnu svijest Nekoga, osobe. U Francuskoj, na-
protiv, shvaéa se vife kao osjetno iskustvo i zato je potreban veéi oprez
od zastranjenja. Kod toga je bitno, ponavljam, i kod neopentekostalaca
se stavlja na prvo mjesto »conversiox — obracen]e ¢in kojim se fitav
Eowek definitivno predaje Bogu.

 Potefkoée mogu biti u samom izrazu »kritenje u Duhue, o &mu
raspravlja;u teolozi, a mofe biti i u problemu ito se takvo kr§ten1e moZze
ponoviti i desto se ponavlja. Ali, znamo da i kod Otaca imamo mogué-
nost »drugog obradenjac.

Dar jezika ili »glossolalia« najvile izaziva radoznalost. To je im-
provizacija govora koji nije pripremljen, niti na materinjem jeziku, a
ne mora biti ni na nekom od poznatih jezika, dapale, to je kao neko
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spontano izraZavanje dule, koja prelazi u poklike ili v mrmor, u near-
tikulirano izrafavanje. O’ Connor oznafava tu pojavu ovako: »To je
nalin molitve, ne sredstvo komuniciranja. Onaj koji govori jezike obra-
éa se Bogu, a ne onima k0j1 ga okruZuju. To je nedto neredovito, fega ne
razumije ni on sam, niti oni koji ga okruzu,u . Covjek je, inade, savr-
$eno smiren i kontrolira samoga sebe..

Postoje »kolektivne« i »pojedinaéne« glosolalije. Najvie se ta po-
java ofitovala kao pojava mase u zajednici sveulilifta Notre Dame u
SAD, u lipnju 1974., gdje je bilo prisutno 30 000 sudionika. Sum (tiho
brujanje) izdizao se iz mase, skladan, kao dogovoren, u svakom sludaju
lijepo. To dolazi redovito u trenutku kad je molitva najkivlja, gdje ona
postaje kolebljiva izmedu rijedi 1 Sutnje (tj. neSto kao prijelaz iz govora
u 3utnju). Ucbitajene rijeti koje se uju iz mase: amen, alleluia, nisu vide
dostatne da izraze zanos i Zar nutrine. Jedan ili drugi od prisutnih po-
¢inje govoriti poluglasno, sad glasnije, sad opet tide, a sve to vile ili manje
artikulirano. Takvo stanje zahvaéa pomalo i ostale, no uvijek ostaje
umjereno i na tih nadin. Svaki se izra¥ava na svoj vlastiti nadin, bez ikakve
prethodne pripreme, ali sve djeluje kao neka »smirujuéa muzikae, koja se
nakon tri crescenda polako stifava, dok napokon sve ne utihne. René Lau-
rentin ka%e: »Oni koji promatraju i slufaju taj ’pjev’ mogu samo zaklju-
diti: Duh Sveti je upravitelj tog nevidljivog orkestra koji svira. Svatko
pazi na sve kao kod dZez-orkestra.«

Pojedinadne glosolalije zbivaju se kad jedan govori, a drugi slufaju.
Ovdje je puno lak¥a stvar promatrati i uoditi: onaj koji govori ispufta
tiho neke glasove u ritmu, ali razgovijetne glasove, koji su povezani na
raznim stupnjevima. Bittlinger naglaava: to je pravi govor, nije to mu-
canje, niti su to susljedni uzdisaji, niti jednostavan usklik radosti, niti
nerazumljiv govor. Onaj koji govori u punom je posjedovanju samoga
sebe (tj. pri zdravoj pameti). On se doZivljava tako kao da netko Zivi
u njemu, da ga potide, ali ga ne posjeduje (tj. ne zarobljuje ga u tom
smislu da bi mu oduzeo slobodu odludivanja).

5to teolozi ka¥u na t pojavu? To nisu redovito novi nepoznati ili
poznati jezici. Na prigovor da je duhovski dogadaj tako opisan da su
apostole razumijeli na svojim jezicima, biblifari odgovaraju: L Luka izra%ava
teologiju. U kuli babilonskoj bio je pomuden govor — opis stanja_ grijeha.
Sada dolazi Krist, koji to lijedi; svi se slaZu, svi se razumiju — opis stanja
spasenja. Nada.lje, glosolalija nije nikakva temeljna karizma, ona je sva-
kako ni¥e vrijednosti medu karizmama, a nekad moZe biti i na $tetu dru-
gih.

Kod Pavla ima sludajeva glasolalije i prije kritenja, dakle ne izlazi
iz sakramenta kritenja. To je dar vjere, milosni doZivljaj, susret s Bogom.
Ona neizrecivost u koju je doviek stavljen izrife se na taj nadin. Tu nema
nikakve potetkoée za vjersku ozbiljnost. Mo¥e se, dakako, izroditi. Moze
to biti fenomen bolesne psihe.
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Uz to se istite »dar tumadenja jezika«, »dar poulavanja«, posebno
»dar proroftva«, sdar ozdravljanjas«. No ne mislimo se vise zaustavljati
na fenomenima. Radije im dajmo neku teolodku ocjenu. Katem »neku«
ocjenu, jer u stvari moZe biti jo§ uvijek samo »pokulaj ocjenjivanja i va-
loriziranja«.

Teoloski vidici i primjedbe

Gledamo 1i spasopovijesno, moramo utvrditi da su u Crkvi rano na-
stali »montanisti« — u biti veoma slian pokrer pentekostalskom, Oni
su organtizirali I masovna hodola¥éa, sliéno kao danas u Lurd i u Fatimu,
ProZivljavali su u zajednicama karizme, gdje je svaka osoba bila vaZna.
No bilo je i negativnih pojava. Biskupi su ustajali protiv, i napokon su
montanisti zavrdili u otpadu; nisu se htjeli pokoriti institucionalnoj Cr-
kvi. Nakon njih su u Crkvi karizme pale u pozadinu; na njih se gleda
sumnji¢avo kao na nefto $to je opasno. MoZda je postupak protiv mon-
tanista bio netaktian? MoZda je time Crkva izgubila na svojoj svjeZini?

U srednjem vijekw su neki karizmatitki i pentekostalni pokreti isto
tako imali lo¥ svrietak. Tu su bili Valdenzi, sljedbenici Joakima de Fiore
(Joachimites), Apostolska braéa, Duhovnjaci (spirituales), Fraticelli, Be-
gardi, Begine, BoZji prijatelji, razni iluministi kroz povijest Crkve itd.
Teolozi kaZu: ti pokreti ne zaslufuju vide ime »katolitki« zbog pomanj-
kanja prve kvalitete — »posludnosti autoritetu Crkve«.

Polto su ti pokreti uguSeni, karizmatitko gibanje u Crkvi bilo je
premalo prisutno. No uvijek je bila prisutna felja da se zajedno moli.
Tako je nastalo i moljenje Casoslova, a kod stola &itanje, da se ne bi
svadali. »Znak vremena« je, &ini se, u tome ¥to Duh ponovno ofivljuje
karizme. Moramo svakako nefto pozitivno vrednovati. Taj vidik $to
udara na srce, osjeéaje, bio je potreban. Prije smo previle orilli intelek-
tualizmu. Danas je opasnost od antiintelektualizma. Znadi, treba naci
pravu sredinu.

U neopentekostalnom pokretu postoje dvije vrste napetosti. Vanjske
su: karizmatidki pokreti nuZno se izlaZu nepovjerenju, napadajima, nepri-
jateljstvu. Nisu poStedeni od tefke kritike, pa i odbacivanja, osudivanja.
Sastanci, kao kod montanista i ostalih nabrojenih, mogli bi biti klica
raskola, shizme. Pretjerana udestalost, opasnost od »sastanéenja« (con-
venticula), opasnost da dovjeka kao osobu apsorbiraju toliko da ne mo-
gne vrditi svoje redovite gradanske i druge duZnosti. Sto se pak tife unu-
trainjih napetosti, opasnosti su od iluminizma (kao da oni imaju »vile
svjetla«), emocionalizma, elitizma (oni su »vifa kasta u Crkvi«), Pretpo-
stavka obmane, vife ili manje bolesre, vife ili manje svjesne, manipuli-
rane od vraga, nije nikad iskljuena ... Jo¥ vile treba da se bojimo kad
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je cilj okupljanja upravo izazivanje ili bar sklonost prema neobilnim
manifestacijama. Vrag i maita mogu imitirati djela Bo%ja, utoliko lakle,
ukoliko se sve temelji na osjefajima i afektivnom doZivljavanju, opo-
minje isti Laurentin.

Za sada u pokreti ne ule nifta beretino. Jedino je neprilitno ¥to
su si prilijepili ime »karizmatik«, pa je ta rijeé danas veé zarazna. Ugla-
vnom nigdje ne nastupaju protucrkveno, niti protuhijerarhijski. Ne na-
stupaju ni revolucionarno, niti antistrukturalno. S obzirom na ustrojstvo
Crkve nema prigovora. Dapale, ti pokreti veoma mnogo znale za raz-
vitak teologije Duha Svetoga u modernoj Crkvi. Dakako, tim ljudima
potrebno je duhovno vodstvo. Potrebno je »razlulivanje duhovas, kao
prvi kriterij, a kao drugi kriterij »sluZbeniftvo zajednici Crkve«; nikakvo
odvajanje, nikakvo uznofenje, nikakva duhovna oholost! Kako su takvi
pokreti uvijek odjek strahovite krize u Crkvi, krize pneumatskog ele-
menta na radun racionalnog, jasno je da Duha Svetoga ne mofemo »do-
zirati« kako bismo htjeli, On pufe gdje hoée i kako hoée. Ti pokreti vode
stanovito] decentralizaciji Crkve. MoZda je bilo pogrefno u povijesti
protiv njih se boriti dekretima i inkvizicijama. Pravi nadin bio bi po-
stupak u fjubavi: ljubav je kvintesencija svih karizama. Zato ne bi nikad
smjelo doéi do oporbe; institucija — karizma, jer je i »dar upravljanja«
karizma istog Duha Svetoga, koji si ne moZe protusloviti. Mir je uvijek
bio ideal. On donosi pravu unutradnju radost. A danas je svjedodenje ra-
dosti i BoZje prisutnosti u svijetu toltko potrebno!

Opasnosti sw mnogostruke. Tradicionalizam se boji novog procesa
protestantizacije Crkve. U Crkvi su uvijek bile prisutne dvije opasnosti:
na Zapadu institucionalizam; danas mu je ekstremni predstavnik biskup
Lefebvre sa svojima. Na Istoku je bila veda spontanost i mistiénost, od-
bacivanje institucionalizma. Odito je da smo danas v krizi, a2 to upravo
pokazuje egzistencija neopentekostalizma. MoZda je lekcija povijesti za
nas na ovom nafem tlu slijedeéa: vide duha i vile karizama, jer smo ne-
kako most izmedu Istoka 1 Zapada! Progresizam, naprotiv, ukazuje na
misticizam koji demobilizira, koji napuita sve institucionalno. Ali tu je
opasnost od »novog juridizma«, jer kako netko ude u grupu, odmah je
skarizmatilar«, bez obzira na to koliko je zreo kao kr¥éanin, koliko se
dokazao u smislu one »poznat éete ih po plodovima«. Opasnost je od no-
vog institucionalizma: toénost u dolaZenju na sastanke, vjernost u obdr-
¥avanju svega $to nameée grupa ili mala zajednica i sli¢no.

Pitanje je shvalanja religioznog iskustva. Karizmatici nastoje brzo
doéi do iskustva prisutnosti BoZje, ali na drugi nadin nego ¥to su to &inili
tradicionalni duhovni pisci. Karizmatici ne kaZu »to ja vjerujeme, nego
»to ja zname, jer je Duh Sveti u meni. Bez sumnje kriéansko religiozno
iskustvo, danas toliko va¥no, bilo je blokirano stidom, pa je tu fansa
novog kréfanskog zajedniftva i rasta u vjeri. No imamo straha da to u
nekim zajednicama moZe biti bijeg od svijeta i svjetskih zadataka; po-
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nekad se opaZa premalo karitativnog djelovanja, kao neki novi milenari-
zam. Treba svakako izbjeéi opasnost elitizma, purizma, individualizma i
stvaranja grupa sektaskog tipa pod vodstvom karizmatidkih voda.

Veoma je vazno da se karizmatici dobro #klope x Crkvu. Teolozi
se sa strahom pitaju hoée li s vremenom — kao montanisti i drugi — i ovi
biti 1 izgurani van — izvan Crkve; tada (e se jasnije pokazati i nauka,
ukoliko bi je imali. Moguée je, dakle, da svrie negativno. Moguée je da
s vremenom od tog silnog duhovskog gibanja nastane neki grandiozan
novi red, vife kao pokret, koji ée biti sveobuhvatniji i dublji od bilo ko-
jih sada postojeéih pokreta kao 3to su »Fokolarini« i drugi. Mithlen mi-
sli da je to novi tip »Volksmission« — puckih misija, buduéi da je tra-
dicionalni tip vife-manje propao; to je obnavljanje iz baze. Najljepia bi
buduénost tih pokreta svakako bila: sveopéi povratak bitnim kr¥éanskim
vrednotama u krilu Crkve. Obnova u Duhu na temelju novog pronalaska
Pisma kao Radosne vijesti za nafe doba. Evangelizacija, ne kao pojam,
nego kao doZivljaj, kao rijed %ivota. Kr¥éanstvo kao udinkovito izlijevanje
ljubavi samoga Boga, kojeg sekularizam potiskuje na rub nafe stvar-
nosti. Tada ljubav ne bi vife bila zapovijed, nego put, %ivot, djelovanje.
Duh Sveti nastupa kao Kristov objavitelj suvremenom &ovjeku. Plodovi
su, bez sumnje, mnoga obradenja i povratak vjeri, brojne obnove u moli-
tvi, u apostolatu, povratak mnogih u Crkvu, borba protiv droge, seksa,
mnogostrukih otudenja dovjeka.

Za praksu bih mogao dati tri napomene: 1. Bitno je ako se iskustvo
pentekostalne obnove pokazuje kao susret s Bogom po Duhu, koji izaziva
obradenje litava éovjeka po vjeri, nadi, ljubavi. 2. Bitno je ako to obra-
éenje oslobada unutra¥nje energije, daje nove sposobnosti medukomuni-
ciranja i angafiranja, $to se ostvaruje tiho, skromno i nenametljivo. 3.
Obnova u Duhu nipofto nije zaitiéena od mnogostrukih opasnosti, napasti
— kako smo napomenuli i od Napasnika: zato »bdijte«!

Sasvim na kraju smijem li postaviti pitanje: u kakvom je odnosu
novoduhovski pokret s Bogorodicom? Odgovor: Presveta Djevica zauzima
znadajno m]esto u ovom pokretu! Evo izjave jedne karizmatidke grupe:
»U naloj je grupi Djevica upadlpvo prisutna, Pnsutnost, ispodetka, txha
(nenametljiva), a sada tako snaZna da sve proZima.« Svakako, trebat de
otkriti Mariju u karizmatitkom pokretu, pokazati prisutnost Bogorodice
u zajednici svetih. I jo¥ jedno pitanje: Je li Marija govorila. druge jezike’
Da, prema Dj: »Svi... su poleli govoriti tudim jezicimas, taj »svie obu-
hvaéa i Mariju. Pentekostalski pokret smatra Bogorodicu svojim duhov-
skim i karizmati¢kim pralikom ili prototipom, kao proroka, kao onoga
koji govori druge jezike — ¥to nas sve uévriéuje u sigurnosti pravo-
vijerja pentekostalaca. Njezina je uloga tiha i nenametljiva, ali stvarno
nezamjenljiva.
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