studije

Juan Alfaro

ZADATAK KATOLICKE TEOLOGIJE
POSLIJE ilI. VATIKANSKOG SABORA

1. Pocevii od drugog svjetskog rata, karolitka je teologija zadla u
tok ubrzanog razvoja. Moglo bi se ¢ak govoriti o novom razdoblju u
njeno) povijesti, koje je u suprotnosti s njenom vjekovnom osnovnom ho-
mogenoscu u problematici i metodi (izuzevdi neke pojedinadne slulajeve,
kao npr. tzv. »Tiibingenske S$kolu« u proflom stoljeéu i blondelizam v
nafem).

U posljednja tri desetljeca teologija se razvijala unutar vizije o po-
vijesti spasenja, povijesti koja se smatrala prethodnicom (veé sada u svi-
jetu) konadnog Bozjeg dolaska na kraju vremena: ta je vizija obogatila
teolodku tematiku. Jedna za drugom nastajale su teologija povijesti, teo-
logija svijeta koji je Eovjek preobrazio, teologija odnosa Crkva—svijet,
teologija nade {u svojoj zajednilarsko) d1men7_1]1), teologija osloboden]a
Sve su te teologije vodene zajednickim usmjerenjem: zanimanjem za po-
vijesnu, zajednifarsku i unutarsvjetsku criu kriéanskog bivovanja, tj.
za konkretnu povijesnu stvarnost u kojoj kriéanin Zivi i ostvaruje svoju
vjeru.

Juan Alfaro S] vodeéi je 3panjolski teolog, prof. dogmatike na svenéiliin
Gregorijani u Rimu. Napisao je niz zapaZenih teolodkih knjiga i lanaka. U
hrvatskom prijevodu u Biblioteci Obnovijenog fivora izalla je njegova knjiga
Teologija liudskog napretka. Clan je konzorcija Obnovljenog Zivota. Ovaj
anak napisao je specijalno za na¥ &asopis.
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Teologlja je posta]ala svjesna ne samo povlesnosn ljudske egzisten-

cije i spoznaje nego i smisla povijesnog nastajanja kao mjesta gdje se
ostvaruje spasenje i objava BoZja koji su se definitivno zbili u Kristovu
dogadaju. U isto je vrijeme svoju paZnju usredotolila na Covijeka (u
njegovu nedjeljivu odnosu prema svijetu, ljudskoj zajednici i povijesti),
kao na onoga kome su BoZja rijed i milost upuéene. Tako se stvarala kri-
stocentricka teologija koja je, dosljedno, povijesno-spasenjska, eshatolo-
$ka, antropoloska.
Snagom tih osnovnih usmjerenja katolidka se teologija odrjefito otvarala
kulturi @ suvremenim problemima &ovjefanstva. Povijesno stanje ljud-
ske zajednice, sa svojim pozitivnim i negativnim vidicima, ulazilo je na
podrudje reolotke refleksije kao polazna rolka te refleksije, kao ono $to
teologiji doziva u svijest njenu odgovornost i kao stvarnost koju valja
preobraziti,

Promjena u teolotkoj tematici vodila je prema novim metodolotkim
usmjerenjima koja su se jasno odrazila na II. vatikanskom saboru.

Sabor je istakao apsolutno prvenstvo BoZje rijedi (sadrfane u Svetom
pismu) nad crkvenom predajom i uliteljstvom: biblijska je objava wvr-
hovna norma vjere, a time i 1eologije.! Crkvena predaja poistovieluje se
sa samim bitkom Crkve, s njenom vjerom i djelovanjem: ona je kroz
povijest Ziva aktualizacija 1 sve veée produbljivanje biblijske objave, ko~
ja na taj nadin postaje BoZja rijeé, aktualna i Ziva za Zovjeka u njegovu
»hic et nunc« povijesnog trenutka. Takvo shvacanje crkvene predaje ima
veliku vaZnost stoga $to naznaluje povijesnu uvjetovanost crkvene vjere,
njenu funkciju kao trajnog tumada BoZje rijedi 1 njeno ustrojstvo, koje
je wjedno spoznajno i djelotvorno. Ukljuéno se tvrdi da postoji medu-
sobni odnos (hermeneutiéki krug) izmedu Svetog plsma i predaje i ne-
podijeljeno jedinstvo izmedu pravovijerja i pravoivorja (ortodoksua i
ortopraksa) unutar vjere®: Crkva ponovno &ita Sveto pismo i shvada ga
u svietlu svoje vjere ostvarene u praksi.

Ne moZemo mimoiéi metodicku novost koju je uvela konstitucija
Gaundinm et spes (ne bez mukotrpne prethodne rasprave), polazeéi ne
samo od zahtjeva koji su ugradeni u bitno Covjekovo ustrojstvo (antropo-
]oma), nego i od sada¥njeg kulturnog te socio-ekonomsko-polititkog sta-
nja ¢ovjetanstva (nastajanje povijesti), da bi uéinila razumljivom i ¢o-
v;eku pr:hvatlpvom vr1jednost kriéanske poruke danas® Podertane su
teznje Covjelanstva i njegova dostignuéa koji vode do rasta covieka kao
cov;eka, a isto tako i nenadvladive cov;ekove granice, a osobito dva is-
konska 1 neodvojiva vidika »grijeha svijetas, i to suvremenog: nijekanje
Boga u razli¢itim oblicima, te negacqa fovijeka od strane nepravedmh
struktura koje stavljaju vedi dio ovjedanstva u neljudske uvjete zivota.*

T DV 9, 10, 21, 24.
* DV 7-11, 21, 23.

I GS 4-10, 12-20, 24-29, 33-37.
" GS 8,9, 30, 3t, 71, 73.
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Crkva je primila od Krista poslanje da navijeta i u ovom grefnom svi-
jetu ostvari kraljevstvo BoZje, »istinu i Zivot..., pravednost, ljubav i
mire.’

Ne moZe stoga iznenaditi to $to je Drugi vatikanski sabor nazna-
dio teolozima kao njihovu zadaéu da »sludaju, razabiru i cumade razne
glasove nalega vremena... u svjetlu rije¢i BoZje, kako bi se objavljena
istina mogla uvijek dublje voéiti . . .«®

Sabor prikazuje sveukupnu funkcuu teologije kao povijesno-herme-
neutsku refleksuu vjere o rijedi Bozjoj koja je sadrfana u Svetom Plsmu,
shvadena i predana crkvenom predajom, a koja ima svoj privilegirani iz-
razaj u definicijama uditeljstva: ta je refleksija dovedena do kraja po-
moéu filozofije i ljudskih znanosti, a vodi brigu o kulturi i o sadasnjoj
situaciji svijeta te ide za jednom cjelovitom vizijom objave, formulira-
nom u pojmovima 1 jezikom koji su pristupaéni danafnjem &ovieku, u
sluzbi vijere, jedinstva i prakse crkvene zajednice, a preko nje i u shuzbi
fovjelanstva.”

Prikazujuéi tako zadadu teologije, Drugi je vatikanski sabor doslje-
dan svom pojmu objave, viere 1 Crkve:

a) objava se nedjeljivo sastoji od &injenica i rijedi, do vrhunca ju je
doveo Krist, tj. njegova poruka i njegovo djelovanje u svijetu njegova
vremena, njegova smrt i uskrsnuée i dar Duha;

b) vjera je odgovor titavog Covjeka, koji ukljutuje Zivotno ujedi-
njene ispovijest vjere, predanje sama sebe u pouzdanju i ljubavi, i dje-
lovanje;

¢) Crkva je »zajednica vjere, ufanja i ljubavie, »znak 1 orude naj-
tjeSnjeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog roda«.®

Ovdje je nuzno napomenuti da koncilsko shvacanje viere kao cje-
lovitog ¢ina spoznaje-odluke-djelovanja vjerno odgovara biblijskim po-
dacima. »Spoznati Jahvu« ukljuluje, prema prorocima VIII—VL stolje-
¢a, ne samo ispovijedanje njega kao jedinog Boga, nego 1 izvtdavanje duZ-
nosti ljubavi i pravednosti prema bliznjemu: spasonosna Jahvina praved-
nost zahtijeva pravednost medu ljudima.® U sinopticima i fetvrtom evan-
delju vjera ukljuéuje osobno prianjanje uz Krista 1 nasljedovanje Krista,
tj. nasljedovanje onoga koji je u svom Zivotu i u svojoj poruci proglasio

¥ GS 1-3, 39

* GS 44,

! DV 24; OT 14-17; GE 11; AG 22; UR 10-11,

'DV 2-5; LG 1, 8.

® Jr 22, 16; 7, 4-7. 23; Hot 4, 1-2; 6, 4-6; 10, 12; 12, 7; Iz 11, 1-5; 58, 2-1C.
Usp. G. J. BOTTERBECK, »Gort Erkennene im Sprachgebrauch des A. T.,
Bonn 1951, str. 43.49, 55-56, 66, 98; J. LINDBLOM, Prophecy in ancient
Israel, Oxford 1962, str. 340-349.

o Mk 2, 14; 10, 17. 21; 8, 35-38; 12, 29-31; Mt §, 19-22; 10, 31-33, 38; Lk 9,
61; 14, 27; Iv 10, 14, 26-27; Otk 14,4,
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nerazdvojivost ljubavi prema Bogu od ljubavi prema bli¥njemul®; Iva-
nova refenica (14, 6) »Ja sam Pat, Istina i Zivot« izrafava medusobno
prozimanje th triju Kristovih funkcua. i stoga medusobno prommanje
nasI]edovan)a Krista, v;erovan;a u nj i primanja Zivota od njega: spoznan
Krista znali slijediti ga i obratno.! Prema sv. Pavlu vjera u kojoj fo-
viek prima milost opravdanja samo je ona koja je »ljubavlju djelotvor-
na«'; rast vjerske spoznaje (epignosis) proizlazi iz nade i ljubavi.®* Pro-
dubljujuéi nauku proroka, prva Ivanova poslanica tvrdi da spoznaju
Boga, koji je ljubav, dobivamo u praksi ljubavi prema bradi

2. Drugi vatikanski sabor vidi funkciju teologije u traZenju istine
koja je utemeljena 1 sadrZana u Kristovu misteriju, »u svietlu vjere«,!® Da-
nas ne mozemo zaboraviti da bitna zadala teologije ostaje ona koju
je formulirao sv. Anzelmo iz Canterburyja u saZetoj refenici: »Fides
quaerens intellectum«.’® Te tri rijei u svom poretku 1 u svom sintaktié-
kom ustrojstvu &udesno izraZavaju bit teologije. Anzelmovu éemo for-
mulu morati protumaditi, no nikako odstraniti. Teologija nijc nifta drugo
nego »vjera u potrazi za shvadanjem same sebe«, tj. refleksija koja po-
lazi od vjere prema shvalanju sebe. Prva primjedba koju danas stavlja-
mo na formulu sv, Anzelma tile se upravo rijeti »fides«. Vjera, ne samo
kao spoznaja, nego u svojoj cjelovitosti i Zivotnom jedinstvu izmedu
»fides quae« 1 »fides qua«, tj. u nerazdvojnosti i medusobnom proZima-
nJu spoznaje-odluke-djelovanja: prianjanje uz objavljenu istinu, pro-
zeto odlukom pred milosnim Bogom, koja je, dosljedno, egz1stenc1jalna,
stvorena u nadi i ljubavi, a ostvarena u djelovanju: »djela« vjere, ne tek
bilo kakav njen izraZaj, vel stvarno njeno ostvarenje.!’?

Anzelmov »quaerens« u svom punom smislu znadi »pitatic« 1 »tra-
Ziti«, ispitivanje i istra¥ivanje, kao unutrainju potrebu same vjere.
Upravo zato jer je viera &in {judskog duha koji je svjestan svoje spoznaje-
-odluke-djelovanja i koji nosi virtualnu refleksiju o samom sebi, vjera
ukljutuje pitanje o samoj sebi i nuZnost da postane izriitom ona njena
konstitutivna virtualna reflekstja, Upravo ta spoznaja, bilo transcen-

U Usp. C. K. BARRETT, The Gospel according to St. Jobn, London 1962, str.
382; R. SCHNACKENBURG, Das fohannesevangelinm, Freiburg 1975, IIL

2 Gal 5, 6; Ef 4, 15; 1 Sol 1, 3. Usp. F. MUSSNER, Der Galaterbrief, Frei-

burg 1974, str. 351- 354; H. SCHLIER Der Brief an die Epheser, Diisseldorf

1962, str. £15- 118; Tsty, De&’ Brief an die Galater, Diisseldort 1962, str. 233-234;
B. RIGAUX Les Epitres aux Thessaloniciens, Paris 1956, str. 362-364.

B Ef 1, 15-18; 4, 13; Fil 1, 9. Usp. C. NOYEN Foi, charité espérance et conna-
issance, Louvam 1972, ser 30-36.

* 1 Iv 4, 7-8, 16; 2, 9-10; 3, 14-19. 23, Usp. C. H. DODD, The Jobannine Epi-
stles, London 1966, str. 107-110; . DE LA POTTERIE, Adnotationes in exe-
gesim Primae Epistolae [ohannis, Roma 1971, str. 128; A, FEUILLET, Le my-
stére de Pamour divin dans la théologie jobannique, Paris 1972, str. 193-194,

" DV 24; OT 16; GE 11.

¥ Usp. G. SOHNGEN, Fides gquacerens intellectum, LThK, IV, Freiburg 1960,
str. 120,

¥ Usp. J. ALFAROQ, Esperanza criztiana y liberacidr del hombre, Barcelona 1972,
str. 98-100.
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dentalna, bilo pojmovna, koja je ukljudena u vjeri, hole da ide j jod dalje
u shvaéan]u same sebe. U totalnosti- ;edmstvu prianjanja, odluke i djelo-
van;a vjera namede pitanje o onom Sto se vjeruje, o misaonom procesu
v Jerovanja o odluci i d;elovanju vjernika: §to vjerujem, kako vjerujem,
zasto vjerujem (motivacija i svrhovitost odluke).

Ako je vjera, s jedne strane, specifian ljudski &n (i stav) (s vlasti-
tostima koje ga razluéuju od drugih}, a, s druge strane, sama od sebe za-
htijeva da se razvije u proces reflektiranja, toj refleksm vjere valja dati
vlastito ime: teolooqa Bez ublaZzavanja valja stoga redi: ili je teologija
refleksija koju ¢ini vjernik kao vjernik ili nije teologija. Neprihvatlji-
vom se ¢ini teza W. Pannenberga o neutralnosti teologije s obzirom na
vieru, tj. za nj je svejedno da Ii je teolog vjernik ili ne.’® Bez sumnje
su mogude 1 nuZne jedna filozofija kricanske religije (pa stoga i religije)
i jedna nauka o kriéanstvu; mo teologiju ne mofemo poistovjetiti ni s
jednom od njih.

Opravdanost teologije zasniva se stoga na opravdanosti vjere, kao
sto je to jednako s njezinom odgovornoiéu-slobodom. Odnos »vjera~
razume, »razum-sloboda«, unutar same vijere, utemeljuje 1 zahtijeva
govor razuma koji polazi od vjerovanja do shvaéanja, govor koji je po-
drzan korjenitom 1 trajnom odlukom vjere, odlukom osobnog prianjanja
uz Isusa Krista i stoga uz Kristovu Crkvu. Sama odgovornost-sloboda,
kO]a se nalazi unutar vjere, ostaje 1 unutar teologlje Postavljan]e granica
pitanju-istraZivanju koje konstituira teologiju moZe proizaéi samo iz
straha pred istinom i slobodom.*®

»Pitanje -trazenje« (quaerens) teologije je neograniéeno jer vjera
u samoj sebi ukhucuje posljednje covlekovo pitanje, pitanje ¢ smislu
njegove egzistencije, koje opet ukljuduje pitanje o Bogu Vjera moZe na-
stari samo kao nepoducl;enl in istine-slobode, tj. iz ljubavi 1 iz iskrenog
traZenja istine, i samo u takvu stavu moZe ostati vjerna samoj sebi kao
autentiéna vijera, ne fosilizirana u konvencionalizmu pukog vjerovanja.
Kad se veli da vjera stavlja razumu granice, pa &ak da viernik ne moze
ozbiljno uzeti posljednje tovjekovo pitanje (Heidegger)®, zaboravlja se
da Je pred takvim pitanjem COVJek (htio to ili ne, znao to ili ne) veé
angaziran, pozvan na odluku, i da se upravo u tu antropolosku strukturu
medusobnog  proZimanja spoznaje -odluke pred posljednjim pitanjem
postavlja i poletak vjere i njeno daljnje bivovanje. P. Tillich je to vrlo
dobro izrazio kad je rekao da je antropolotko mjesto vjere u konalnoj
zabrinutosti za ono §to nas se bezuvijetno tice

¥ Usp, W. PANNENBERG, Wissenschaftstheorie wund Theologie, Frankfurt
1973, str. 255-259, 303, 308, 323, 330-331, 346-347.

¥ Usp. J. ALFARQ, Liberta e Veritd: Problemi della Chiesa oggi, AA. VV,
Milano 1976, str, 41-51.

® M. HEIDEGGER, Einfihrung in dic Metaphysik, Tibingen 19533, str. 5-6.

M Usp. P. TILLICH, Systematic Theology, Chicago 1971, str. 21, 76, 251; I,
Offenbarung und Glauzbe (GW, VIII), str 103-1G4, 111-112.
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Konkretni model neogranilenosti teolotkog istraZivanja prufen je
u Summa theologiae sv. Tome, koja polinje pitanjem o naravi teologije
i odmah se suocuje s radikalnim problemom spoznaje Boga (S.Th., I, q.2).

Teologija je u potrazi za shvalanjem (intellectus) ne samo vjerova-
nog sadrzaja, nego i strukture i uvjerovanosti vjerovanja te eshatolotko-
-spasenjske intencionalnosti vjere. To se istraZivanje provodi kriticki, tj.
svjesno svojih pretpostavki i zahtjeva svoga procesa kao govora koji
univerzalno vrijedi; ono je metoditko, tj. slijedi norme koje joj namece
njen objekt, njegova narav refleksije o vjeri i njegov cilj; sistematsko,
t). usmjereno prema jednom konkretnom i jedinstvenom shvaéanju ob-
javljenih istina u njithovoj povezanosti, u njihovu odnosu prema sre-
diftu vjere, Kristu, i u njihovu spasenjskom znalenju za fovjeka.?

3. Teologija je u potrazi za shvafanjem kr$éanske poruke, sadrfa-
ne, ali veé i interpretirane u Svetom pismu, dalje predane i protuma-
lene predajom i uéiteljstvom. Teolotko shvalanje je stoga nu¥no tuma-
lenje, dapale tumadenje jednog interpretativnog procesa koji je pretho-
dno dan, uvjetovano 1 zahtjevima koji su ukljueni u kriéansko egzisti-
ranje u danadnjem svijetu. Suvremena katolicka teologija, potaknuta filo-
zofskom hermeneutikom koju je zapoceo Dilthey i teologijom koju su
razvili veoma poznati protestantski teolozi, postala je svjesna hitnosti
jedne vlastite teolofke hermeneutike, to vide $to su u katolicizmu bitni
kontinuitet u novom shvaéanju i obratno, te specifini zahtjevi te dija-
lektike. Zacijelo, katolitka je teologija znatno napredovala u toj novoj
zadadi, no nc moze se reéi da ju je dovoljno obavila.

Drugu hitnu zadaéu namede teologiji analiza govera koju je podu-
zeo logi¢ki neopozitivizam. Istina je da su razotkrivene njegove neoprav-
dane pretpostavke (tj. neprovjerljivost nalela »verifikacije« i »falzifi-
kacije«) 1 granice koje se nalaze u njegovoj metodi, pa i nakon prodi-
renih perspektiva koje je dao Wittgenstein; no ne moZe se podcijeniti
izazov koji on danas predstavlja za vjeru i teologiju, koje su obje bitno
vezane uz kr¥éansku poruku izraZenu u predznanstvenom i preteino sim-
bolitkom govoru, dalekom od govora suvremene kulture. Teologija ne
moze prijeéi preko problema znadajnosti i provjerljivosti govora kojim se
vjera sluzi i valjanosti nomoloskih struktura koje su ukljulene u teo-
lotkom govoru. Anglikanska je teologija prva ozbiljno promatrala taj
problem 1 postigla znalajne rezultate; katolitka je teologija tek uila u
problem.®

Suvremena je teologija sve svjesnija da njena zadaéa da udini krd-
éansku objavu shvatljivom danainjem Covjeku zahtijeva da vodi brigu

2 Usp. Dz.-Sch., 3016; UR 11; DV 7, 11. ]

® J, ALFARO, Teologia, filosofia y ciencias humanas, Gregorianum 55 (1974),
str. 228-231. - Na katoli¢kom polju vrijedne su spomena studije J. M. Bochen-
skoga, J. Landriérea, A. Grabner-Haidera.
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o dubokoj promjeni koju je izveo znanstveni napredak u samom &o-
vicku. Pretezno znanstvena kultura i sve vele Covjekovo gospodstvo
nad svijetom otezavali su 1 uéinili kriti¢nijim korak prema transcendenciji.
Da bi se tom dovjeku pokazala uvjerljivost kr¥éanstva, valja ga dovesti do
korijenskih pitanja koja proZivljava na najdubljoj razini svoje egzisten-
cije 1 tako ga dovesti do toga da otkrije znakove transcendencije koji su
tamo skriveni. Opet se nalazimo, kao 1 u hermeneutskom problemu i u
lingvistickoj analizi, na antropolofkom polaziftu: »usidrenje u temeljno
Covjekovo iskustvo pruZilo bi lovjeku zastitu protiv trajno nesigurnih
vijetrova kulturnih moda«2

Upravo stoga teologija mora ostati u dijalogu s ljudskim znanostima,
priznajuéi im njihovu nadle¥nost i uzimajuéi u obzir njihovu kritiku o
svemu onom $to je ludsko 1 povijesno u objavi, u vjeri, u Crkvi i u teo-
logiji. Ogranidit éemo se na dva primjera.

Upravo danas, poSto je Drugi vatikanski sabor razradio jednu ekle-
ziologiju, drieéi ravnotezu izmedu crkvene zajednice 1 hijerarhijske in-
stitucije, izmedu karizme Duha 1 upravnih struktura, sociologija religije
ima re¢i vaZnu rijed o posve povijesnim &niocima koji su mogli prido-
nijeti konkretnim oblicima crkvene organizacije, koji su u sebi kontin-
gentni 1 promjenljivi.

Poznati je sociolog P. Berger istakao novi izazov koji za teologiju
predstavlja sociologija spoznaje. Svaka ljudska spoznaja (pa i teolo$ka)
uvjetovana je socijalnim strukturama. Coviek je stvorio i objektivirao
drudtvenu stvarnost; no poito je jednom objektivirana, ¢oviek tu stvar-
nost usvaja i tako ona sada oblikuje samoga &ovjeka. Misao svake sku-
pine ljudi vezana je uz odredeno drudtveno stanje i stoga teii da postane
ideolo$kom. Pitanja koja iz tog proizlaze za teologiju 1 za stav teologa
u njegovo] posebnoj zadaéi ne valja zanemariti. Bit e dovoljno pitati
se do koje je totke i samo postavljanje problema vezano uz odredena
drutvena ustrojstva.®

Neposredan dodir teologije s ljudskim znanostima (dakle ne samo
posredniitvom filozofije) ne treba da se ostvaruje na Stetu njene prve i
privilegirane veze s filozofijom, vkoliko su obje vezane uz problem (is-
klju¢ivo njihov) posljednjeg smisla egzistencije. Danas je teologija po-
stala svjesna da nije nuzno vezana ni uz koji konkretni filozofski sustav;
no ostaje nepobitno da ona ne moze vrliti svoju zadacu shvadanja vijere
bez prave, tj. autonomne filozofije. I kad teologija dolazi neizbjezno
do grani¢nog problema oviekove otvorenosti prema jednoj eventualnoj
Bo¥joj objavi, morat ée poitivati zahtjeve jedne strogo filozofske reflek-
sije. Danas se osjeta potreba filozofije o povijesnom nastajanju da po-
mogne shvaéanju Boje objave u povijesti; no zaboravlja se da upravo

24 p. BERGER, A Rumor of Angels, New York 1970, str. 52,
= p. BERGER, Ibid. 34; The social construction of reality, New York 1967,
str. 85-88; The sacred Canopy, New York 1969, str. 126-132.

316



apriorno usmjerenje Covjeka prema neogranifenosti bitka temelji Sovje-
kovu povjesnost 1 stoga samu moguénost povijesnog nastajanja. Katolid-
ka teologija otvara se filozofskom pluralizmu, koji opet pridonosi teo-
loSkom pluralizmu; no nerijetko se primjenjuje neka eklekticka i fragmen-
tarna filozofija, $to ima kao rezultat nedostarak sistematske teolotke vi-
zije.2

4. Postoji drugi vazan problem (noviji) s obzirom na sadr¥aj i me-
todu, koji od teologije zahtijeva posebno zalaganje: odnos »ortodoksija-
-ortopraksa« te, dosljedno, »teologija-praksa«, problem vezan uz onaj
filozofski »teorija-praksa«, no ne identitan s njim, jer teologija veé u
objavi i uliteljstvu (I vat.) nalazi podatak o unutra¥njoj prisutnosti
kricanske prakse u samoj vjeri. Veé na antropolotkoj razini pokazuje
se da ljudsko ne moZe biti svedeno ni na funkciju spoznaje ni na funk-
ciju preobrazavanja svijeta: ljudsko je djelovanje vodeno prethodnom
spoznajom; no to djelovanje, preobrazujuéi svijet, mijenja odnos »&o-
vjek-svijet« i dosljedno Covjeka, spoznaju samoga sebe i svijeta.

Ako vjera ukljuluje kr¥éansku praksu kao svoju dopunu, onda se
ni teologija ne moZe ograniditi na refleksiju o »spoznaji« vjere, nego
¢e morati iéi za tim da shvati i njen djelotvorni vidik, Dobro je poznato
da je od patristickog razdoblja teologija vodila brigu o crkvenoj praksi
u mnogim problemima ekleziologije 1 sakramentologije. No danas se pro-
blematika usredotofuje na novi vidik: na temeljnu kriéansku praksu
nade i ljubavi kao konstitutivhu sastavnicu vjere i povijesti spasenja,
tj. na »zajednicu vjere, nade 1 ljubavi«, koja se zove Crkva. Radi se, do-
sljedno, o cjelovitoj kr¥éanskoj praksi, koja ukljuduje obraéenje srca Kri-
stu 1 ljudima, tj. o zalaganju za njegovo kraljevstvo bratstva i pravde vec
sada n svijetu.

Teologija polazi od vjere, koja se ujedno odnost i na proslost 1 na
buduénost i stoga ukljutuje kao nuzno i jednako vazno navjeéivanje veé
ostvarenog Kristova dogadaja (ortodoksija) 1 kri¢ansku praksu koja
stvara buduénost koja se ne mofe predvidjeti nego samo ostvariti: otto-
praksa daje smisao i stvarnost eshatolotko] dimenziji vjere. Korak od
spoznaje viere do prakse jest korak odluke i djelovanja; taj se korak
ostvaruje u samoj praksi kao dopuna opciji koja je osvijetljena spozna-
jom. Kr¥tanska praksa pridonosi produbljenju kricanske poruke (her-
meneutski krug ortodoksija-ortopraksa).

Ostvarenjem opcije za nadu i ljubav, opcije koja je vlastita vjeri,
ostvaruje se i anticipira u uvijek novom povijesnom »sada« apsolutna
milost buduéeg spasenja; anticipacija koja izmife svakom ljudskom pred-
vidanju, a koja dobiva svoj lik u praksi nade i ljubavi, kao povijesna
konkretizacija Bofjeg samodarivanja u Kristu. Covjek ne moZe raspola-

* Usp. J. ALFARQ, nav. &, str. 317-321.
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gati ni pravitt proradune s apsolutnim darom definitivnog BoZjeg dolaska
1 s puninom povijesti; no pozvan je da prihvati apsolutni dar u zalaganju
i stvaralalkoj praksi jednog svijeta obnovljenog u ljubavi, pravednosti i
sudjelovaniju, kao u prethodnici buduéeg sudjelovanja u Zivotu uskrs]og
Krista. Povqesc spasenja 1 rastuleg ostvarivanja objave ne poistovjecuje
sc s povijedéu Covjeanstva, nego se ostvaruje u njoj.

Ako vjera u sebt ukljuluje i pravovjerje 1 pravorvorje, zadaéa teolo-
gije nije samo u tom da ulini shvatljivim sadrfaj kricanske vjere, nego
i u tom da upravlja i budi kriéansko djelovanje kao ostvarenje nade i Lu-
bavi, tj. spasenja | posvemainjeg fovjekovog oslobodenja u svijetu.

Poistovjetivii Zivu predaju Crkve s kriéanskom vjerom i praksom i
pokazav§i Crkvu kao »zajednicu vjere, nade i ljubavi«, Drugi vatikanski
sabor je uvrstio praksu kricanske nade i ljubavi u »locus theologicus« pre-
daje.

Drugi vatikanski sabor zahtijeva unutradnju promjenu srca i uma kao
preduvijet za istinski ekumenizam i za teologiju koja bi bila kadra ostva-
riti ga.” Sabor i papa Pavao VI. jednako traze od vjernika »obraéenje
pameti i navika« pred silnom stvarnodéu nepravde i tladenja u danainjem
svuetu % Bez takvog obracen]a teologlja neée modi shvatiu smisao Isusova
Yivota 1 smrti za sadasnjost 1 smisao njegove poruke o ljubavi i pravedno-
sti u nasem povijesnom trenutku. Ne moze fovjek shvatiti smisao jednog
dogadaja ili jednog teksta ako nije u nutrini zahvaden ili zainteresiran za
stvarnost koja je u njima sadrzana.

5. Safeti prikaz nekih glavnih todaka koje se tiu zadatka katolid-
ke teologije danas, prikaz koji ne ide za tim da bude iscrpan, pokazuje
da je taj zadatak postao zahtjevniji 1 tel.

Prije svega, potreban je poseban oprez pred opasnoséu skretanja pre-
ma jednostranoj viziji na kriéansku objavu; svaka iskljudivost, vide ili
manje pritajena, rhorizontalistitkog« ili »vertikalistickog« tipa, protu-
slovi biti kr$éanstva, kojeg je izvornost bad u tom 3to spaja bozansko s
ljudskim u Kristu, s prvenstvom boZanskog (»inconfuse«, »indivise« sabo-
ra u Kalcedonu)®, koje je u svojoj eshatologiji ujedno imanentno i trans-
cendentno, u medusobnom proZimanju (ne identitetu) 1111bav1 prema Bogu
i ljubavi prema blifnjemu, u svjedolenju preko navijeStanja evandelja i
zalaganja za &ovjeka.

Teologija treba da ostane na posve znanstvenoj razini, ne prepujta-
juéi se modi improviziranja; no ako se hoée odrfati na Zivotu, morat Ce
biti veoma osjetljiva za suvremene probleme Crkve i lovjelanstva.

Bit ée takoder potrebno spajati istrazivalalki rad na podrudju vla-
stite struke sa Sirokim zanimanjem za razne teolotke discipline (osobito za

7 UR 7, 8, 11, 12, o
B (35 63; PAVAO VI, Evangelica Testificatio, 17-18 {AAS, 63, 1971},
¥ Dz.-8ch., 302,
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biblijsku egzegezu), za filozofiju i za ljudske znanostl. Sve to zahtijeva
trajno i naporno pralenje literature, bez ¢ega se vlastita misao ukrucuje.

Jednako se tako nameée potreba da se vjernost crkvenim dogmama
spoji s hrabrom kreativno$éu u temeljitom rjefavanju problema i u otvo-
renom trazenju kriéanske istine na ekumenskom podrudju te u uolavanju
vrijednosti nekr¥éanskih religija.

Teolog se danas ne smije zatvoriti u vlastite ideje, i to mnogo manje
riego prije; danasnja sloZenost svakog teoloskog problema zahtijeva d1jalog
i sumdn]u izmedu kompetentnih u raznim teolo$kim disciplinama i po-
moénim naukama.

Napor da se to vide udovolji tim zahtjevima nosi sa sobom bolnu
svijest o vlastitim osobnim ogramcenoshma koja je to bolnija Jto je zala-
ganje vede. No osta;e UVJereTl]e prosvuetljeno vijerom, da se isplati utro-
$iti Zivot u 1strazwan;c i poulavanje teologije: isplati se kao sluZenje
liudima, Crkvi i, konalno, (u prvom redu) Kristu.

S talijanskog preveo Franjo Plenitnjak
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