prinost

Ratko Peri¢

KONCILSKA NAUKA O SPASEN]JU NEKRSTENIKA
— TEMEL] TEORIJE O »ANONIMNOM KRSCANSTVU«

I. Tecolodka problematika

U opéoj obnovi kricanskog »ivota koju je u posljednje vrijeme na
poseban nadin pokrenuo Drugi vatikanski sabor pojavili su se mnogi start
problemi u novom svjetlu. U isto vrijeme znaju se katkad opetovati i stara
rjefenja, koja, medutim, vile ne odgovaraju mentalitetu i potrebama mo-
dernog Covjeka. U svakoj, naime, epohi 1 u svakoj civilizacijskoj sredini
vlastitim su se problemima nudili odgovori i formulacije koje se u kontek-
stu drugih Zivotnih uvjetovanosti s teskom mukom mogu odrZati. Stoga se
danas otkrivaju novi oblici 1 pruZaju svjeZiji prilozi za adekvatnije rjeSe-
nje takvih pitanja. TraZe se drugi putovi da bi se bolje 1 potpunije shva-
tila istina.

Jednim od takvih problema, koji su katoli¢ki teolozi u svojim spisima
s viSe zalaganja uzeli u razmatranje i podeli sistematski obradivati — bilo
u obliku studija, bilo v obliku &lanaka sastavljenih u priliéno polemilkom
tonu — mogao bi se smatrati problem opravdanja i, dosljedno tome, vjeé-
nog spasenja vjernika koji pripadaju nekriéanskim religijama, kao i ljudi
koji se progla¥uju areligioznima i ateistima.

Opéenito je poznato da je spomenuta problematika postojala u svi-
jesti Crkve kroz cijelu njezinu gotovo dvotisuéljetnu povijest. Vel s po-
javom krilanstva ko;e se predstav1lo kao jedina religija, kao 1skljuc‘f1v i
apsolutan nosnel] vietnog %ivota litavom ljudskom rodu, vjernici su se
poleli pitati kako se opravdavaju i spasavaju oni koji nemaju moguénosti
da &vju za spasonosnu nauku koju je objavio Isus Krist, a propovijeda je
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njegova Crkva. Je li istina, postavljalo se pitanje, da su om koji umiru
bez kriéanskog znaka kritenja 1 bez izridite vjere u Krista drastiéno su-
deni i osudeni?!

Ne samo v podetku, veé takoder i tijekom cijele povijesti kr¥anstva,
u svako doba i1 na svakom mjestu gdje je bila probudena kriéanska svijest,
nametalo se isto pitanje u svoj svojoj oftrini,? a na nj su se pokulavali
dati odgovori bilo na teoretsko-teolotkom planu, bilo u obliku praktiéno-
-misijske djelatnosti Crkve.

Pitanje vjelnog spasenja koje se odnosi na vjernike koji ne pripadaju
na vidljiv nadin Kristovoj Crkvi postalo je vrlo akutno 1 aktualno i u
ovo naSe doba. Moderni se, naime, kr¥éanin spontano pita kako je mo-
gude misliti da ljudi koji imaju sreu i povlasticu da se nalaze u krilu
Crkve, da u svom Zivotu na izrazic nadin prakeciraju kriéansku vjeru
1 da svjesno pristupaju sakramentima — budu i vjeruju da su na putu
spasenja, dok su oni koji vidljivo ne pripadaju kriéanskoj religiji 1 koji
mozda nikad nisu ni &li da tako nefto postoji, izvan toga puta. »Ako
svaki foviek, ne uzimajuéi u obzir njegovo posebno mjesto i vrijeme u
povijesti, stoji jednako udaljen od Boga, ne nalazi li se moZda svatko u
istom objektivnom stanju pred Bogom, koji sve ljubi istem otkupiteljskom
ljubavlju? Tko b mogao odrediti, 1 po kojem kriteriju, da neke stanov-
nike zemlje — kojima je dosudeno da Zive ovdje ili ondje, danas 1li nekad
— Bog vide ljubi od svih drugih.«?

Pri takvu razmifijanju dolazi u pitanje nuznost i potrebitost Crkve
koju je ustanovio Krist Gospodin u svrhu spasenja svih ljudi. Postoji li
doista dvostruki plan Bo?ji s obzirom na spasenje fovjedanstva: jedni se
spasavaju putem Crkve svjesne same sebe 1 svoje uloge, a 1 drugi takoder
postizu vjetni Zivot iako nisu izri¢iti &lanovi Crkve? Da bi se pitanje jo$
vide zaodtrilo i dilemati¢ki postavilo, mogao bi se traziti odgovor na ovu
poteskoéu: treba li da se Crkva smatra kao »iskljudiva zajednica kandi-
data za spasenje«, ili ona predstavlja samo »povijesno uokvirenu prethod-
nicu neizmjerne vojske u hodu, izrazitu povijesnu 1 druStvovnu organiza-
ciju onoga o femu je kr¥éanin uvjeren da je dano svim ljudima kao skri-
vena stvarnost takoder izvan vidljive Crkve«?* MoZe li se doista smatrati

1 U spisima sv. Pavla — usp. Rim 2. 6—8 — mofe se nadl oplenit odgovor na
tu problematiku zasnovan na imperativa Sovjekove savjesti kojoj je Bog utemcljicel].
* Kao primjer naveli bismo formulaciju tog problema kako se osjedac u srednjem
vijeku: D. ALIGHIER!, BozZanstvena komedija, Raj, XIX, 70—78. (slobodan prijevod):
»Covyek se rodi na oball Inda
a ondje nikog da o Kristz misli,
niti ikog da o njem &ita ili pife,
a $to Ljudski razum uvidjeti moZe:
sva su mu dobra djela i htijenja,
bezgre$an u r1jedt 1 u svome Zivotu.
Umre bez kr¥renja i bez prave viere:
Gdje je ta pravda da osudi njega?
Gdje li mu je krivnja, ako ne vjeruje?«
3 E. HILLMAN, [ pagani sono gid cristtani? Un discorso nuovo sulla necessitd
delle missioni, Pime, Bologna 1968, str. 16.
4 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, Benzinger, Einsiedeln, svezak V, str. 156.
Usporedi takoder Schriften V, 405—406; VI. 484.
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kao istinito da cijela vojska u putovanju nije nidta drugo, ve¢ na neki na-
¢in kr¥éanstvo koje nije svjesno svoje situacije?

Da bi se vjerska istina nu¥nosti Crkve za spasenje mogla uskladiti
s 1stinom o spasu koji Bog hoée 1 nudi svim ljudima, neki teolozi misle da
bt trebalo postaviti naglasak na teologiju koja se upravo odnosi ne samo
na moguénost veé 1 na stvarnu opstojnost takozvanih anonimnih kr$éana,
10 jest na ¢injenicu da se ljudi koji nisu svjesni svoje objektivne veze s
Kristom i s njegovom Crkvom, mogu opravdati pred Bogom na izvan-
sakramentalan nadin — da ne primaju znaka kritenja i da ne pripadaju
vidljivoj Crkvi, ali da imaju bar implicitnu vjern u Boga.

Neki suvremeni teolozi, razradujuéi principe teorije o anonimnom
kricanstvu, poimlju je na ovaj nadin: pod pojmom anonimnog kr¥éanstva
sadrfani su ovi ¢inioci: »implicitna vjera, krst Zelje, nepoznati saveznici
Crkve, skrivena Crkva«.® Ovdje se spominju svi oni faktori koji su nepre-
stano bili nazodni u udenju pojedinih teologa jo¥ tamo od patristié¢kog doba,
jedino se sada dodaje novi pojam — prili¢no kontroverzan — »skrivene
Crkve«.

»Za tovieka, &ja se antropologija ne moZe shvatiti osim ako se pode
od Krista, svijet je uveden — u svojoj profanosti — u teologalni prostor
milosnog Zivota. Drugim rijedima: u sadasnjoj ekonomiji spasenja u kojoj
se dogodilo utjelovljenje, svijet je *implicitno kré¢anstvo’; vlastiti, ne svet
ved posvelen, izraz zajednice lovicka sa Zivim Bogom.«8

Prema glavnom promicatelju spomenute teorije, K. Rahneru, anoni-
mnim se kriéanstvom ne Zeli nita drugo reéi osim to da »&ovjek, prema
nauci same Crkve, mo¥e posjedovati posveéujuén milost i biti prema tome
opravdan i posveden, prije nego $to je ulinio izriditu ispovijest (kri¢anske}
viere i prije nego 3to je kriten. Anonimno kridanstvo znadi prije svega
unutrainju milost koja posveluje 1 oprasta prije kritenja«” 1 prije nego
§to se ¢uje jasna poruka Evandelja.

Buduéi da je izlozena problematika poprimila specifiénu boju nade
epohe, ¢ini nam se korisnim da spomenemo neka opéa obiljezja suvreme-
nog kulturnog i religioznog stanja 1 iznesemo neke vremenske znakove
i uvjetovanosti koje su omoguéile da takva pitanja ponovno izrone na
povriinu u takvoj formi ] zao$trenosti.

Moderna je znanost razbila viziju povijesti i svijeta. Pocetak ljudskih
bi¢a pomaknuo se stotine tisuéa godina unatrag. Stekli smo nove 1 sigur-
nije spoznaje o zadetku povijesti 1 covjekove svijestl. Prvi podeci dovicko-
likih biéa nose sa sobom religiozne elemente 1 vrednote.

Osim toga, horizonti modernog fovieka profirili su se s pomodéu an-
tropologkih i geografskih pronalazaka. Sve do kraja 15. stoljeéa zemljo-
pisno poznavanje svijeta bilo je vrlo skuleno. Ljudi su, &ini se, smatrali
da vife nema ljudskih stvorenja izvan ove kolijevke evropske kulture i

5 E. HILLMAN, ! pagani sono gid cristiani? str. 51.
¢ E. SCHILLEBEECKX, I{ mondo e la Chiesa, Pacline, Roma 1969, str. 250—251.
? K. RAHNER, Schriften zur Theologie, TX, str. 502.
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kri¢anske tradicije. Nova geografska otkri¢a, polevéi od 14. stoljeéa pa
nadalje, bacila su novo svjetlo na dovjeka, na njegovu ulogu, svrhu 1
znadenje.

Danainji kricani, dakle svi izriditi Kristovi sljedbenici, &ine veoma
malu manjinu svjetskog pufanstva. Kristova Crkva nadla se kao malo
stado suéelice neizbrojivoj et onih koji slijede druge religije ili se dekla-
riraju kao ateisti, Ta demografska eksplozija sve vije raste, i to na dtetu
kré¢ana — Sto se njihova broja tide.® Postojedi nerazmjer izmedu kriéana
i nekrifana, izmedu Crkve i ne-Crkve dao je povoda samoj Crkvi da
premidlja o svojoj temeljnoj zadaéi u svijetn. Ako se, naime, ona smatra
jedinom posrednicom vjelnog spasenja — prema htijenju Kristovu —
nuZno je morala postaviti sebi pitanje, u tim uvjetima, u pogledu svoje
funkcije 1 o moguénosti spasa velike veline fovjefanstva koje joj ne pri-
pada na vidljiv nadin.

Refleksijama o moguéoj opstojnosti anonimnih kriéana — nesvjesnih
svog odnosa prema Kristu — na poseban je natin pridonio studij nekr-
S¢anskih religija, bilo u povijesnom ili u teolofkom pogledu, za koji su se
osobito zauzeli neki suvremeni teolozi? Poleli su otkrivati i uvaZavati
obilje istinitog 1 estitoga u drugim religijama, koje se ne mogu smatrati
samo kao manifestacija ljudskih intelektualnih 1 Zivotnih potreba, veé
isto tako, uz odredene nesavrienosti, kao nositeljice dobroga i svetoga
koje moZe uroditi spasenjem. Napore teologa strunjaka ostvarene kroz
zadnja desetljeéa umnogome je potvrdio i sam Drugi vatikanski koncil
Deklaracijom o nekri¢anskim religijama. Stoga je priznavanje stvarnih i
vlastitih vrednota u drugim religijama izazvalo velik optimizam i nadu
s obzirom na spasenje nekr¥éana. Crkva neizbjeZno mora sebi postaviti
pitanje: kakav je njezin odnos prema svim onim vrijednostima koje su
sadr¥ane n nekr¥¢anskom svijetu 1 koja je njezina zadaéa glede onih ljudi
koji je ne prihvaéaju ili za nju nisu ni doznali?

Usporedo s prevrednovanjem drugih religija s kri¢anskog stajaliSta
pojavljuje se i dublji studij o samome &ovieku, o njegovoj duhovnoj kon-
stituciji, vrijednosti i perspektivi. Takva zalaganja i napori — na teolo-
$kom, filozofskom 1 psiholotkom planu — donose spomenutoj tematici
nove momente. Ljudska duhovnost, naime, promatrana kao otvorenost
prema neizmjernome i kao zahtjev za apsolutnim, ima svoje odjeke na
zakljulke koji se tifu biti i svrhe Coviekove, njegove justifikacije i njegova
vjenog spasenja. Smagom svoga duhovnog ustrojstva ljudsko bice ima
moguénost da dode u kontakt s Bogom objaviteljem na transcendentalan

8 E. HMILLMAN, [ pagani sono gid cristiani?, str. 501 »Sve do danas i u predvi-
divo] buduénosti jedino relativno malen dio &ovjedanstva (koji je sada u progresivnom
opadanju) mofe se ubrojiti medu izrazite &lanove Crkve. A vi¥e od 90% ovih nalazi
se u onoj tredini svietskog pulanstva koje Zivi u Europi i u Amerikama.«

% TLiteratura o toj temi veoma je bogata i raznmolika. Usp. opr. ova djela u kojima
se mode nadi daljnja bibliografija: R. PANNIKAR, Religione e Religioni, Brescia 1965;
K. GOLDAMMER, Religionen, Religion und christliche Offenbarung, Stutrigart 1965.
Sekretarijat za nckricane, P. ROSSANQ, L'womo e la religione, Fossana 1968.
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nacin; sposobno je, naime, primiti eventualnu BoZju poruku i objavu,
premda ne mora uvijek biti svjesno te ¢injenice.1®

II. Anonimno kr¥éanstvo u svjetlu koncilske na-
uke o spasenju nekritenth

Bilo bi potrebno i korisno iznijeti viestoljetnu nauku Crkve i povi-
jesni pregled problematike koja se tife spasenja nekri¢ana: viernika i ne-
vjernika!' pa da se vidi na kojem je stupnju koncilsko naudavanje u odno-
su prema prijadnjim stajalidtima. Ovdje se ipak ograniujemo na nauku
Drugog vatikanskog koncila, isti¢uéi njegovu otvorenost, smionost i neke
novosti u tom pogledu. Koncil, naime, nije samo odobravao i priznavao
stanovite rezultate i zakljuke teolotkih pokufaja i uspjeha, veé je takoder
predloZio 1 potaknuo na istraZivanje novih putova i metoda, Yeleéi da se
odgovori na adekvatniji nadin na bitne probleme ovjelanstva i svake
pojedinacne egzistencije.’? Teolodki studij koji se tile vjednog spasa svih
ljudi, produbljen 1 profiren u posljednje vrijeme pod zaista optimisti¢kim
vidom, doZivio je svoje znalajno priznanje na Drugom vatikanskom eku-
menskom saboru, posebno u dokumentima koji se odnose na Crkvu u
samoj sebi, na Crkvu u suvremenom svijetu, na nekriéanske religije i na
evangeliziranje naroda. U tom sklopu je 1 teorija 0 anonimnom kr¥éanstvu
vzela svoj vidan zamah za vrijeme Drugog vatikanskog sabora i nakon
njega.!3

Potrebno je odmah naglasiti da se ni u jednoj konstituciji ili koncil-
skom dekretu ne susredemo s terminom »anonimni kriéanine ili s nedim
slidnim. To ipak ne mora znaliti da se u naudavanju koje je Koncil iznio
s obzirom na nekr¥éane ne mogu naéi elementi koji bi bili kao temelj tezi
o tzv. bezimenom kr¥éanstvu. Ispitivanje tekstova koji bi se mogli odno-
siti na tu temu i koje neki moderni teolozi uzimlju u obzir bila bi nakana
ovog ¢lanka.

Buduéi da se u koncilskim dokumentima nigdje ne radi o opravdanju
ljudi na opsezan nadin, niti se explicite govori da bi se to moglo ostvariti
izvan sakramenata,’ u ovom izlaganju valja poéi od onih tekstova koji se
tidu sveopleg spasenja ovijefanstva. Pokazujuéi zapravo da je dar spa-
senja ponuden svima bez razlike, morat ée se nufno pretpostaviti da je

¥ Usp. K. RAHNER, Hérer des Wortes, Neubearbeitet von J. B. METZ,
Kéasel-Verlag, Miinchen 1969. (2. izd.) 1 kritike na to djelo: E. SIMONS, Philosophie
der Offenbarung in Awmseinandersetzung mit »Hérer des Wortese won Karl Rabner,
Kohthammer Verlag, Srutrgart 1966. A. GERKEN, Offenbarung und Transzendenzer-
fabrung, Patmos, Diisseldorf 1969,

1 Usp, Y. M. CONGAR, Hors de L’Eglise, pas de salut, u Sainte Eglise (Unam-
Sanctam, 41), Paris 1963, str. 417—444.

12 Usp, Gaudinm et spes, 4, 44, 62.

8 A, ROEPER, Die anonymen Christen, Marthias-Verlag, Mainz 1963: K.
RAHNER, Schriften, VI, 479--498; VIII, 187—212; E. SCHILLEBEECKX, I/ mondo-
e la Chiesa, str. 235—258.

M Usp. Lumen gentium, 40; Unitatis redintegratio, 3; Gandium et spes, 22,
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milost opravdanja (to je bit anonimnog kricanstva) ponudena prije toga,
jer nema konacnog spasenja ako nije bilo pofetnog opravdanja.

Koncil nautava da plan spasenja obuhvaca sve ljude: one koji izra-
zito priznaju Stvoritelja, one koji trale nepoznatog Boga u utvarama
i likovima, koji bez svoje krivnje ne poznaju Kristova Evandelja ni nje-
gove Crkve, a ipak iskrena srca traZe Boga 1 s njegovom pomoéu nastoje
svojim djelima izvriavati njegovu volju upoznatu u glasu savjesti. Pro-
vidnost BoZja, prema tome, ne uskraduje pomoé potrebnu za spasenje
onima koji bez vlastite krivnje nisu jof dodli do jasne spoznaje Boga
i Evandelja, te nastoje, »ne bez bozanske milosti«, posti¢i pravi Zivor.l?
Drugim rijedima: oni koji namjerno nastoje drzati misao o Bogu daleko
od svoga srca, izbjegavajuéi da izvriavaju imperativ svoje savjesti, nisu
izuzeti od krivice i ne bi se mogli spasiti.t®

Vrhovna nadela ove nauke jesu: univerzalna spasiteljska Bofja volja
snagom koje Bog daje svakome Kristovu milost 1 éinjenica da sve ono
$to je dobro 1 istinito u nekriéanima Crkva smatra kao dano od onoga
koji rasvjetljuje svakog ¢ovjeka da ima konadni Zivot.'?

Osim toga, izridito se zahtijeva od fovieka da ima vjeru u Krista i da
pripada njegovoj Crkvi, S obzirom na zahtjev da svatko tko Zeli biti
spafen mora vjerovati u Krista, Koncil se oslanja na svetopisamsku nauku,
koja je u tom pogledu posve izridital® I drugi dio spomenutog principa,
pripadnost Crkvi, utemeljen je na Kristovim rijedima. Naime, buduéi da
je Krist explicite iznio potrebitost viere i kritenja (Mk 16, 16; Iv 3, 5),
tim samim je potvrdio nufnost Crkve 7a spasenje »u koju ljudi ulaze po
kritenjn koo kroz vrata. Zato se ne bi mogli’® spasiti oni ljudi koji, iako
im nije nepoznato da je Katolitka Crkva od Boga ustanovljena po Isusu
Kristu kao potrebna, ipak ne bi htjeli ili u nju véi ili u njoj ostati.«*®

Prema sluZzbenoj nauci Koncila uoéljive su dvije vierske tvrdnje koje
nije lako uskladiti. Postoji, maime, realna BoZja volja da se spasi cijelo
loviedanstvo, a s druge strane Sovjek sc spasava samo posrednidtvom vjere
u Krista i pritjelovljenjem njegovoj Crkvi. Povezujuél te dvije istine,
‘mogli bismo odgovoriti na problem anonimnog kri¢anstva. Stoga e i dalj-
nje izlaganje iéi u smjeru promatranja odnosa izmedu Krista i dovjelan-
stva i odnosa izmedu Crkve i ¢itava ljudskog roda.

18 Usp. Lumen gentium, 16; Ad gentes divinitus, 2; K. RAHNER, Schriften, VI,
492, usporedujuéi ove saborske izjave sa stajalifrem koje je u Crkvi dominiralo kroz
‘stoljeca, istide izvanredni optimizam u koncilskoj nauci s obrirom na spasenje
nekridana. Usp. takoder J. CURIC, O anonimnim kritanima, w Mi, Crkva i drugo,
Bogoslovska tribina, Spectram, Zagreb 1971, str. 332—333,

1% Usp. Gaudinm et spes, 19.

17 Usp. Lemen gentium, 16.

18 Usp. Apostolicam actuositatem, 6; Presbyterorum ordinis, 4.

¥ U toj izjavi Koncil pokazuje izvanrednu razboritost upotrebljavajuéi kondicio-
nalou formu, 3to znadi da tu Cinjenicu smatra iznimnim sludajem ili gotovo irealnim.
Usp. G. VODOPIVEC, Chiesa, v Dizionario del Conc, Ecum. Var. Secondo, Roma
1969, srr. 782—783,

W Lumen gentinm, 14; Ad gentes divinitus, 7
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1. Svi ljudi imajn stanovity vezu s Kristom

Spasiteljska BoZja volja nije neto $to ostaje u bozanskoj namjeri, vel
je to stvarnost koja se ofituje u konkretnim prilikama ljudske povijesti.
Vierujemo da je Bog odjelotvorio svoj naum da spasi cijelo ovjelanstvo
posredniftvom svoga Sina, Isusa Krista. Odluka spasenja ostvaruje se u
Kristovu misteriju, u sakramentu sakrivenu od viekova u Bogu (usp. Kol
i, 33).2

Cio ljudski rod pozvan je na jedinstvo s Kristom, koji je svietlo
svijeta, Od njega dolazimo, k n}emu smo usrn}erem 22 Bog, konsutmra]um
Krista pocelom spasenja za ditav svuet i glavom novog c,ovjeczmstva,
u n]emu ]e »0(.11:0\'210 samoga Sebe 1 SVOJe putove na Savrsen nacm«.

Svrha poradi koje je Sin BoZji prefao put zbiljskog utjelovljenja jest
ta da »boravi medu Hudima i da im rastumadi BoZje odluke«,*® da ostvari
bratstvo medu ljudskim biéima i uspostavi komunikaciju iztmedu sebe
i ljudi; jednom rijedju: »da ljude uéini sudionicima bozanske naravi«.?8

Koncil sazimlje u kratku formulaciju spasiteljsku Kristovu ulogu,
udedl kako Crkva vieruje da »Krist, koji je za sve umro i uskrsnuo, po
svojen Duhu pruZa lovjeku svjetlo i snagu da moZe odgovoriti svom
vrhovnom pozivu. Nema pod nebom drugog imena danog ljudima po ko-
jem oni treba da se spase« (usp. Dj 4, 14).%7

Qdnos fovjelanstva prema Kristu izraZzen je na najjasniji naéin u
pastoralnoj uredbi o Crkvi u suvremenom svijetu, Govoreéi o blaZzenom
uskrsnuéu, Koncil naudava da to »ne vrijedi samo za one koji vjeruju u
Krista nego i za sve ljude dobre volje u &ijim srcima milost nevidljivo
djeluje. A bududéi da je Krist umro za sve i buduéi da je konaéno Covjekov
poziv stvarno samo jedan, i to boranski, moramo drfati da Duh Sveti
pru¥a svima moguénost da se, na nalin koji je Bogu poznat, pridruZe
tom pashalnom misteriju.«®® U pogledu tog koncilskog teksta Rahner
primjecuje da se ovdje pojavila ncobiéna novost nad kojom je on do te
mjere ushiéen da tvrdi kako je ta misao 1 refenica »izmakla Koncilue, to
jest prihvadena neopazice, i da je to doista previse ako se ima na umu
tradicionalna teologija.?®

21 Usp, Presbyterorum ordinis, 22.
? Usp. Lumen gentinum, 3.
o Usp. Lumen gentium, 9, 17; Ad gentes divinitus, 3,
H Dignitatis bumanae, 11.
25 Dei verbum, 6
26, Ad gentes divinitus, 3.
2T Gaudium et spes, 10,
Gaudinm et spes, 22. Usp. ]J. CURIC, O anonimnim kridanima, u Mi, Crkva
i drugo, str. 334—335.

2 Usp. Razgovor E. SIMONSA s K. RAHNEROM Dove wva la teologia? Jaca
Book, Milano 1970, str. 15. Cini mi se da je previde rcéi 'da je ova koncilska tvrdnja
nekto sasvim novo i da je to gorove umzakloe Koncilu. Ako, naime, imamo na umu
svetopisamsku nauku da je Bog svoga Sina w»predao za sve nas« (Rim 8, 32), da je
Isus Krist umro i uskrsnuo za sve {usp. 2 Kor 5, 15), da on »bl predan zbog na¥ih
grijcha | uskrsnu radi nadeg opravdanja« (Rim 4,25), iz toga bi slijedio zakljudak
da je taj koncilski 1 ufiteljski nauk izronio na povriinu u ovo na¥e doba kao nor-
?alan rezultat veleg biblipskog produbljenja 1 sretna sinteza dugog 1 mudnog teclos-
i0g puta.

)
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U navodu pastoralne konstitucije jasno se uoluju dva elementa: da
postoji samo jedan jedini fovjekov cilj, 1 to onaj boZanski (time je razbi-
jena ona dihotomija koja se provladila kroz teolofke prirufnike o narav-
nom 1 nadnaravnom dovjekovu cilju), i drugo, da je Kristova milost
ponudena svima posredovanjem Duha Svetoga.3

Odgovor &ovjeka na poziv milosti daje se iskljudivo po vjeri u
Boga — da dovjek bude opravdan, a po vjeri proZetoj ljubaviju — da
bude konaténo spaden. Nuzan &inilac, prema tome, bilo za kriéanina bilo
za nekriéanina da bude u kontaktu s Bogom i s Kristom jest viera. Izno-
seéi &injenicu da svi ljudi koji se Zele spasiti moraju imati vezu s Kristom,
ali da samo Bog zna nalin njihova spasenja,® Koncil ne prijeéi da se
1strazuju ti nepoznati Bozji putovi. I sam Sabor, slijedeéi Sveto Pismo,
upuéuje se u tom smjeru, ukazujuéi na &injenicu da ljudska stvorenja,
otkupljena od Krista Spasitelja i pozvana u Kristu (Ef 1, 5) da budu
posinjenici, ne mogu pristupiti Bogu osim ako ih Otac ne privude (usp.
Iv 6, 44) i ako ne pokazu slobodnu i razumsku posluinost. Svi smo duZni
odgovoriti Bogu vjerujuéi svojevoljno, jer vjera je po svojoj naravi slo-
bodan &n.32

Pretpostavivsi te istine — koje je Koncil posebno istakauo — da su
svi ljudi objektivno otkupljeni 1 pozvani na spasenje, da nitko ne moze
vjerovati osim ako ga Otac nebeski ne privude i ne pretede svojom milo-
$¢u 1 da milost® nevidljivo djelujz u srcima svih ljudi — onda se mora
zakljuéiti da svatko odgovara na BoZji poziv na nadin koji je njemu
mogué. Nas ovdje upravo zanima: gdje i kako se moZe oditovati vjera
u Boga, u Krista i u boZzansku Objavu, $to je nuZno za spasenje?

Kad je na Koncilu bila predloZena formulacija da Bozja providnost
ne uskraduje potrebnu pomoé za spasenje onima koji jo$ nisu dodli do jasne
spoznaje i priznanja Boga, ali se trude, ne bez boZanske milosti da posti-
gnu pravi Zivot,® neki su saborski oci postavili pitanje zalto se u ovom
kontekstu ne spominje nuZnost vjere u BoZju objavu. Na to je nadlezna
komisija odgovorila da je ta &njenica dostatno istaknuta u izrazu »ne
bez boZanske milosti«. To znaéi da »unutra$nja objava, koju Bog ostva-
ruje u pojedincu s pomoéu milosti, nije ona objektivna razgovijetna objava
koja dopire do ljudi u Kristovoj rije¢i i u navjeféivanju Crkve, ali ona
ipak vodi k spasenju one Hjude koji ne susreéu tu jasnu objavu«.® Ljudi,
prema tome, mogu odgovoriti bozanskom pozivu onako kako je njima
pristupadno u njihovoj opstojnosti, to jest ako uz prethodnu milost BoZju

30 Usp., Gaudium et spes, 29, 41, 57.

3% Usp. Ad genres divimitws, 7; J. CURIC, n. dj, sur. 333—334.

82 Usp. Dignitatis humanae, 10.

33 Kada Koncil govori o milosti u kontekstu u kojem je rijeé o spasu nekrd-
$¢ana, bilo bi posve proizvoljno shvacati tu milost jednostavno kao neku pomoé za
izvriavanje prirodnog zakona, veé je treba shvatiti 1 y smislu opravdanja 1 spasenja
koje je od Boga ponudeno. Usp. K. RAHNER, Schriften, VIII, str. 207, 192--193.

¥ Usp., Lumen gentinm, 16.

3 Usp. O. SEMMELROTH, Rivelazione ¢ salvezza fuori della Chiesa wvisibile,
u Perché le missioni, Bologna 1970, str. 58—59,
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nastoje slijediti pravi put u Zivotu, ako su spremni izvriavati sve ono $to
im glas njihove savjesti nalaZe i pockoravati mu se kao nefemu apsolutno
vrijednomu,% oni u tim ¢inima izraZzavaju bar implicitnu vjeru u Boga,
koji je utemeljitelj ljudske savjesti.

Uzevéi u obzir dinjenicu da je i sama vjera BozZji dar, zar se ne bismo
mogli pitati: kako je moguée misliti da postoji samo poziv, ponuda spase-
nja 1 komunikacija BoZje milosti bez odgovora, prihvadanja 1 participacije,
kad se i ti potonji ¢inioci moraju smatrati darovima Bozje milosti?!??

Sintetizirajuéi koncilsku nauku o odnosu zmedu Krista i ¢ovjedan-
stva, a na koju se odnose i neki promicatelji teorije anonimnog kr¥lanstva,
moze se ustvrditi da se temeljni odgovor na BoZji poziv na spasenje
otituje u stajaliftu koje lovjek zauzima prema zakonu svoje savjesti,
prema zahtjevima svoga Zivota i egzistencije svojih bliznjih. U strpljivu,
trijeznu i smirenu prihvalanju vlastite Zivotne stvarnosti, koja je optere-
cena pitanjima, umorima, bolima, duZnostima i odgovornostima, moZe se
primijetiti izraz one viere koja je kadra udiniti Covjeka-nekr$éanina ugo-
dna Bogu. Medutim, ta je vjera jod nerazgovijetna, implicitna, a buduéi
da joj je izvorilte u Kristovoj milosti 1 buduéi da konaéno vodi Kristu,
dolazi se do zakljutka da se u tom smislu njezin subjekt moZe zvati 1 sma-
trati anonimnim ili implicitnim kri¢aninom.

2. Odnos izmedu Crkuve i éovielanstva

Pofto smo analizirali moguéu vezu izmedu Krista i ljudskoga roda
koja se sastoji u opravdavajuoj i spasonosnoj Kristovoj milosti koja je
ponudena svim ljudima i u odgovoru $to ga ljudi daju na tu milost, pri-
hvatajuéi egzistencijalno Zivotnu realnost i orijentirajuéi se na dobro,
zeljeli bismo takoder ispitati, na osnovi koncilskih tekstova, kakav je
odnos izmedu Crkve i fovjelanstva. U tom pokufaju razmotrit éemo
napose dva elementa koji su na osobit nalin nazoéni u nekim koncilskim
dokumentima: Crkva videna kao otajstvo (sakramenat, misterl)) spasenja
za sve ljude i Crkva shvadena kao BoZji narod koji se zaputio prema
vietnoj domovini.

a) Crkva — sveopéi sakramenat spasenja

Sabor je sebi postavio kao glavni zadatak da temeljito ispita i jasno
definira u &emu se sastoji bit Crkve.3® Cijela dogmatska konstitucija o
Crkvi plod je tih nakana i nastojanja. Potvrdujuéi biblijsku tradicionalnu
nauku s obzirom na to da je Crkva nuZna za spasenje,® Koncil iznosi
realniju i blaZu interpretaciju od one koja se drfala u proflosti glede

3% Koncil se poziva na sv. Pavla (Rim 2, 14—16) kad govori o savjesti kao
vrhovno] normi djclovanja po kojoj e se suditi, usp. Gaudium et spes, 16.

8 Usp. Ad gentes divinitus, 41; Def verbum, 5.

38 Usp. Lumen gentinm, 1.

3% Usp. Lumen gentium, 14,
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spasa onih koji ne pripadaju Crkvi kao vidljivoj zajednici viernika. Kri-
stova Crkva, koja se »nalazi u Katolitkoj Crkvie, 1 posjeduje »sve blago
Bogom objavljene istine i sva sredstva milosti«.! No tom tvrdnjom Sabor
ne negira &injenicu da i druge zajednice 1 skupine ljudi posjeduju elemente
i fragmente korisne za posvelenje, ali koji pak potjetu od jedne Crkve.$2

Koncil nije nijedanput opetovao duveni crkveni aksiom: extra
Ecclesiam nulla salus, $to se kroz stoljeéa neprestano ponavljalo, vide puta
krivo shvadalo i tumaéilo. Ta vjekovna istina i fraza u dobrom smistu
rijedi naidla re na novu formulaciju, koju je Koncil predloZio 1 prihvatio
definirajuéi Crkvu kao sveopéi sakramenat spasenja.*® Danas se vile voli
govoriti o spasenju ljudske osobe, o Crkvi kao nositeljici i1 fuvarici sred-
stava spasonosne milosti na naéin koji odgovara suvremenom mentalitetu
covjeka-vjernika. Ne istie se, naime, negativan aspekt: izvan Crkve
nema spasa, ved se naglaSuje pozitivna ¢injenica: spas se dogada u Crkvi
1 putem Crkve.4

Prvo poglavlje dogmatske uradbe Lumen gentium posveleno je Crkvi
koja se promatra u smislu misterija spasenja. Ona je »u Kristu kao sa-
kramenat ili znak 1 orude najtjeinjeg sjedinjenja s Bogom 1 jedinstva
cijeloga ljudskog roda«.® Ona brifno pastoji, buduéi da je to njezina
svrha, da sve ljude medusobno ujedini da bi ith mogla sjediniti s Bogom.
Ustanovljena je kao »sveopéi sakramenat spasenja«,*® »da bude svima

10 [umen gentium, 8. Latinski izraz »subsistit« u konatnom je tekstu zamijenio
rijed »este, koja se nalazila u prija¥njim shemama.

W (Initatis reditengratio, 4.

2 Usp. Lumen gentinm, 8; Unitatis reditengratio, 3.

# O ovoj novo] reformulaciji pisano je u zadnje vrijeme veoma mnogo. Spo-
minjemo samo neke autore:

Y. M. CONGAR, Theologische Grundlegung »Ad Gentes divinitas« {2--9), u
Mission nach dem Konzil, uredio ]J. Schiitte, Mainz 1967, str. 163. A. MULDERS,
Quacdam lineamenta de Ecclesia peregrinante matura swa missionaria deque eius habi-
tudine magis positiva ad religiones non christianas, u Acta Congressus Internationalis de
Theologia Concilii Vaticani Secundi, izdao A, Schinmetzer, Roma 1968, str. 416: »Juxta
has enuntiationes effatum ’extra Eeclesiam nulla salus’ utique wvalet, dummodo recte
intelligatur, attamen hodie alia formula magis placeret, vg. ‘sine Ecclesia nulla salus’,
vel: Ecclesiam esse universale salutls sacramentum etiam pro iis qui unquam cum eius
evangelizatione existentialiter compositi sunt.«

C. B. PAPALIL, Qeconomia salutis et religiones non christianae, ondje, str. 425—
426: »Haec autem occonomia salutis modo concreto se exprimit in Eeclesia Christi.
Idea, sine FEcclesiz non est salus,.. Omnis gratia salvifica ex Christo solo est, et
nullus umquam salutem consequitur nisi per Illum. In acwali dispensatione, via divi-
nitus instituta perveniendi ad Christum est eius Ecclesia. Quemadmodum Humanitas
Christi fuit unicum instrumentum operis Redemptionis, sic Corpus eius Mysticum
quod est Ecclesa, est unicum instrumentum applicationis etusdem Redemptionis ad sin-
gulas animas, seu distributionis gratiae. Hoc est quod debet intelligi traditionali ifla
formula ‘extra Ecclesiam nulla salus’.«

4“4 Usp, Papa PAVAQ VI, Discorso ai membri delle Pontificie Opere Missio-
narie, u Acta Apostolicae Sedis, 18 (1965}, str. 518.

& Lumen gentium, 1. Usp, E. SCHILLEBEECKX, JI mondo e la Chicsa, str.
236: Crkva, buduéi da je »orwde BoZjeg djelovanja koje posveduje i1 ujedinjuje u
ovome svijetu, mora stalno bitl u savu sluZiteljice. Ali u isto vrijeme ona je znak:
njezino posrednitko djelovanje vrii se u znaku, tj. Crkva je u ovom svijetu preg-
vantna vidijivest, ofitovana nazofnost ve¢ ostvarenog zajedniftva medu ludima u
njihovo) 1 za njihovu zajednicu s Bogom u Kristue.

% Lumen gentium, 4%; Gaudinm et spes, 45.
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zajedno, kao 1 pojedincima vidljiv sakramenat»% spasonosnog jedinstva.
Ta Crkva kao otajstvo skriveno od iskona u krilu Presvetoga Trojstva,
predoznacena od podetka, pripremljena kroz povijest, uspostavljena od
Krista Gospodina u zadnje vrijeme, oitovana u izlijevanju Duha Svetoga,
postiéi ¢e svoje konadno ostvarenje na koncu vjekova.®® Kao takva ona
ne samo da otkriva misterij spasenja koji se odnosi na svijet, veé ga
stvarno 1 realizira.

Pozivajuéi se na koncilsku nauku o Crkvi kao univerzalnom sakra-
mentu spascnja, Rahner istide da svaki katolik mora iskusiti 1 Zivjeti
Crkvu kao sakramentalni znak, »kao dimenziju povijesno uoéljivu po
spasonosnoj milosti koja se protefe i izvan granica vidljive 1 sociolotki
primjetljive Crkve. Morat e je proZivljavati kao povijesnu dimenziju
anonimnog kri¢anstva, koje *izvan’ Crkve jo§ nije naslo samo sebe, dok
je “unutar’ Crkve veé ’kod kuée’.«** Postoji, dakle neka vrsta povijesne
¢t drudivene sfere Crkve i izvan vidljive Crkve, ali ona nije objektivno
ni socijalno posugla savrienu zrelost, vidljiva organiziranost te potpunu
jasnolu 1 svjesnost stanja u kojem se nalazi.

Odnos izmedu Crkve i Covjelanstva ovisi o odnosu izmedu Krista
1 ljudi. Zapravo, »svaka veza s Kristom, pa i anonimna, takeder je veza
s Crkvom. Stoga je Crkva instrument spasenja 1 za onc koji je jod nisu
otkrilt ni priznali u njezinoj historijskoj manifestaciji.«®® A Crkva, koja
te po djelima svoje ljubavi aktivno nazodna ondje gdje nije nazoéna u
svome povijesnom izrazu 1 hijerarhijskom ustrojstvu, moZe se smatrati
anonimnim kr¥¢anstvom.5l

b) Crkva — Bozji nared u hodu

Svt smo pozvani da ¢inimo jedan jedini BoZji narod,?® koji obuhvada
ditav svijet 1 proteZe se kroz sve vijekove, da se ispuni odluka volje Boga,
koji je u pofetku stvorio jednu ljudske narav i odludio da svoju djecu,
koja su bila raspriena, napokon skupi u jedno (usp. Iv 11, 12).3 Bog
skuplja razliéite narode u jedan rarod, populus ex populis® 1 iz C&itava
jjudskog roda formira jednu obitel}, jer Zeli spasiti ljude ne samo pojedi-
nacno veé i na kolektivan nadin.5®

Medutim, ljudi nisu pozvani u Bozji narod, vel svi na neki nadin
njemu i pripadaju ili su k njemu orijentirani.’® Koncil je izrazio te naline

47 Lumen gentium, 9.

48 Usp. Lumen gentium, 1.

2 K, RAHNER, Schriften, VIII, str. 341,

5 E. SCHILLEBEECKX, n. dj., str. 286,

5t Usp. E. SCHILLEBEECKX, Il mondo e la Chiesa, str. 286287,

52 § obzirom na ovu temu usp. komentar O. SEMMELROTH, La Chiesa, nuovo
popolo di Dio, u La Chiesq del Vaticano Il., Vallecchi, Firenze 1966, str. 439—452;
T. SAGI-BUNIC, Al drugog puta nema, KS, Zagreb 1969, str. 57—é67.

% Lumen gentium, 13,

5¢ Crkva je »u biti Bo%ji narod skuplijen od razli¢itih naroda, popuins ex po-
pulis«; G. VODOPIVEC, Chiesa, u Dizionario storico religioso, Studium, Roma 1966,
str. 138a, wredio P. Chioccchetta.

55 Usp. Gaudium et spes, 32.
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pripadnosti Crkvi kao BoZjem narodu po odredenoj stupnjevitosti:

— Neki su posve pritjelovljeni druftvu Katolitke Crkve. Oni su
povezani s Kristom »vezama ispovijedanja vjere, sakramenata i crkvene
uprave i zajednice«.5” Viernici te vrste u cijelosti prihvaéaju vanjske i
unutrainje strukture Crkve i sredstva spasenja $to ih je ustanovio Krist
i povjerio Crkvi.

— Drugi su takoder pripojeni, ali ne potpuno, buduéi da im nedo-
staje jedan ili vide elemenata (npr. vinculum hierarchicum). Za te (kr¥¢ane-
-nekatolike} Sabor upotrebljava termin da je Crkva s njima »na vise na-
¢ina povezana«.®® Isto su tako povezani s njome 1 oni koji izridito Zele
(katekumeni) uéi u crkvenu zajednicu.>®

~— Svi ostali, tj. nekri¢ani, na razne su naline »usmjereni« prema
Crkvi.8 Kriterij po kojem Koncil postavlja to usmjerenje nekricana pre-
ma Crkvi kao Bozjem narodu jest priznavanje dobrih 1 istinitih elemenata
$to se mogu naéi u drugim religijama, kulturama 1 ljudima.®! Prema nekim
teolozima te istine 1 dobra Sto se mogu naéi u svim religijama i nekrdéa-
nima imaju »zamjembenu vrijednost Evandelja i Crkve«.® No ne &ni
se da je ispravno govoriti o zamjeni ili supstituciji Crkve, veé radije o
vezi i podrijetly dobrih i istinitth elemenata i dijelova koji potjetu od
Krista 1 njegove Crkve i u svojoj konaénici vode k njoj, kako to tvrdi
sam Koncil.5

Nauka o BoZjem narodu koju je proklamirac Koncil moe se sma-
trati kao dopuna i1 eksplicitacija stoljetne crkvene nauke o votum implici-
tum pripadnosti Crkvi.8

Zakljulak

U izlaganju koncilske nauke glede nekr$éana, odnosno anonimnih
krééana, podli smo od &injenice da Koncil promatra spasenje koje Krist
nudi svim ljudima. Na taj se nadin pretpostavilo da se dar opravdanja

58 Usp. Unitatis redintegratio, 3.

51 Lumen gentium, 14,

58 Lumen gentinm, 15.

M Lumen gentium, 14.

8 Usp, Lumen gentinm, 13.

8 S obzirom na religije: Nostra aetate, 2: »Kawlitka Crkva ne odbacuje niSta
%o u tim religijama ima istinito i sveto. S iskrenim poftovanjem promatra te nafline
djelovanja i %ivljenja, te zapovijedi i nauke koje, premda se u mnogome razlikuju
od onoga ¥to ona sama dr¥i i naudava, ipak nerijetko odrafavaju zraku one Istine
$to prosvietljuje sve ljude.« O vrijednosti kulturnih stefevina usp. Gaudizm et spes,
57. U pogledu vrednota koje ljudr posjeduju: Lumen gentinm, 16: »Sve $to se kod
njih (nckrééana -—— vjernika ili nevjernika) nalazi dobro i istinito Crkva smatra pri-
pravom za Evandelje i kao dano od Onoga koji rasvjctljuje svakoga fovieka da na-
pokon ima Zivot.«

9 Usp. I. RIUDOR, La pertinencia a la Iglesia en los primeros capitulos de
la constitucion Lumen Gentium del Concilio Vaticano Segundo, u Estudios Ecclesia-
sticos, 40 (1965}, str. 315,

88 [Jsp, Lumen gentiwm, 8; Unitatis reditengratio, 3.

¢ Usp, I. RIUDOR, n. dj., str. 315.
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morao dati prije dara spasenja. Svaki fovjek odgovara na poziv opravda-
vajuéi milost iskljudivo preko vjere u Boga i u Isusa Knsta. Pitanje se,
meGuum, postavlja: kako izrazuju vjeru oni koji za Krista uopce nisu
¢uli? Koneil nije dao 1zridito 1 razgovijetno rjedenje tog problema jer
jedino Bog poznaje konkretne putove po kojima ljudi odgovaraju na
njegov poziv. Medutim, rjeSenje problema vjere nekr$éanskog svijeta mo-
ralo bi se traZiti, prema Koncile i prema autorima teze o anonimnom
kricanstvu, koji s¢ pozivaju na koncilsko nawavanje, u dubljem shva-
éanju odnosa koji postoji 1zmedu Krista-nositelja 1 Crkve-prenositeljice
vielnoga spasenja s jedne strane i nekr$éana s druge strane.

Na kraju treba priznati da postojanost te teorife zavisi ponaivide 1
uglavnom od teolo$kih zakljufaka s obzirom na nadela i podatke koj se
nalaze u Bibliji 1 u teologiji. Bilo bi stoga korisno uéi u polie biblijskih

teolotkih rafélambi da se s tih gledidta ispita motivacija i argumentacija
ove teze. | valjalo bi, nadalje, tu teoriju promotriti u misiolotkoj pet-
spektivi,
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