Kresimir Cvrljak

RUBOM BIBLIJSKOG SPEKULIRANIJA

Cini se da se jedna rije¢ potpuno utkala u tkivo opéesvjetskog zbiva-
nja. Ona glasi: napredak! Cini se takoder da je to prirodni zakon. Misao
starog grékog filozofa da sve teCe, krede se u istom smjeru: sve otie, sve
odmice, preformira se, presvlai se da bi se usavrSilo i savrSeno postiglo
svoju svrhu.

Ovih nekoliko nabacanih i prividno nesuvislih uvodnih rije¢i treba
da nas uvedu u temu: polozaj i mjesto biblijskih znanosti u sadasSnjem
trenutku. Da li se biblijska znanost uspjeSno ukalkulirala u opéeznanstve-
ni razmah? 1 kad postavljamo ta pitanja, namele nam se sama od sebe
sva sila potpitanja koja smjesta traze svoja opravdanja i odgovore: je li
moderni katolicizam biblijski intoniran? MoZe li se govoriti o biblijskoj
formaciji kr§¢ana? D 1li je i za jotu veéi porast krS¢anske vjere? Je li
doista, kako misle egzegeti, rije¢ BoZja postala ono $to je ona bila u o¢ima
crkvenih otaca, Tome Akvinskog i drugih?

Ta sumarna pitanja zapravo su predmet ovog izlaganja. Odredena
biblijska kritika pristupa toj tematici sa stanovitim postotkom sumnje ne
radi li se ovdje o odredenim krizama vjerskog karaktera, koje su katkad
zaista bogodane, ili se pak tu radi o krizama koje mogu dovesti do for-
malne vjerske pustoSi. Ostavljajué¢i po strani odgovore na sva ta pitanja,
definirajmo radije autenti¢an susret s BoZjom rijeCi: »Susret s BoZjom
rije¢i nali¢i predvorju intimne odaje jedne duSe. BoZzja rije¢ raskriva svoje
tajne samo onome koji se za to iskreno trudi, ali bez nekih osobnih
pretenzija.«'

Veé poslije kraéeg spoznajnog procesa dolazimo do spoznaje narav-
nog opravdanja Biblije: od najranijih dana naSe ljudsko Ja »obogatilo« je
filozofiju i religiju neoprostivim zabludama. Covjek je tonuo u zivom
pijesku vlastite nemod¢i da bi izmjerio dubinu svoje psihe. I nije mu to

' »...la rencontre avec la Parole de Dieu ressemble a lI'entrée dans l'intimité
d'une personne; la Parole de Dieu ne consent a livrer son secret qu'a celui qui sy
attache librement, sans préoccupations scolaires, et du tout son coeur.« (ANDRE
FEUILLET, Les éudes bibliques et la foi chrétienne u Seminarium br. 4, Roma 1968.
str. 593.)
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posSlo za rukom. Iznevjerili su ga mudraci ovoga svijeta pa je napokon
ozlojedeno morao uzviknuti: »Volim Platona, ali joS viSe od Platona volim
istinu.«

I dok je tako tonuo u pijesku, ustao je Bog da osobno progovori
0 svom biéu, o cCovjekovoj veli¢ini i neznatnosti, da popravi isprazno
1 promaSeno ljudsko mudrovanje koje Bogom naziva i ono §to nije Bog,
a poriée to ime onome koji to jest.’

U svojim monografijama egzegeti rado isticu koje su to knjige i peri-
kope ponajvisSe potresle njihovim duSama. Oni cvile nad rastvorenim Sta-
rim i Novim zavjetom, netremice se zaustavljajué¢i sad na prorocima, sad
na Pjesmi nad Pjesmama — itd. Svugdje nalaze Boga, s njime pricaju
i posveéuju mu svoja suptilna biblijska izu¢avanja. Dok se zvjezdoznanac
ne odvaja od svoga dalekozora, prirodoslovac od svoga sitnozora, umjet-
nik od svoga atelijera, egzegeta neumorno prekapa zlatni rudnik BoZje
rije¢i. Medutim, umjesto zlatnih zrnaca poboZni egzegeta susreée i nalazi
zivoga Boga. Tu je onaj jaz koji zjapi izmedu biblijske i filozofske speku-
lacije. Prva nas dovodi ravno u Ocevo krilo, a druga nas svojom Zelje-
znom logikom ¢ini krutim tragac¢ima nekog dalekog Boga. To opet ne
znac¢i da moramo zauvijek napustiti svako filozofsko spekuliranje. To bi
nas, naprotiv, odvelo u drugu krajnost. Ako, naime, filozofsko-metafizicko
spekuliranje nije impregnirano Zivotvornim sokom Bozje rije¢i, nije daleko
opasnost od brojnih egzegetskih devijacija i filozofskih zabluda. Sto je
drugo Renana i odvelo od transcendentnog Boga ako ne njegov kruti
scijentizam? Ni sluc¢aj s Loisyem nije mnogo drukciji. Isto tako svakome
je poznato da je Bultmannova egzegeza natrunjena idealistickom i raci-
onalistickom filozofijom.

Cinjenica je da ljudski duh u neprekidnom ko¥maru s problemom
Boga trajno oscilira izmedu Scile i Haribde: ili se duboko sagiba BoZzjoj
transcendenciji pa riskira da ga posve udalji od ljudi, da ga, StoviSe, ucini
»nepoznatim« Bogom, ili pak naglasava BoZju imanenciju i u tom slucaju
ostaju nezadovoljene religiozne aspiracije, koje traze takvog Boga koji
bi bio istodobno i nesSto drugo i neSto blisko: neSto drugo da bismo mu
se mogli klanjati i neSto sasvim blisko da bismo mogli vjerovati da je on
prisutan u tkivu ljudske povijesti i sudbine. Tu ponajprije zijeva paradoks
izmedu onog opdéebiblijskog i strogo profetistickog Boga.

Mnoge ponajvi§e impresionira kod proroka njihovo izmirenje simul-
tane BoZje prisutnosti i transcendentnosti u stvorenom svijetu. Detronizi-
raju¢i lazne bogove onih naroda koji su dugo vrijeme Kkrojili pravdu
BoZjom prirodom, proroci s druge strane ne dopusStaju materijalna obliko-
vanja bozanstva. Ali ovdje treba istaknuti da ti isti proroci, kao u neka-
kvom smiSljenom kontrastu, vrve antropomorfizmima. No isto tako je
oCito da oni u tim antropomorfizmima gledaju »najadekvatnije izrazajno
sredstvo za formuliranje svog doZivljavanja Boga . . .<.’

* Usp. H. HEINZ, Suvremeni coviek i Biblija, prev. Milan Suslji¢, Zagreb 1971.,
str. 27—38.

* »...le moyen le moins inadéquat d'exprimer leur expérience de Dieu...-,

A. FEUILLET, nav. dj., str. 594.
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Egzegeti se, s druge strane, ne mogu nacuditi da biblijski antropomor-
fizmi jo$ uvijek predstavljaju nekim ljudima petram scandali: »Ne sluzimo
li se u svakoj stvari pokojim antropomorfizmom? Jos§ ve¢ma ¢emo se onda
sluziti kad je u pitanju .. .«<* Sva ta metafizika i nije nista drugo nego
glomazan antropomorfizam.’

Zelimo 1i se osvjedociti o modusu na koji nam proroci uprili¢uju zivoga
Boga, pogledajmo na trenutak Sto nam prorok Izaija iz osmog stoljeéa
prije Krista vadi iz riznice svoje prorocke intuicije. Prethodno se prisjeti-
mo da je Izaija Zivio na dvoru judejskih kraljeva u vrijeme kad su se nad
Judinim obzorom veé stali nadvijati tmasti oblaci i, da budemo jasniji,
kad se dvorski politi¢ari presvlace u sve mogucée politicke kombinezone. U
sukobu s njima Izaija nazire Jahvinu volju. Bog je prisutan i u tom suko-
bu. I tu prebiva Jahvina svetost, koja ¢ini izuzetna, upravo neshvatljiva,
tek prividno apsurdna djela, budué¢i da Jahvina svetost prijeCi orgijanje
i uskogrudni nacionalizam Izraelaca: zar se Jahve nije razjario nad svo-
jim narodom koji je greSan (Iz 28, 21)? Izaija je ispunjen onim koga on
naziva divnim Savjetnikom i Bogom jakim na kojem ¢e otpolinuti punina
Duha. Izaijina terminologija, koja implicira Jahvino wuzdignuée iznad
svakog stvorenog biéa, ne vodi pogubnom skretanju ukoliko Bozja tran-
scendentnost kod Izaije beskrajno potencira uzviSeno Bozje milosrde.

Izaija nam, nadalje, svojim perikopama ulijeva neko herojsko pouz-
danje da sve joS mozZe biti spaseno i kad je prividno izgubljeno. Treba
samo da imamo pouzdanje i vjere u onoga »koji je davno smislio« (Iz
22, 11) sto ¢e reéi. Jahve je onaj koji zauzdaje razornu snagu ubojitog
oruzja i ne da da se ljudska tragikomedija pretvori u straSnu katastrofu.

Tako izgleda profil Izaijina Boga koji krijepi, jata i nadahnjuje Na
kraljevu dvoru Izaija se izlozio Zivotnim opasnostima za obranu mono-
teisticke ideje i mesijanske nade.

I iz samog primjera Izaije i iz drugih Bozjih ugodnika iz Starog
zavjeta ocito je da svi ti ljudi nisu oni priprosti povodljivci ili mrtva
sredstva Bozjih zamisli. Ne moze se poreéi da Bog nije na njihova pleéa
naslonio velik dio odgovornosti spasenja izabranog naroda, pa tako in
ultima linea i odgovornost spasenja svijeta, buduéi da »spasenje dolazi od
Zidova« (Iv 4, 22). »To su pravi slavodobitnici buduéi da im je uspjelo
odrvati se otporu prirode i povesti &ovjelanstvo novim smjernicama.<’
Pozivaju nas na apsolutnu svetost, beskrajno milosrde i da budemo nji-
hovi aktivni sluzbenici (tj. svetosti i milosrda).

Potrebno je istaknuti da komentatori rado isticu proro¢ke patnje i ono
§to je dovelo do tih patnja. Tako uvazenom francuskom biblicaru Gastonu
Brilletu upada u oci 22. poglavlje iz Izaije, gdje prorok cvili zbog uniste-
nja svoga naroda. Narod je na dane razigran i veseo, a prorok veé nazire

4

». .. a maggior ragione quando si parla di Dio ed a Dio...« (G. BRILLET,
Meditazioni sulla  Biblia, Milano 1970, str. 34.
* »...non é che un grossolano antropomorfismo», ib., str. 34.
« HENRI BERGSON, Les deux Sources. .., cit. A. FEUILLET, nav. dj., str.

597.
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crne dane pometnje i rasula. To je i razlog prorokove Zzalosti: narod ne
misli na Boga, ne moli, zaboravio je pokoru te provodi dane u ispraznim
zabavama. Prorok to vidi i osjeéa Citavim svojim bi¢em: Zalostan je videdéi
¢ime se zadovoljava taj narod. Duboko je nesretan gledaju¢i u ¢emu njegov
narod nalazi sreéu.’

Pokojnog teologa Karla Bartha oduvijek je fascinirala ¢injenica mul-
timilenijske opstojnosti zidovskog naroda. Taj dokaz etnoloSkog karaktera
Karl Barth je mjerio ostalim teodicejskim dokazima.

Autori se najeSée razilaze u svom prelazenju sa Starog na Novi
zavjet." U svakom slu¢aju dolazi do nijansiranja u valoriziranju obaju
Zavjeta: ili se jedan gleda kroz prizmu drugoga ili se drugi stavlja pred
prvi. Jedno je sigurno, a to je da ne smijemo smetnuti s uma nenadomjes-
tivu snagu evandeoske hrane koja doji kr$¢ansku vjeru. U Starom zavjetu
susrecemo donekle apstraktnog Boga, presvucena velom novozavjetnih
obecéanja koja se tek imaju zbiti. U Novom zavjetu pred nas jasno istupa
Krist, to¢no onakav kakav je odigrao svoju bozansko-ljudsku dramu i
objavio otajstvo svoje osobe.

Sve hipoteze o tzv. ranokr§éanskoj masti koja bi, toboZe, istesala
povijesni Kristov lik, uzmakle su pred znanstvenim argumentima moderne
egzegeze o Bozjem Sinu. Na mjesto nebuloznih teorija i destruktivnih
pokusSaja stupa znanstvena egzegeza sa svojim fundamentalnim eksplika-
cijama fundiranim na neoborivim evandeoskim dogadajima. Brojne evan-
deoske insinuacije jasno nam luce Kristovo c¢ovjestvo od Kristove tran-
scendencije, a isto tako i poneke zgode gdje Isus dolazi u sukob sa svojim
neprijateljima (subota i opraStanje grijeha) neizravno otkrivaju svu veli-
¢inu Spasitelja. Druge neke insinuacije potpuno nam omogucavaju da vidi-
mo kako je Isus posve svjestan svoga dostojanstva kao mesijanskog Zaruc¢-
nika.

Krist je stvarno prisutan u svijetu i u njegovoj povijesti viSe nego sve
druge li¢nosti iz proSlosti. Pokretanjem svojih velebnih ideja isprevrtao je
starozavjetni mentalitet. Mi, doduSe, mozemo postati fanaticima Kristove
osobe, ali bez solidnije biblijske formacije Kristova osoba ostaje nam traj-
nom apstrakcijom. Naprotiv, sve boljim upoznavanjem i razumijevanjem
Sv. Pisma jasnije deSifriramo paradoks naSega kr§éanstva, potpuno ovisnog
o Kristovoj osobi, u kojoj se savrSeno spaja i stapa ljudsko s bozanskim,

vje¢no s vremenom.

»... si rattrista vedendo questo popolo cosi soddisfatto; e profondamente in-
felice vedendolo cosi felice» — G. BRILLET, nav. di., str. 495.

* Biblicar H. Heinz misli priliéno originalno: novozavjetno doba je epoha sa-
zrijevanja, a pri tom aludira na Mt 13, 30 (ib., str. 112.).
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Svaka stvar ima svoje lice i nali¢je, svaki novac ima svoj avers i re-
vers. I u naSem slucaju, modernu egzegezu moramo ambivalentno valori-
zirati: ako je prakti¢no-teorijska egzegeza odana sluzbenica cjelokupne
autentic¢ne teologije, ona ¢e de facto uroditi dragocjenim plodovima. Dirne
li se ta ista egzegeza u neoskvrnjeni poklad bozanske oporuke, ipso facto
podrivaju se temelji povijesti spasenja. A to se dogodilo svaki put kad
su katoli¢ki i nekatoli¢ki autori dovodili u sumnju ¢vrstoéu povijesti spa-
senja, a osobito supstancijalno-povijesnu fundiranost bilo Evandelja, bilo
Djela apostolskih. Ipak, mnogi autori idu naprijed vedrim pogledom
optimista.

Pariskom katolickom profesoru A. Feuilletu najdragocjenija tekovina
moderne znanstvene egzegeze, tekovina koja se trajno pomladuje kao tra-
jan suputnik Sv. Pisma, jest zivotvorna Predaja. Svi su izgledi da je
Sizifov posao tratiti vrijeme u suzbijanju zabluda. Nije li korisnije svojim
proucavanjem zaci u diskretne odaje Zivotvorne Predaje? Kada Drugi
vatikanski sabor naglaSava vrijednost Predaje, on to ¢ini zbog toga Sto
zna da to odgovara Zeljama Crkve i kr§¢anskog naroda.

Svima je dobro poznata iz obaju Zavjeta ideja posredniStva: posred-
nik je Abraham (Post 18), Mojsije (Izl 13, 32; 33, 11), posrednik je Ilija
(1 Kr 17, 20), zatim Elizej (2 Kr 33), Jeremija (7, 16; 11, 14) itd. G.
Brillet odli¢no eksplicira Abrahamovo posredniS§tvo. Ponajprije razvija
misli o njegovoj odanosti Gospodinu, o njegovoj pravednosti i zaru za
molitvu, da bi nam ga na kraju prikazao u svjetlu divnog posrednika.
»On je, doduSe, izgubio bitku za Sodomu, ali je zato njegova posrednicka
molitva nadjacala stoljeéa. Ona se trajno razlijeZze nebeskim beskrajem,
radajuéi nove posrednike Bozjega naroda, dok se napokon ne rodi bozan-
ski posrednik ¢&ije ée posredni§tvo molitve, Zrtve i svetosti biti vjeéno.<’
I inacCe, egzegeti su jednodusSni da je Abrahamov poziv centralna biblijska
perikopa. Abrahamov izbor implicira u sebi problem ljudske slobode: zasto
ba§ Abrahama, to je tako izliSno pitanje. Jednostavno, Bog je htio upravo
njega."’

Govori se o0 novom Mojsiju, bolje reCeno o Mojsiju kao o saveznom
posredniku (Izlazak 24, 8). Moderna egzegeza rado naglasava misionarski
moment u posredni§tvu Mojsija i Ilije." Cak su u sredistu zbivanja prigo-
dom preobrazenja na gori Oreb. Dok je Mojsije tako reéi navezan na
Zakon, Ilija je veza izmedu Boga i naroda. Mojsije je uporan u uvjera-
vanju naroda da je opsluzivanje Zakona jedini zalog mira i napretka.
Krist je takoder jasnim rijeCima izrazio svoj stav prema Zakonu (nisam

’ G. BRILLET, nav. dj., str. 33—34.

" Usp. FRITZ ANDREAE — CHRISTIAN PESCH, Handbuch zur katholi-
schen Schulbibel — Altes Testament, Diisseldorf 1960, str. 53.

"' Andreae i Pesch gledaju u Elizeju oli¢enog misionara. Slava BoZja, spas i dobro
naroda u prvom su planu. Sve ostalo je sporedno i, ako je potrebno dati i Zivot svoj
za postignuce Zivotne svrhe, to ¢e oni i uciniti. (Ib., str. 263.1
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ga dosSao dokinuti nego nadopuniti!). Egzegeti smatraju da je Ilijino uzdi-
gnuée na nebo preoeit znak njegova nedovrienog poslanja."’

Moderna egzegeza rado gleda u dusi Jeremije neku disocijaciju, odre-
deni raskorak izmedu Bozjeg glasnika koji bezduSno izrice osudu nad
greSnim narodom i izmedu covjeka koji je pun samilosti, koji gleda kako
¢ée spasiti svoje sunarodnjake od BoZjeg suda te plate na pomisao o svim
onim zlima koja prijete njegovu narodu.

Prorocanstva inafe uzivaju velik ugled u komentarima egzegeta. I
veliki Blaise Pascal gleda u njima »najveéi od svih dokaza za Isusa Kri-
sta.”” No kako je tada$nja biblijska egzegeza jo§ tapkala u povojima, Pa-
scal nije mogao podrobnije razviti snaznu intuiciju svoga genija. Sigurno
bi se snaZnije izrazio da je raspolagao spoznajama kojima mi sad raspo-
lazemo.

U zaklju¢ku ovog ekspozea nameée nam se slijede¢a misao: nuzno je
temeljitije poznavanje Biblije koje nas dovodi ravno Zivome Bogu. A kako
onda neuki nalaze pocinak u krilu Ocevu? Jest, mi se time slazemo da su
ga oni susreli mozda mnogo intimnije nego i sami egzegeti i teolozi koji
se tako Cesto znaju svojom erudicijom i spekulacijom udaljiti od Boga. Tu
zapravo otkrivamo smisao velike istine: mnogo je putova koji vode u
kraljevstvo Ocevo. Ali Sv. Pismo uvijek ostaje onom zivotvornom snagom
koja stalno pomladuje, jaca, krijepi i vodi u toplo OcCevo krilo, a sve to
zato jer je biblijsko prolje¢e na pomolu, u punom svom cvatu. Stoga, »bu-
demo li iSli tom linijom, naéi ¢emo se iznenadeni pred konstatacijom da
nam Biblija, ta drevna knjiga nad kojom su se nadvijali toliki duhovi,
treba da rije$i mnoge tajne.«'*

" G. BRILLET, nav. dj., str. 704.: ». .rapito in cielo. Evidentemente perche
la sua missione non e finita.«

* »la plus grande des preuves de Jésus Christ sont les prophéties«x — cit. A.
FEUILLET, nav. dj., str. 606.

A ROBERT, Critiqgue littéraire et Formgeschichte, u Bulletin  du Comité
des études de la Compagnie de Saint Sulpice, listopad 1954, str. 20, 29—30.
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