studije

fvan Kozel

ODGOJ ZA ZRELU, SLOBODNU I SAMOODGOVORNU SAVJEST

Govoriti prije 11. vatikanskog sabora o odrasloj, slobodnoj i samo-
odgovornoj savjesti zvudalo bi u najmanju ruku neobiéno, pomalo sum-
njivo, a svakako prili¢no nezrelo 1 preuzetno. Poslije Koncila zrela, sa-
mostalna i samoodgovorna savjest postala je ideal. O njoj se pisu &lanci.
O tm se idealu raspravlja kao o jednom od najvaZnijih i najhitnijih
zadataka, $to bi 1h za uspjeinu obnovu Crkve prije svega trebalo ostva-
riti. A nerijetko se ona uzima kao gotova ¢&injenica, s kojom se u prak-
uénom zivotu raduna, kao temelj, na kojem se dalje gradi. Naga mladost,
i ona po nadim odgojnim crkvenim zavodima (moZda ona i najvife!)
preskacuéi u svojoj mladenatkoj nestrpljivosti sve razvojne etape, za-
hvadena snainim vietrom slobode, Zeljom za neovisnodéu i samostal-
no¥éu, u odgojnom se procesu — pred znadenjem i vrijedno$éu zakona
1 tradicije, pred zahtjevima discipline 1 reda, pred funkcijom i pravima
autoriteta — peprestano poziva na zrelu i samostalnu savjest. Kao da je
to nelto s ¢éime se fovjek rada, $to od prve posjeduje; a ne nelto §to se
ozbiljnim 1 ustrajnim naprezanjem, dugom i tefkom borbom, tek malo
pomalo, ali nikad potpuno, stite. Citav odgojni posao, u kojem svjesno
t razumski obrazloZeno prihvaéanje autoriteta i slobodno podvrgavanje
disciplini igra bitnu ulogu, tako biva u samim temeljima miniran i
onemoguden.

Slilne pojave opafamo u opéem zivotu 1 previranju u Crkvi i
medu odraslim &lanovima BoZjega naroda. Sabor je svim ¢lanovima
Crkve Zivo dozvao u svijest da su svi bez razlike, a ne samo moZda hije-
rarhija, odgovorni za razvitak Crkve i za plodno 1 uspjeEno vrienje
nJe21nog poslanja. Utvrdlo ih ;e u uvjerenju da oni u Crkvi nisz samo
pasivni, prema svemu vife-manje ravnoduini objekt hx]erarhuslﬂ uredene
pastorizacije, nego i1 aktivai subjekt, dinamicki nosilac, samoinicijativni
pokreta¢ pri izgradnji crkvenih struktura i1 oblikovanju njezina Zivota.
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U tajanstvenom produZenju i profirenju inkarnacije svi su pozvani na
sudjelovanje, svi imaju pravo rijedi, pravo da ih se saslufa 1 ozbiljno
uzme. Sabor potide sve vjernike da svoja gledanja 1 prijedloge iznose
pred hijerarhiju sa sinovskim poftovanjem, ali i s otvoreno$éu i hrabro§éu
punopravnog ¢lana BoZje obitelji. Da bi to mogli éiniti sve zrelije i
uspjeﬁnije oni — dakako, koliko to priroda stvari same u pojedinom slu-
caJu dopusta. — 1ma]u pravo da o zbivanju u Crkvi budu mformxram,
ingeim —u gramcama razbora — zabranjeno izreéi rijed kritike 1
neslaganja. Duh i metode demokracije tako nezaustavljivo prodiru u
crkveni Zivotni prostor. U demokratskom duhu traZe se, predlazu i isku-
$avaju nove strukture, nove metode rada, novi smioni pokufaji, a time
se, posve prirodno, odozdo do gore i obratno mijenjaju i stvaraju novi
odnosi 1 novi nadini u medusobnom saobracanju i postupcima, Zauzimaju
se stavovi, brane gledanja i forsiraju promjene i prilagodivanja na naéin
na kakav dosad nismo bili navikli. Naivno bi bilo misliti da se to
zbiva uvijek u pravoj mjeri i u granicama razboritosti. Pokusajte u poje-
dinom sludaju pokojeg takvog aktivnog ¢lana BoZjeg naroda, bio on laik
ili pripadnik duhovnoga stalela, koji, uvjeren da ima karizmu obno-
vitelja, svoje ideje iznosi i zastupa nepromiiljeno, jednostrano, fana-
ti¢ki, zagrizeno i uporno, bez svake mjere i razbora; pokufajte takva
vatrenog revnitelja pokoncilske obnove mirno i bratski podsjetiti na
onu staru: sunt certi denigue fines — on Ce se, udarajuéi se samosvjesno
u prsa, pozvati na prava 1 zahtjeve svoje punoljetne, zrele i samo-
odgovorne savjesti

Mnogo toga $to je u Crkvi nekad bilo opéenito prihvaéeno, ¥to
je stoljedima stajalo &vrsto 1 nepromijenjeno, kao nefto samo po sebi
razumljivo i intangibilno, odjedanput je uzdrmano, kontestirano, nesi-
gurno, ne samo mozda u liturgiji ili u pastoralnoj praksi nego 1 u dog-
matskom i u ¢udorednom naudavanju. Autoritet u Crkvi kao da je na
svim stupnjevima zatajio ili izgubio uzde iz ruku. Kao da je nestalo
svake stege. Svatko govori i pide; 1 svalija kao da vrijedi vife 1 vile
se na nju polaZe, negoli najozbiljnija rijed s najautoritativnijega mjesta. U
mnogima kao da se pomalo uvrijezila misao i prozelo ih uvjerenje da
je u Crkvi kucnuo &as slobode, da mogu sebi sve dopustiti, da se na sve
mogu odvaZiti, bez obzira na to ¥to hijerarhija o tom misli (ona e se
vel pomiriti s gotovim &injenicamal), bez obzira na to kako le njihova
javno iznesena misao, njihovo odvazno ostvareno djelo odjeknuti u
cjelini BoZjega naroda. Ne radi se samo o »divljanju« nekih teologa:
egzegeta, moralista, dogmatifara, povjesnifara. Mislimo i na tolike poku-
Saje 1 novotarije koje mnogi — za koncilsku obnovu zauzeti Zupnici, 2
mozda jo¥ vide njihovi mladi kapelani sebi dopuitaju: na propoviedao-
nict, u liturgiji 1 u pastoralnoj praksi, ili u nadinu drudtvenog svog ivota.
Svi se oni opravdavaju da je sada las traZenja, &as eksperimentiranja i
da, konadno, imaju savjest i da rade po diktatu svoje zrele i samo-
odgovorne savjesti. Pozivanje na samostalnu i zrelu savjest postalo je
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tako lozinka kojom se, bez obzira na stvarni promet i pravi &as, pali
zeleno svijetlo za sve mogude prelaze 1 prestupe.

Cini nam se da bi trebalo svim &lanovima BoZjega naroda, bili oni
u redovima mladeZi ili se nalazili medu odraslima, bili oni laici ili
svelenici, neprestano dozivati u pamet ono $to je, uostalom, olevidna
injenica, koju vlastito vnutarnje iskustvo potvrduje svakome koji imalo
refleksno kontrolira 1 iz prikrajka promatra zagonetnu igru svjetla i
tmine, istine i laZi, iskrenosti 1 samoobmane u vlastitom unutarnjem
zivotu, finjenicu, s kojom — kao s nedim samo po sebi razumijivim
— rafunaju svi veliki uvéitelji duhovnoga Zivota i svi odgojitelji proi-
losti, a s kojom mora ralunati 1 svaki od nas u sadasnjosti, a mi bismo
je ovdje htjeli potkrijepiti auntoritctom priznatog 1 kompetentnog moder-
nog teologa L. Mondena: TraZime li pravu dubovnu zrelost sa-
vjesti, moZemo je nafi, ako 1 ne na pofetku, 2 ono u zreloj jeseni u
mnogim svetalkim ¥ivotima. Ona je rijetkost. Ne moZemo je pretpos-
tavljati kao redovito stanje kod prosjeénih krilana. Zrelost (to je ved
u samom pojmu ukljudeno!), a s njom 1 njezine prerogative: samostalnost,
sloboda, samoodgovornost, na kraju je, 2 ne na polethku. A prema stup-
nju nezrelosti 1 w razvitku savjesti potreban je potporanj vanjske norme
1 vodstva ... Da se slabo stabalce u rastu ne iskrivi, veZemo ga i podu-
piremo kolcem. Vrijedilo je to za covjeka proflosti; vrijedi to i za
lovieka sadadnjosti. Gledamo Ii prosjeéno éudoredno stanje danadnjeg
obi¢nog kriéanina, ne nalazimo nikakva razloga da u tom pogledu bu-
demo posebno zadovoljni. Treba poiteno priznati da i danas katolitke
savjesti pokazuju zaprepal¥tujuéu mijern infantilizma... »Preodgoj fi-
zitki 1 kulturno odrasloga krianina za zrelije odludivanje savjesti bez
sumnje je jedna od hitnih zadaéa dudobriZnitva. No samo je po sebi
razumljivo da ée to $to se u tom pogledu moZe postiéi biti vrlo
skromno ... Samo kod duhovne elite postoji opravdana nada za neki
veéi uspjeh... 1 tek atmosferom $to ée je ta elita stvoriti mogao bi
taj duh predi 1 na druge... Opdenito wela zrelost sawviesti, medutim,
ostaje jo§ samo stvar daleke buduénosti. Njezin osnovni preduvjet je
novi nain odgoja mladih, koji éde, kao odrashi, biti sutrainjica.« (L.
Monden: Sinde, Freibeit und Gewissen, Salzburg 1968., str. 107. 1 sl.)

(Pozivamo se na Mondena zbog njegove otvorenosn, tankodutne
OS}GEIJIVOStl za probleme danadnjega dovijcka; zbog njevowe sn’npatlje po-
zitivnog 1 optimistickog gledanja na danasnje previranje, a prije svega,
dakako, zbog njegove kompetentnosti. Djelo, iz kojega citiramo, en-
gleski je National Catholic Book Award nazvao: »Das beste theologische
Buck des Jabrese.)

Drugi vatikanski sabor i zrelost krilanske sauvjesti

Opdenito bismo — s glasovitim dominikancem M. D. Chenuem
— moghi reét da je II. vaukanski sabor s obzirom na sveukupno ljudsko
zbivanje, napose, dakako, éudoredno i religiozno, tefiste i naglasak iz
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vanjskoga 1 objektivnoga snazno pomakao u unutarnjost i subjektivnost
dovjekovu; u njegovu slobodu i dobronamjernost Spiritualisticki usmje-
ren m1shlac, POgoLovo ako je kr3anin, moZe se tome samo veseliti. Njemu
je ofito da se i u prirodnom i u povijesnom zbivanju sve odigrava radi
éovijeka. U njemu, kao jedinom u svijetu misaonom i prisebnom biéu,
i u njegovom razvitku i rastu sve dobiva svoj smisao, tj. trajnu, ne-
prolaznu i vjefnu vrijednost. Promaleno je i isprazno smisao, znadenje
i vaZnost svemirskoga zbivanja traZiti 1zvan misaonog bida i njegova
duhovnog razvitka. To bi znadilo smisao traZiti ondje, gdje misli nema;
u onom $to jest i ostaje bez misli. Uzeti u nekoj svojoj »listoj objek-
tivnosti« dogadaji i stvari totalno su prazni, isprazni i1 bez znalenja,
besmisleni. Svoju puninu, sadr¥aj i znalenje oni dobivaju samo po
misli iz koje proizlaze i u koju se, oplodujuéi je i obogadujuéi, opet
vraéaju, omoguéujuéi njezin razvitak i rast.

Na svim podrudjima ljudske djelatnosti, iako ne svuda na isti naéin,

nalazimo tako dva oprelna, nerazdruZiva aspekta i njihovo relativno
znadenje. MoZe se netko sablaZnjavati nad onom Kierkegaardovom:
nije vazno, da li ¢emo Istinu nadi, vazno je kako je traimo. 1li, kako
¢e drugi njegovu misao ponoviti: nije toliko vaZno jesmo 1i objektivno u
Istini, vaZno je da smo egzistencijalno u njoj. Cak i na podrucju spo-
znajne djelatnosti prioritet bi pripadao subjektivnom faktoru: ozbiljnosti,
marljivosti, estitosti i savjesnosti, kojom traZimo Istinu.
Ima u povijesti filozofije snaZnih mislilaca, koji su tok ljudske misli
skrenuli na opasne stranputice, zaveli je u strahovite 1 bezizlazne slijepe
ulice. Ali pred Apsclutnim mjerilom vrijednost njihova Zivotnog djelo-
vanja nije u djelima, u kojima se njihova misao objektivno staloZila, s
posljedicama, koje je prouzrokovala, nego u iskrenosti 1 dobronamjer-
nosti, u nesebi¢nom zalaganju, kojim su Istinu trazili, spremni da joj
se podloze, ako je nadu. Na kraju Zivota bit éemo sudeni po ljubaw,
a ne po tom, kako su nafa djela zbog nafe mnogostruke ograniéenosti i
jednostranosti objektivno ispala.

Dakako, najolitije to postaje, kad Zivot promatramo pod izrazito
cudorednim i rehglozmm vidom. Tu pomaknuti naglasak iz objektivnoga
u subjektivno, isticati primat subjektivnoga nad objektivnim, znadi u
svijest dozvati i u pravom svjetlu pokazati jedinstvenu, odludujuéu i
presudnu vaznost savjesti. Pokazati da se u savjesti krije onaj tajan-
stveni faktor, koji svemu ljudskomu utiskuje poseban pelat; od iznutra
sve ljudsko djelovanje preobraava; diZe ga iznad Zivotinjskoga, ukop-
¢ava ga u zasebno carstvo moralnih vrednota, koje se kvalitativno ne
mogu ni usporediti ni izjednaditi bilo s &m, $to inale zovemo dobrim
ili smatramo vrijednim. »Sto koristi fovieku ako Citav svijet dobije,
a dudu svoju izgubi? Sto e doviek dati u zamjenu za dudu svojut« Za
vrijeme Koncila, veli Chenu u svom intervjuu 1. C. I. od 1. veljade
1971., sve je vise prevladavalo uvjerenje da unutar kriéanskoga Yivota
prvenstvo pripada onom odnosu prema Bogu koji se izraZava u sav-
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jesti, $to se po predradovima za Koncil nije moglo predvidjeti. Koncilski
konzervativei su u tom gledali novi prodor protestantizma u Crkvu.
To je posve krivo... Dakako da zbog istinitosti svoje misli moram
proudavati zakon 1 ostati pred njim u poltovanju. Ipak je ono, ¥o
mojem djelu daje konadan pedat moja savijest pred Bogom. (Usp. »Zna-
menje« br. 3—4. lipanj 1971).

Obralajuéi se u pastoralnoj konstituciji »Gaudium et spes« ita-
vom ljudskom rodu, II. vatikanski sabor je kao nijedan prije njega
progovorio uprave o savjesti, njezinoj tajanstvenosti i znadenju. Vodi-
lo ga je, bez sumnje, uvjerenje da tako progovora iz najdubljih dubina
fitavog Covjedanstva. | valjda nigdje u svojim dokumentima nije tako
bliz svim ljudima dobre volje, bez razlike vjera 1 uvjerenja, nego
kad, govoreédi o zagonetnosii ljudskoga biéa, ukazuje na ono $to je
svakom Covjeku, koji je vrijedan tog imena, najintimnije i najsvetije, a
u sebi ostaje toliko tajanstveno. MoZe li se uople naéi druga poluga,
kojom bismo u najdubljim dubinama mogli pokrenuti, na novi 1 bolji
Zivot pozvati 1 uzdiéi &itavo lovjelanstvo, izvan apela na savjest?
Ako je dovjetanstvu poslije strahovitog brodoloma, $to ga je u zadnja
dva svjetska rata pretrpjelo, u burnim poratnim vremenima od nekadas-
njih Zivotnih ideala i vrednota i¥ta jo§ ostalo, onda bismo, svjesni da
je 1 to relativno, rekli da na valovima opéeg potopa — kao reliquiae
reliqguiarum i kao zalog uskrsnuéa — jo$ uvijek plovi netaknut zavjetnt
kovéeg, u kojem je pohranjema ta najveca i zajednicka svetinja dovje-
tanstva. U strahovitoj rascjepkanosti i idejnoj pometnji danasnjice, u
tom radikalnom »stavijanju u pitanje« svega, dini se, da ipak jof smi-
jemo zajedni¢kim, svim ljudima bez razlike velikim i svetim smatrati:
svetost, nepovredivost i slobodu savjesti; da se svi moZemo sloziti i
ujediniti u zahtjevu, priznavanju 1 poltivanju nepovredivosti i slobode
savjesti.

Navedimo samo najglavnije saborske tekstove, probrane i1 poredane
prema svrsi ovoga dlanka! (Prema izdanju Kriéanske sadainjosti: Doku-
menti) Pastoralna konstitucija o Crkvi v suvremenom svijetu. br. 16:
U dubini savjesti Covijek otkriva zakon koji on sam sebi ne daje, ali
kojemu se mora pokoravati. Taj glas, $to ga uvijek poziva da Ijubs
i &ini dobro, a izhjegava zlo, kad zatreba, jasno odzvanja u imtimnosti
nadega srca: ¢ini ovo, a izbjegavaj ono. Covjek, naime, ima u srcu zakon
sto mu ga je Bog upisao. U pokoravanju tom zakonu jest isto ¢ovjekovo
dostojanstvo ... Savjest je najskrovitija jezgra 1 svetidte Covjeka, gdje
je on sam s Bogom, ¢iji glas odzvanja u njegovoj nutrini. U njoj se divno
otkriva onaj zakon, kojemu je ispunjenje ljubav prema Bogu i blifnjemu.
‘Time $to su vjerni savjesti, kri¢ani se povezuju s ostalim ljudima u tra-
zenju istine i istinskom rjefavanju tolikih morainih problema. ..

Br. 17.: No fovjek se moZe obratiti k dobru samo u slobodi. Tu
slobodu na¥i suvremenici uvelike cijene i strastveno trafe. I s pravom!
Alt desto se zalazu za nju na lof nadin, kao da bi bilo dopuiteno sve $to
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godi, pai zlo . Dosto;anstvo fovieka zahn]eva, dakle, da radi po svjes-
nom i slobodnom izboru, to jest potaknut i voden osobnim uvjerenjem,
a ne po unutarnjem slijepom nagonu ili po éisto vanjskom pritisku. Do
takva dostojanstva covjek dolan kada, oslobodivéi se svakog robovan]a
strastima, ide za svojim ciljem odabiruéi u slobodi dobro te svojom umje-
$no¥éu i zdudno$éu nastoji pribaviti sebi prikladna sredstva...

Br. 41.: Danasnji je fovjek na putu k potpunijem razvoju svoje osob-
nosti i sve veeg otkrivanja i utvrdivanja svojih prava... Nikakav
Hudski zakon ne moZe tako osigurati osobno dostojanstvo i slobodu &o-
vieka kao $to to moZe Kristovo Evandelje, koje je Crkvi povjereno.
To, naime, Evandelje navje$éuje i proglasuje slobodu djece BoZje, od-
bacuje svako ropstvo, koje konadno proizlazi iz grijeha, sveto poltuje
dostojanstvo savjesti i njezinu slobodnu odluky . Snagom, dakle, Evan~
del]a, koje ]Oj Je povjereno, Crkva progladuje cov;eqa prava te pmznaje
1 uvelike cijeni dmam1zam, kojim se ta prava posvuda pron‘ncu Ipak
to gibanje treba da se proZme evandeoskim duhom te da se zadtiti protiv
svake vrsti lafne autonomije. IzloZeni smo, naime, napasti da smatramo.
kako su nala osobna prava samo tada potpuno saéuvana kada smo oslo-
bodeni od svake norme boZanskog zakona. No tim se putem dosto-
janstvo ljudske osobe nikako ne spasava, nego dapade gubi.

Istim je duhom prodahnuta Deklaracija o kr¥éanskom odgoju. Br.

Svi ljudi, bilo kojeg porijekla, polo?aja i dobi, imaju na temelju
dostojanstva svoje osobe neotudivo pravo na odgoj, koji odgovara nji-
hovu Zivotnom cilju... Pravi odgoj ide za izgradnjom ljudske osobe u
vidu njezine konaéne svrhe i uwjedno u vidu dobrobiti druftva, kojega
je Covjek ¢lan i u &jim e funkcijama kao odrastao Covjek sudjelovati. . .
Djecu 1 mladile treba potpomagati... kako bi postepeno postigli savr-
feniji osjetaj odgovornosti da svo] Zivot neprestanim maporom pravilno
usavriavaju 1 idu za pravom slobodom, hrabro i odluéno svladavajuéi
zapreke ... Neka se ucestvovanjem u drustvenom Zivotu tako odgajaju
da bi se mogli, pravilno pouleni potrebnim i prikladnim sredstvima,
aktivno uklopiti u razlidite skupine ljudske zajednice, otvoriti se za
dijalog s drugima i rado se dati na posao cko promicanja zajednitkoga
dobra ... Isto tako Sveti Sabor proglasuje da djeca 1 mladeZ imaju pravo
na posebnn pomoé da bi ispravnom savje$éu mogli prosudivati moralne
vrednote 1 prihvatiti ih osobnom odlukom. ..

Istim tonom zapodinje I Deklaracija o vjerskoj slobodi. Dostojan-
stvo ljudske osobe u ovo nale doba iz dana u dan sve vile prodire u svijest
ljudi te raste broj onih koji zahtijevaju da ljudi mogu imati i sluZiti se
vlastitom odlukom i odgovornom slobodom u svom djelovanju, ne pod
pritiskom, nego svjesni svoje duZnosti... Ta se potreba slobode u ljud-
skom dru$tvu najvide odnosi na dobra ljudskog duha, u prvom redu
na ono §to se tife slobodnog ispovijedanja religije u drudtvenoj zajed-
nici ... Ovaj Vatikanski sabor izjavljuje da ljudska osoba ima pravo
na vjersku slobodu. Takva se sloboda sastoji u tom $to svi ljudi moraju
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biti slobodni od pritiska bilo pojedinaca, bilo drudtvenih skupina ili bilo
koje [judske viasti, i to tako da u vjerskoj stvari nitko ne bude primo-
ravan da radi protiv svoje savjesti ni spreavan da radi po svojoj savjesti,
privatno i javno... Osim toga izjavijuje da pravo na vjersku slobodu
ima uistinu svoj temelj u samom dostojanstvu ljudske osobe kako je po-
znajemo iz objavljene rijedi BoZje i iz samog razuma... Zato pravo na
tu slobodu ostaje 1 onima koji me udovoljavaju obvezi da traZe istinu
i da uz nju prianjaju; i vrienje toga prava ne moZe se prijeciti dokle
god se poltuje pravedni javni poredak.

Nisu, medutim, vazni sami ovi i mnogi drugi vrlo izraziti tekstovi
u koncilskim dokumentima. VaZno je da je duhom zrele, samostalne i
slobodne savjesti nofeno i proZeto fitavo saborsko djelovanje. Vel neo-
Cekivani i hrabri podetni nastupi kard. Lienarta ili Fringsa vz opéi aplauz
kojim su primljeni, izraZaj su zrelosti, neovisnosti i slobode savjesti ko-
jom se Sabor kao cjelina odmah u po;ctku suprotstavlja svakoj unaprijed
odredenoj, izvana nametnutoj shemi 1 svakoj zakulisnoj manjpulaciji.
U toj atmosferi odvijaju se i daljnja saborska zasjedanja sve do svrietka
Sabora. Takvu savjest ima Sabor kao ideal pred ofima u svojim dekre-
tima o pastirskoj sluzbi biskupa, o odgoju i obrazovanju svecenika,
lzicima 1 o BoZjem narodu, a moZda jof posebno u dekretu o prilago-
denoj obnovi redovnitkoga Zivota.

Napomena uz saborske tekstove

Bilo bi, dakake, prili¢no poveino i naivno misliti da je time veé sve
refeno i sve jasno. Redovito | je tako da su rijedi kopma se u dnevnom Zi-
votu na}cesce sluzimo, uvjereni da su one i nama samima i drugima posve
]asne 1 da ih svatko jednako razurm;e, u sebi vrlo neodredene u svom
znadenju vrlo r’mteglpve 1 mnogoznaulc Tako nas npr. sv. Augustin upo-
zorava na rijed: vrijeme. Sto je vrijeme? Dok me ne pitad, znam. Ako
me pitad, u neprilici sam $to da odgovorim. Jof vedim pravom bismo to
mogli redi za najprvotniju misaonu rijed, koja je zapravo sr i nosilac
svakog odredenijeg znadenja: biti. Obidnom dovieku izgleda posve jasno
fto znadi: biti. Mislilac je, naprotiv, s Aristotelom jod uvijek uvjerenja
da se u filozofiji odvajkada pitalo, da se jo¥ uvijek pita i straZuje, da ée
se 1 u buduénosti jo¥ dalje pitati: $to to zapravo znadi biti? U razlifitom
poimanju i shvalanju te nevine, na prvi pogled posve prozrafne rijedce
zapravo se krije raskriée najimpozantnijih metafizickih sustava. Sliéno
bismo mogli redi za rije¢ Zivot, ljubav itd. To vrijedi gotovo za svaku
rije¢ $to je upotrebljavamo u naslovu ovog ¢lanka. Sto znadi savjest,
odgoj savjesti, zrela, slobodna, samoodgovorna savjest?

»Sve do najnovijega vremena obifavalo se da se pojmovi: krivnja,
gn]ch duZnost, kajanje, saV]est upotrebljavaju kao da su to 3ednoznacn1
pojmovi s posve zaokruZenim i nepromjenlpvlm znacenjem Za velinu na-
sih suvremenika vrijedi to jo§ i danas; &ak i u novijim teolofkim publika-
cijama nailazimo na taj jezicni mute? i zbrkanost. Ali filozofska analiza,
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napose fenomenologija i filozofija jezika, provjerena otkriéima psihologije
1 sociologije, dosla je do rezultata da svaka od tih rijei ima niz vrio razli-
ditih znaéenja, koja se jedno od drugoga ne daju izvesti, i koja briZno treba
razlikovati ako neéemo da nam se u teolofko razmifljanje uvuku zabrinja-
vajue dvoznalnosti...«, veli Monden u spomenutoj knjizi (str. 11.).
Da se u to uvjerimo, dovoljno je otvoriti njemalki rjeénik osnovnih teo-
lotkih pojmova (Handbuch theologischer Gradbegriffe), gdje nam autori
redovito pokazuju, kako sc znadenje pojedinih rijedi razvijalo 1 mijenjalo,
u nafem sludaju npr. rijel: Gewissen. Sam Monden, dopultajuéi da
to moze izgledati prilitno samovoljno, etitko djelovanje covjeka i savjest
kao njegovu korelativiu pojavu promatra na tri razlifita nivoa. Instink-
tivni nivo: sve je djclovanje preteZno uvjetovano pritiskom vanjske stvar-
nosti, napose drustvenog miljea 1 njegovih tabua; savjest je vide-manje
introjekcija vanjske, drutvene prisile. Moralni nivo: sve se lovjekovo
djelovanje prvenstveno odvija u svjesnoj i slobodnoj teZnji za autoreali-
zacijom. Iz dinamitke upravljenosti za potpunim razvitkom vlastitog
bica rada se obveza ne iznevjeriti se svom autentiénom »ja«. Savijest je
ona vrhovna svjesna instancija, koja pri svakom konkretnom slobodnom
izboru sudi i odreduje koji je ¢n u skladu s autorealizacijom, a koji je
tome protivan. Instinktivni je moral heteronoman, nametnut od vanjske
stvarnosti. Na drugom stupnju moralni zakon postaje autonoman, dikti-
ran dinami¢kom usmjerenodéu vlastitog biéa za potpunim razvitkom.
Treéi je stupanj kricansko-religiozni nivo: on poliva na uvjerenju da
je potpuno ostvarenje vlastite osobnosti u zrelom ljubavnom predanju
drugome Cim netko polne shvaéati i doZivljavati da je ovo izlaZenje
iz sama sebe, ovo nesebi¢no, slobodno i velikodu¥no darivanje sama sebe
jedini, pravi, konalni, univerzalni smisao ljudskog djelovanja i najsavr-
fenije ostvarenje vlastite lidnosti, on se, bio toga svjestan ili ne, veé lrece
na religioznom nivou. Taj religiozni nivo dobiva najodredenije crte 1 naj-
tzrazitiji oblik u kr¥¢anstvu. Viefna Ljubav tu covjeku dolazi u susret,
progovara mu u Utjelovljenoj Rijedi 1 zove ga na povjerenje, na pre-
danje i na velikodu$no nasljedovanje. Zakon prestaje biti zakon, 1 u &isto
osobnom odnosu prema Zivom i osobnom Bogu, postaje ljubav, zahtjev
povjerenja, vjernosti, plemenitosti i velikodusnosti. Sve je moralno dje-
lovanje tako preobraZeno i uzdignuto u nove dimenzije.

Razumijemo, Sabor — pogotove kad mu nije nakana definirati —
nije nikakva ni filoloska ni filozofska tribina, s koje s¢ ¢uju to¢no odre-
deni struéni termini, koje samo upudeni mogu pravo razumjeti. On govori
jezikom kojim ljudi oplenito govore; jezikom kakvim govori Biblija;
upotrebljava izraze kako ih ljudi opéenito upotrebljavaju. No kad se
kasnije stvari zamute i zamrse, kad se saborski tekstovi poénu iskrivljivati
1 naopako tumadfiti, kad im se¢ podne pridijevati (ako i ne izridito, no u
praksi) smisao razli¢iti od onoga $to ga je htio Sabor izreéi, onda se na-
meée potreba da se rijedi i pojmovi rasiste i da im se todnije odredi zna-
genje koje im u ditavom kontekstu pripada. To i mi ovdje poku¥avamo.
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Sto u dubn Sabora razumijevamo pod savjeién?

Smatramo da se nedemo udaljiti ni od samoga. teksta, a pogotovo
ne od intencije Sabora, ako reknemo da pod sav;escu ako je uzimamo
s pojavne strane, recimo fenomenolo$ki, razumijemo unutarnje, duhovno
svjetlo u kojem vidimo i razlikujemo éudoredno dobro od éudorednoga
zla; 1 to ne samo onako opfenito, nego kada je konkretan d&in, djelo
pred kojim se hic et nunc nalazimo dobar ili zao; u skladu s nadom
razumnom ljudskom naravi ili ne. Na raskrséu dobra 1 zla savjest je kao
neki putokaz i kriterij, No ona nije samo mirno 1 nepristrano svjetlo,
koje bi nam kao neutralac u pojedinom sludaju pokazivalo $to je dobro,
a $to zlo. Savjest odluéno stoji na strani dobra. Njezinom svjetlu pri-
druZuje se osjelaj vruednosn 1 poticaj volje, koji se u svuesn izrazava
u tzv. kategoritkom imperativu; u onoj racionalnoj nuzdi 3to je poznaje
svaki fovjek: dobro treba — hbez obzira na to da li je ugodno ili neu-
godno, neposredno korisno ili ne, &initi, a zlo treba pod svaku cijenu
izbjegavati. Te razli¢ite komponente savjesti (spoznajna, afektivna, volj-
na) stapaju sc u jedno i izraZavaju u konalnom praktiénom sudu, koji
neposredno prethodi i onda upravlja mojim éudorednim djelovanjem,
kojim izridito ili implicitno izricem da je konkretan &in pred kojim stojim
s obzirom na me i na moju konkretnu situaciju u skladu s onom vr-
hovnom normom 1 kriterijem koji me &ni jednostavno dobrim ili lo-
$im Covjekom, te ga, prema tome, moram ostvariti, ili ga, ako je zao,
izbjedi. Ako smo dobro djelo izvriili, mada nas je ono mozda stajalo
velikih Zrtava, saviest ulijeva v nasu dufu dubok mir i zadovoljstvo;
radost 1 sreéu, koja se ne moZe usporediti ni s kojom drugom srefom.
Naprotiv, ako smo popustili 1 udinili zlo, savjest ostaje u nama kao ne-
mir, kao terer koji tifti, kao trn koji bode, kao crv koji glode 1 grize.
Dakako, u svojo] pojavnosti, u konkretnom i individualnom doZiv-
ljavanju savjest poprima najrazlifitije obli¢je. Od njezne savjesti jednog
serafskog Franje Asitkoga do otupjele savjesti masovnog ubojice; od
neobradenc i grube savjesti primitivea (mada i primitivac mo¥e na svoj
nadin imati profinjenu i njeZnu savjest!) do savijesti kridanskom kulturom
oplemenjenog 1 prosvijetlienog Evropljanina XX. vijeka, mogli bismo
razlikovati mnogo stepenica, kao na ljestvama Jakovljevim, koje idu
od zemlje do neba, i od neba do zemlje. Neke se savjesti uznemire pred
najmanjim dodirom, druge ne moze prodrmati i probuditi ni najévriéa
ruka. Neke savjesti izvjesna djela i &ine smatraju dobrim i kreposnim;
te iste ¢ine druge savjesti osuduju kao zle i nepostene. U nekim ljudskim
biima savjest je uvijek budna, nikada ne gasne, u svakoj zgodi progovara,
bodri ili kori. Kod drugih uspavana, veé bezbroj puta prega¥ena, savjest
zasvijetli tek od vremena do vremena kao munja usred nodi, progovara
kao mukli tutanj groma iz daljine. Gotovo bismo mogli reéi: u konkret-
nom Zivotu 1 u svojoj pojavnosti saviesti se medu sobom razlikuju, kao
$to se razlikuju i fizionomije pojedinih ljudi. U svakom prepoznajed
dovieka, ali svaki je individuum, jedincat i nezamjenljiv.
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Odakle dolazi ta mnogostrukost i razliénost savjesti u njihovu te-
meljnorn i bitnom jedinstvu? Prije svake pojedinaéne pojave u svijesti,
prije svakog pojedinalnog, odredenog pravorueka i zapovijedi, savjest je
od Stvoritelja u ljudsku razumnu narav utisnuta dispozicija, sa samom
dufom srasla dufevna moé, po kojoj ovjek postaje sposoban da u kon-
kretnom sludaju uodi i razlikuje dobro od zla, da osjeti njegovo znadenje,
privlaénost i vrijednost, a ujedno i bezuvjetnu obvezu ili duznost, da
dobro ostvari, a zlo izbjegava. U tom stadiju savjest je kao neko, joi
neizoblikovano, nutarnje pofelo ili jo¥ meprokljutali izvor duhovnoga
svictla i dinamizma, koji se kod fovjeka, kada dosegne odredenu dob,
u odredenim okolnostima probudi i poéne djelovati. Ona osvjetljuje éudo-
rednim svjetlom njegov Zivotni put, ispunja ga velidinom, ozbiljno$éu i
odgovornoééu, izride vrijednosni sud o pojedinaénom &inu, pred kojim po-
jedinac stoji, potide, bodri i1 zapovijeda, nagraduje mirom i zadovoljstvom
ili ka¥njava nespokojstvom i griznjom. U tom njenom pocetnom stanju,
kao prirodenu dispoziciju, gdje se ona nalazi jos samo u klici, spava kao
u sjemenici, embrionalno, stari su savjest zvali synderesis. Cim dostatno
doznje, zbog te prirodne chspozu:ije COV]ek spontano s velikom lakocom
1 nckako neposredno spoznaje opée 1 glavne principe prirodnoga 1 zato
svim ljudima zajednickoga zakona; prl]e svega prvo, osnovno i najuni-
verzalnije etiko nadelo: dobro treba. diniti, zlo izbjegavati, a zatim redo-
vito 1 éudoredne norme izrafene u dekalogu. Evolucionisti svih moguéih
boja uvjereni su da je i savjest plod razvitka. U svom podetnom (Zivotinj-
skom) stadiju €ovjek nema savjesti. Ona je nastala tijckom povijesti, te
se osobito pod utjecajem drudtva, razvijala 1 usavriavala. To je samo
djelomiéno 1 u odredenom smislu istina. Zivotinju mozete n*ljbriiljivije
uzgqjau, mozete je do savrienstva dresirati, iskra saVJestl u njoj mkada,
ni u najpovoljnijim prlhkamq nede zasvijetliti; sve e se odvijati i sve
(.C OStatl na mstlnktn nom nl\-OU. LlVOtanﬂ Nema razuma pa Zato u ﬂjC
zinoj naravi nema nikakve klice, sjemenke savjesti, koia bi se mogla
razvitl. Ni u djeteta nema u poletku savjesti, tj. ona mu jo$ nc funk-
clonira, zato u njegovoj svijesti 1 vladanju ne primjeéujemo nikakvih
fenomena savjesti. I kod njega se sve odigrava na instinktivnom nivou.
Ali za razliku od Zivotinje, u djetetu se s njegovom razumnom naravi
nerazdrufivo povezana nalazi i klica savijesti. Savjest embrionalno. Ona
&e proraditi &im dijete samo i1 prilike oko njega za to sazriju.

Bez daljnjega je jasno, i iskustvo to obilno potvrduje, da ée se klica
savjesti posve drukdije razviti veé prema tome jesu li okolnosti za njezin
razvitak povoljne ili ne. Zamislimo dijete, koje se rodilo i razvija se u
nezdravoj i rastrganoj obiteljskoj sredini. Ne u¥iva nikakve pa¥nje i
ljubavi. Ne prima nikakve ni moralne ni religiozne pouke Ne vidi ni-
kakva dobrog primjera. Dozxvl;ava dnevno scene pijanstva i svade.
Prepusteno fakti¢no ulici, razvija se i raste medu huliganima. U takvim
okolnostima savjest Ce ili posvema zakriljati ili se samo vrlo nepot-
puno ili i posve krivo razviti. Posve je drugo ako je obiteljska atmosfera
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za pravilni razvitak savjesti povoljna; ako u abitelji vlada mir i medu-
sobna ljubav, moralna ozbiljnost i religiozni duh, ake je dijete briino
1 pametno pouéavano ako se jo§ njezni pupoljak ¢uva od svakog itetnog
utjecaja, a trajno ga obasjava S‘VJCth dobroga primjera. Te dvije savjesti,
u svom izvoru bitne ]ednake i jednako na dobro usmjerene, na kraju
svoga razvitka razlikovati ée se kao nebo 1 zemlja Pa ipak obadvge
savjesti, ako su doista jo¥ savjesti u pravom smislu rijedi, zasluZuju posto-
vanje 1 nepovredive su.

Odygoj savjest:

Tako posve prirodno dolazimo do pitanja o odgoju savjest, Uz-
gajamo sve moguce vrste bi¢a. Uzgajamo cvijele, drvede, razne vrste ptica
i drugih Zivotinja. Odgajamo Covjeka kao jedno, cjelovito bile; odga-
jamo pojedine njegove sposobnosti: intelektualno, Euvstveno, estetski,
religiozno. Odgajamo [ savjest, ni nju ne primamo veé gotovu, obli-
kovanu i savrienu. Odgajati savjest znadi trajno, planski i metodicki
uciniti sve da bi se klica savjesti, embrio savjesti §to potpunije razvio,
da bi savjest mogla s nekom lakodom 1 $to ispravnije funkcionirati i izvr-
$itt u zivotu pojedinca svoj specifiéni zadatak, omoguditi dovieku 3to
potpunije ostvarenje (¢udorednog) dobra. Imamo i na pameti da je
s;n*;icst jezgra i srediSte ljudske osobnosti; da je ona sréika ili duda dule,
da je n;(_?ma funkcm i ladﬂC’L da kao vthovni organ nadzire, prosuduje
1 usmjeriva ditavo djelovanje cov;ekovo prema ostvarcnju vthovnog
dobra, o kojem ovisi konaéna i vjedna vrijednost njegova %ivota; dobra
s kojim on kao dovjek stoji i pada; ostvaruje svoj ljudski lik ili ga gubi;
otuva svoje ljudsko dostojanstvo ili ga proigra, ostvaruje svoj kona-
¢an smisao ili ga promaluje, onda mofemo redi da odgajati savijest znadi
jednostavno odgajati Covjeka u najeminentnijem smislu te rijedi.

Savjest je slozen 1 bogat psiholo$ki fenomen. On, kako smo rekli.
ukljuduje u sebi kao svoj temelj: spoznaju i razlikovanje dobra i 7la;
neko dosta nejasno afektivno doZivljavanje dobra i njegova prwhcen]fl
kao najvide Ijudske vrednote; zagonetno perc:lplran;e nekog tajinstvenog
glasa, koji zvudi autoritativno kao zapovijed: ¢ini dobro, 1zbJegavaJ zlo;
viernost 1 posluinost tom glasu, ili svjesno ogludivanje; slobodno i djelo-
tvorno prihvalanje spoznatog dobra, ili samoodgovorno skretanje na
stranputice koje nas od njega odvode, s najrazliditijim osjecajima koji
dobru ili zlu savjest normalno prate. Sve to treba imati na umu pri od-
goju savjesti. On treba da promisljeno i metodicki, s paZnjom, strpljivoséu
i s ljubavlju pripomogne pravilnom i skladnom razvitku svih dispozicija,
koje su u embriju savjesti sadrzane.

. Zrela, slobodna i samoodgovorna savijest

U tom najopéenitijem smislu odgoj saviesti, koji moZemo poisto-
vietovati s odgojem Covjeka kao takovog, tj. plansko 1 metodi¢ko pripo-
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maganje, da bi se pojedinac razvio u $to potpunijeg i plemenitijeg éovjeka
1 dosegao punu mijeru svoga lovijedtva oduvijek je bila najviia meta i
najopravdanija ambicija svakog pravog odgoja. No danas, u ovo pokon-
cilsko vrijeme, odgoj savjesti gledamo pod nekim posebnim vidikom:
odgoj pojedinca za zrelu, punoljetnu, samostalnu i slobodnu savjest, koja
ée v zamrienim danalnjim prilikama moéi pravilno djelovati sa Zzivom
i1 potpunom svije$éu svoje vlastite osobne odgovornosti. Ne znali to
neito posve novo; nefto, §to bi bilo u nekoj opreci s pretkoncilskim
gledanjem. Kao i inafe redovito u sli¢nim stvarima, to znaéi vile pre-
mjestanje naglaska s jednog momenta, koji je ukljuden u odgoju savjesti,
na drugi, koji dosad nije bio jednostavno zaboravljen, ali nije bio moida
toliko nagladen koliko je u danadnjim, novim prilikama pozeljno i1 po-
trebno. To bi, dakle, prije svega znadilo: u sloZenom fenomenu savjesti
pri odgojnom poslu posvedivati velu painju odredenim vidicima koji su
u proflosti mo?da odveé ostali zanemareni.

Rijedi kojima izriemo neke vlastitosti koje se danas pri odgoju sa-
vijesti osobito isti¢u, nemaju nekog tehnitkog, posve odredenog znacenja.

Pri znanstvenom obradivanju problema savjesti mi femo redovito
naéi odgovor na pitanje: §to je nesigurna ili neispravna savjest; $two je
tankoéutna ili laksna i tupa savjest; 3to je bojaZljiva ili skrupulozna sa-
viest; ali éemo te¥e naéi odgovor: {to je zrela i punoljetna, slobodna i
samoodgovorna savjest. Na te rijedi moZemo primijeniti, §to smo gore
rekli za tolike druge: u medusobnom saobradaju neprestano ih upotreb-
ljavamo; svi se istim rijedima sluZimo, ali su one u svom znalenju toliko
neodredene i elastilne da im svaki pridaje svoj viastiti smisao, koji se
dobrano razlikuje od smisla $to im ga daje njegov sugovormk. QOdatle
1 nastaju toliki nesporazumi i beskonaéno sterilno raspravljanje.

Sto bi, dakle, znalila zrela savjest? Jasno, nije dosta da je netko
polozio ispit zrelosti pa da se vel moZe pozivati na zrelu savjest
Dapace, netko moZe posti¢i 1 akademske stupnjeve, moZe postati pravi
1 ugledan stru¢njak na svom podrudju, a da mu savjest ostane nerazvijena
i nezrela kao u malog djeteta. Vel je u dvadesetim godinama ovoga sto-
ljeéa glasoviti kard. Billot u nizu ¢lanaka dokazivao da kod dobrog dijela
francuskih intelektualaca, koji su sve obrazovanje primili iskljuéivo u
lai¢koj skoli 1 odrasli u potpuno laiciziranoj drudtvenoj sredini, savjest
ostaje toliko nerazvijena i nezrela da se spalavaju kao mala, neodgo-
vorna djeca. Ni s godinama, ni s obrazovanoiéu, ni sa struénoiéu ne
dolazi zrela savijest.

L. Monden razumije pod zrelom savjeféu svjesno i akrivno pri-
hvaéanje vlastite (u razumnoj prirodi zacrtane) razvojne linije i te¥nje i
poziva, koji od Boga preko Crkve do nas dopire; slobodno stvorena,
¢vrsta i djelotvorna odluka postati ono na to smo po prirodnim darovima
1 po BoZjoy milosti pozvani. Ideal zrele, punoljetne savjesti bi, prema
tom piscu, bio onda ostvaren kad bi u svakoj konkretnoj situaciji unu-
tarnji kompas ljubavi s toliko sigurnosti i jasnode pokazivao pravi Zivotni
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put da vanjski zakon uopée vide nije potreban. Zakon je ionako
ukorijenjen u najdubljoj jezgri 1 &itavo je bide njime tako proZeto da
mo¥e kao nekim instuinktom nepogrefivo razludivati dobro od zla. Tu
zakon prestaje i podinje vrijediti ona Augustinova: Ama et fac quod wvis!
Citavo bile tako savrieno vibrira u skladu sa zakonom da mu zakon
postaje nepotreban. Takvu zrelu savjest mozemo naéi kod svetaca na
kraju njihova %ivota, kad su veé zreli za nebo. Kod ostalih ljudi mozemo
govoriti samo o nekoj relativno zreloj savjesti.

Glasoviti moralist Hiring d&efée govori o punoljetnoj, zreloj
saviesti, ali ni u »Das Gesetz Christie ni u »Christ in einer neuen Welte
ne smatra potrebnim da sam termin pobliie objasnjava. Nama se dini
na]pnrodmje da pod zrelom, punocljetnom i samostalnom savje$éu shva-
¢amo savjest koja se pod svim svojim vidovima (s obzirom
na poznavanje dobra i zla, opéih moralnih normi, pozitivnih Bozjih 1
crkvenih zakona; s obzirom na osjeéaj i smisao za moralne vrednote;
s ozbirom na doZivljavanje ozbiljnosti i svetosti moralne obveze, kako
ona u kategoritkom imperativu dolazi do izraZaja; s ozbirom na habi-
tualnu viernost u odazivanju glasu savjesti i ispunjavanju njezinog impe-
rativa; s ozbirom na unutarnju staloZenost i smirenost, ¢istofu i slobodu
srca, koja je preduvjet za ispravno funkcioniranje savjesti) toliko i tako
razvila da se pojedinac opéenito posve opravdano i razborito moze na
nju osloniti, v pojedinim situacijama donositi samostalne i samoodgo-
vorne sudove i odluke, 2 da mu pri tom nije neprestano potreban neki
vanjski oslonac, bio to zakon, autoritet, druStvena sredina, nadzor
1 disciplina.

Uzmemo i zrelost i punoljetnost u tom smislu, onda vidimo da su
svi ti termini, koji se danas u pitanju savjesti na svakom koraku nagla-
§uju medusobno isprepleteni, da svojim znac‘fenjem jedan u drugoga zalaze
i jedan drugoga pretpostavlja. Odgovornost i sloboda u nafem Zivotu idu
usporedno, unutarn)e 5u povezam l nerazdruzlw ongVOl’an Za SVO]&
¢ine dovjek postaje samo u onoj mjeri u kojoj je s ozbirom na njih slo-
bodan. Odgoj savjesti za samoodgovornost znaéi odgoj za slobodnu sa-
viest. Tako 1 prava unutarnja zrelost ukljuluje u sebi slobodu; a ni
prava sloboda se bez zrelosti ne da zamisliti. Zato u daljnjem rasprav-
ljanju izmedu tih termina ne pravimo posebne razlike, nego upotreblja-
vajuéi bilo koji od njih, imamo pred ofima &tavu sloZenu, ali jedinstvenu
stvarnost, na koju oni, svaki na svoj nadin smjeraju.

Novi naglasci: sloboda od svake prisile

U pitanju savjesti Sabor prije svega nagladava njezinu slobodu.
Na prvi mah taj izraz »sloboda savjesti« ima sumnjiv ili éak lo¥ prizvuk.
On je povijesno opterelen. Boriti se za slobodu savjesti nekad je znadilo,
a ponegdje to i danas znaéi boriti se za ¢ovjekovu potpunu neovisnost
od Stvoritelja i svakog videg zakona, za njegovu potpunu autonomiju.
Borba za slobodu savjesti bila je istovjetna s borbom protiv vezanosti
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na bilo kakvu objektivnu normu; borba za pravo da svoj Zivot uredujes
1 zivi§ s neograni¢enom slobodom, po svojoj vlastitoj samovolji, po svom
promjenljivom hiru ili &asovitom prohtjevu bez obzira na bilo kakve
dovieku izvana nametnute zakone. To praktino znadi miniranje i nije-
kanje svakog éudoreda, a s njim i savjesti same; prema onoj Nietzsche-
ovoj: ili ¢u Zivjeti kako sam hoéu ili uopée nefu da zivim. Razumljivo
da se je Crkva protiv toga borila 1 da je napose pod papom Grgurom
XIV. 1 Piom IX. u polovici pro$loga vijeka borbu za slobodu savjesti
odluéno osudila. Jasno je da se sloboda savjesti i samoodgovornost, koja
logi¢ki slijedi iz nje, u ovo pokoncilsko doba nipofto ne razumijeva u
tom smislu.

Prema Koncilu »sloboda savjesti« ne znadi nijekanje duZnosti i od-
govornosti, nijekanje vezanosti na dobro i ¢udorednog moranja. U duhu
Koncila to znadi: zahtjev, moguénost 1 pravoe da se za dobro odludujes iz
vlastitog uvjerenja, da uz dobro prianjag i ostajed mu vjeran, jer tako
sviesno 1 zrelo, bez ikakve nutarnje ili vanjske prisile sam hoée$, jer si
tako izabrao i1 sam uzima$ na se riziko i odgovornost za svoj izbor.
Sabor izridito iskljufuje svaku vrst prisile, bilo unutarnje bilo vanjske.
Unutarnje prisile mogu biti razli¢ite: hereditarne opteredenosti, patoloski
porivi ili inhibicije, kojckakve stelene navike, ncuredne sklonosti i strasti,
do jednostavne uhodanosti, rutine 1 mehanizma u Vrgenju dobra. Isto tako
su vrlo razlifiti nadini vr§enja vanjske pr1s1Ie pritisak i prisitu na SaVJBStl
moZe vriiti drultveni milje i javno mnijenje; pogotovo totalitarni rezim;
pa, dakako, i inale zakoniti autoritet, bilo crkveni bilo obiteljski ako
prijede prave granice 1 ako se vrii na neispravan nadin. Savjest pojedinca
treba da se oslobodi svih tih prisila, da se pojedinac, sviestan svoga
dostojanstva osobe, svjestan da je Bog »stavio &ovjeka u ruke vlastite
odluke«, da se, prema tome, pozvan da sam sebi odredi svoju definitivou
duhovnu fizionomipu 1 dade konadan smisao Zivotu, po svom vlastitom
uvjerenju 1 na svoju vlastitu odgovornost zrelo, trijezno, pri potpuno;
svijesti opredjeljuje za svoj Zivotni put. Simpatije Sabora odito su na
strani onth koji sve svjesniji dostojanstva ljudske osobe, »zahtijevaju da
ljudi mogu imati i slufiti se vlastitom odlukom 1 odgovornom slobo-
dom u svom djelovanju ...« Vel i prije Koncila Crkva u svojim soci-
jalnim enciklikama (»Pacem in terris«, » Mater et Magistra« Ivana XXIII
ili »Populorum progressio« Pavla VI) trafi da radnici ni u ekonom-
skom poretku i1 razvitku privrede ne budu puko orude ili nezainteresi-
rani najamnici i pladenici, nego da (osobito po pravilno ostvarenoj ideji
samoupravljanja) kao potpunc i zrele li¢nosti, kao suodgovorni ules-
nici sudjeluju u vodenju poslova 1 poduzefa. Tu ideju Sabor proteze
na sva podrucja ljudskoga Zivota.

Juridizam i legalizam

Po osjeaju i shvadanju danadnjega Covjeka sloboda i zrelost savjesti
traZi takoder oslobodenje od svakog pretjeranog juridizma i legalizma.
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Donedavna kao da je odgoj savjesti bio prozet odveé racionalistickim
i juridi¢kim duhom. Dosljedno je i ditav éudoredni i religiozni Zivot
bio natrunjen i zaraZen juridizmom i legalizmom. Glavnom se zadaom
tog odgoja smatralo da se pojedinac $to bolje upozna s objektivnim cudo-
rednim poretkom, s opée valjanim ¢éudorednim maksimama i praktiénim
nadelima, koje na njem polivaju. Pojedinac je prije svega trebao biti dobro
wpoznat sa zapovijedima prirodnog i pozitivnog BoZjeg i crkvenog zakona.
Njegovo srce moralo je biti spremno da s djetinjom jednostavno$éu i po-
ftovanjem, s neuzdrmanim povjerenjem u autoritet zakonodavca, taj
&vrsti objektivni red prihvati i da ga bez svake %ivotne gipkosti i prilagod-
ljivosti, gotovo automatski, bukvalno i doslovce ispuni. Potreba za nekim
samostalnim, punoljetnim prosudivanjem konkretne situacije i vagsnjem
posebnih okolnostl, kao da se nije Javljala. Bilo kakvo krititko delt—
kivanje moZe li se uopce, u kojoj mijeri 1 na koji nafin se opéa
norma moze primijeniti na pojedinacni slu‘.aj, kao da se nije smatralo
dopustenim. Polazilo sc od vile-manje svjesne pretpostavke da je svaki
pojedinaéni sluéaj sadrfan u opéim principima, koji se bez vele pote$-
koée, gotovo mehani¢ki mogu primijeniti na konkretnu situaciju. Na
taj se nadin htjelo pojedincu ispravnu odluku savjesti nckako olaksati,
odteretiti ga i osloboditi od budnog uolavanja konkretne situacije, od
vlastitog zrelog prosudivanja, samostalnog odludivanja i, dosljedno,
vlastite osobne odgovornosti, Sva odgovornost pala bi na moraliste i na
kazuiste. Zato su protestantski teolozi prigovarali da kod katolika
crkveni autoritet sve vile stupa na mjesto savjesti; da Crkva sve vide 1
sve odredenije odlutuje ¥to je dobro ili 710, kreposno djelo ili grijeh,
i to ne samo objektivno 1 opéenito nego i u individualnom sludaju i
subjektivno.

Dok tako vanjski autoritet zauzima prvo mjesto, pojedinaéna savjest
potisnuta je u pozadinu. Po sebi je, dakako, lakic i jednostavnije —
17a podlo%’znike 1 za poglavare — poziv*tti se na zakon, urgirati jedno-
stavno izvrienje zakona, nekako se ufanditi iza zakona, a ozbiljno i
zrelo razmifljanje, vaganje i (‘C]Bn]lV"I.l'l]e uvijek promjenljive situacije
prebaciti na uditelje zakona. Ali nije tesko u tom vidjeti opasnost da
pravi ¢udoredni Zivot zakrzlja, da se osobna inicifativa 1 osobna odgo-
vornast kodi, da pojedinac Zivi u trajnoj nepunoljetnosti, bez one samo-
stalnosti, duhovne budnosti, bez preuzimanja rizika i osobne odgovor-
nosti koja se krije u svakom svjesnom, promiEljcnom zrelom i samostal-
nom odlucwanju i &ini zapravo svjeZu izvornost, velidinu i ]jepotu
jedincato i nczamjcnljivo 1 nenadom;esuvo znadenje 1 vruednost poje-
dina¢nog ljudskog Zivota. Opasnost je da se zakon ncopazice podne pro-
matrati kao neka stvarnost za sc¢; nefto ¥to je sveto i vrijedno samo
u sebi. Subota kao da prestaje da bude radi dovieka, nego fovijek
postaje radi subote. Sva paZnja savjesti kao da je usredotodena na
zakone, sav {udoredni, pa 1 religiozni Zivot kao da se pretvorio u
odnos prema zzkonima, u natezanje sa njima i u tofno ispunjavanje
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zakona. Savjest nam je mirna, osjeamo se sigurni kad je zakonu
udovoljeno. Ako smo npr. ¥upnici ili redovnicki poglavari, zadovoljni
smo i mislimo da moZemo mirno polivati jer smo na vile mjesto
mogli javiti da se kod nas svi propisi tofno obdriavaju. Farizejski
nas kvasac sve veéma profima i od naleg nutarnjeg Zivota stvara
pravu nakazu. Nai Zivot nije vile $to bi morao biti: osobni odnos,
neprestani djalog sa Zivim osobnim bicem, — koje se zove L}!.lbav. Mjesto
toga postao je odnos i neprestano razracunavanje s apstraktnim normama
i bezli¢nim zakonima.

Paternalizam

Drugi oblik potiskivanja i zarobljivanja savjesti, uzrok da ona
ostaje nerazvijena i nezrela, nesposobna da donosi samoodgovorne odluke,
jest paternalizam. Napose je u toj tocki osjetljiva moderna mla-
dez. Ona s indignacijom odbija svaku vrst paternalizma, pojavio se on
u krugu obitelji, na podruéju profanog zivota i djelovanja, ili u specificki
religioznnom 1 crkvenom Zivotnom prostoru.

U jednoj konferenciji o posluinosti glasovitn Hiring otprilike ovako
shka paternalizam 1 njegove kobne posljedice. Lucija je bila priprosto
seljatko dijete Juzne Italije. Svi su je smatrali dobrom i zlatnom dje-
vojéicom. Kod kuée je bez prigovora slufala svoje roditelje. Odeva rijel
bila joj je sveta i nepogreSiva. Kad je poSla u Skolu 1 na vjeronauk, na
mjesto roditeljskoga autoriteta i oleve rijedi stupio je Zupnik. Njegovu
je rije¢ primala kao BoZju tijed, ne samo kad bi tumadio nauk vjere
nego i kad bi odredivao ¥to e raditi 1 kako ée se vladati u crkvi i kod
sluzbe BoZje, u kakvo ée drudtvo zalaziti kako e se ondje ponafati.
Ona je u svakom pogledu bila besprijekorna. Kamo je postavis, tamo
stoji. Sto joj naredi, spremno i bez prigovora izvrsi. Ali Lucija je
postala odrasla djevojka i trebalo je poéi u Milano za kruhom. Doéla
je u nove prilike i u novu sredinu, izlofena novim utjecajima. Auto-
ritet oca 1 zupnika sada je preuzelo druitvo u kojem se kretala, kojemu
s¢ bez otpora 1 bez svakog krititkog prosudivanja podlofila. Posve ra-
zumljivo. Njezina se lilnost i njezina savijest wople nije nikad pravo
probudila. Nikad nije samostalno 1 svojom glavom mislila, nikad nije
kao punoljetno &eljade zrelo odludivala. Dotla je posve nespremna i ne-
pripravijena za teski Zivotni boj, koji ju je u modernom velegradu &ekao.
Posve je razumljivo da je podlegla i postala bespomoénom Zrtvom
svoje nove sredine. Kad se poslije nekoliko godina navratila kuéi, u
rodno selo, Lucija nije bila vife Lucija.

Neée biti pretjerano rec¢i da se paternalizam u najrazliditijim svojim
oblicima bujno razrastao u mnogim sektorima vijerskoga Yivota. Razrastao
se u naim obiteljima. Dakako, i u profanim pitanjima dnevnoga Zivota,
ali napose u nafinu odgoja za éudoredni Zivot i religioznu praksu. To
se dogada uvijek kada roditelji i nesvjesno u svojim odraslim sinovima
i kéerima gledaju malu djecu, pa ne znaju mjcru i nadin u vrdenju svog
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neosporivog autoriteta prilagoditi i uskladiti s fizickim i psihickim raz-
vitkom svoje djece. S realnim potrebama i zadacima, s kojima ée se nji-
hova djeca u danasnjem svijetu susretati i boriti, te zato postepeno i raz-
borito profirivati podrudje njihove slobode i neovisnosti. To se dogada
u prodirenoj obitelji BoZjega naroda, koja se zove Zupa. Pojedini, po
prirodi autoritativni tipovi sveCenika, napose na relativino jod oluvanim
seoskim Zupama: i1 pri uredivanju bogosluzja, 1 na propoviedaonici, 1 v
ispovjedaonici, i u izvancrkvenom kontaktu s ljudima, ljubomorno i
uporno podrZavaju taj paternalistitki odnos prema svojim vjernicima.
Taj paternalizam je sad u vedoj, sad u manjoj mjeri vladao u nadim
odgojnim zavodima: malim i velikim sjemeniitima. Cesto smo zaborav-
ljali da najmirniji, »najbolji i najposluiniji« nisu uvijek najbolji i naj-
posluinji. Nismo imali dosta na pameti da mladiéi, koji glede dscipline,
posluénosti, prihvadanja ustaljenog reda i zavodske tradicije znaju uzro-
kovati nemalih nepnllka 1 brlga redovito obecava)u mnogo vife i iskaZu
se u Yivotu puno savjesniji i karakterniji nego oni mirni 1 pasivni, koje
mo¥emo voditi kao stado ovaca. Prostor slobode redovito je bio preuzak.
Premalo i prerijetko se apeliralo na zrelost i na samostalnost.

Napose je to dolazilo do izraZaja u redovni¢kom Zivotu, u muskim.
a moZzda jo¥ i puno vife v Zenskim redovima. Ne kao da se slobodi sa-
vjesti prije Sabora nije posvedivala gotovo nikakva paZnja. Vel pri
izboru redovnickog staleZa isticali smo da na pragu redovnidkog Zzivota
stoje rijedi: »Ako holel da bude$ savrien ... !« Tumadili smo da je svrha
jednogodidnje ili dvogodi¥nje novicijatske kusnje da bi kandidat izbliza
i u praksi naudio i upoznao $to je redovnicki Zivot, da bi se tako mogao
zrelo, s dostatnim iskustvenim znanjem, sam i slobodno odludin. Opet
smo 1 opet podsjeali da Crkva trazi da se novak nidim u novicijatu
ne veze, da mu izlazak ne bude ni¢im ote$éan i1 da je uvijek slobodan,
da se vrati u svijet. I kasmje smo pri odgoju esto nagla¥avali da se
svaki slobodno odluéuje za oblik Zivota kako ga konstitucije pojedinog
reda odreduju; potcrtavali smo da je obdrzavanje discipline, dnevnoga
reda tek tada korisno i da samo onda postizava svoj cilj ako to prihva-
¢amo i vr$imo samoinicijativio i slobodno. Upozoravali smo da bi to
postalo nefto nedostojno, servilno i ubitaéno, kad bismo se tome podvr-
gavali samo pasivno, kao neemu $to nam se odozgo namece 1 §to bez
volje i mehani¢ki ¢inimo. Tko je bio poucljw mogao Je u promisljenom
slobodnom i zrelom prihvaéanju oblika Zivota, Sto ga je sam izabrao,
rasti 1 dozrijevati u punoljetnu, &vrsto izgradenu i samoodgovornu lié-
nost.

Povijest redova potvrduje nam da su se i pretkoncilskim odgoj-
nim metodama 1 oblicima redovni¢kog Zivota na redovnikom tlu odga-
jali, rasli i dozrijevali veliki i jaki karakteri, bogate i zrele li¢nosti,
muZevi 1 Zene, koji su esto na svojim ramenima nosili vrlo tefke, deli-
katne, odgovorne i sudbonosne funkcije 1 poslanja, ne samo u svom redu
nego i u sluzbi univerzalne Crkve. I $to da tajimo? Mi sumnjamo da
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ée se novim odgojnim metodama koje sec uvode i kojima se eksperimen-
tira postidi jednaki rezultati. No ipak ne moZemo nijekati da se u redov-
nitkim zajednicama unatoé povoljnim prilikama, unatod tako obilnim
sredstvima, ulaganju tolikog truda i tako bri¥nom nadzors, mnogi lla-
novi nisu razvili do potrebne zrefosti 1 samostalnosti. MnogL su stvarno
kroz &tav Zivot ostali neozbiljni i nepunoljetni, manje sposobni da se
sami orijentiraju u Zivotu, da se snadu u problemima koji se neminovno
u Zivotu pred svakog LOV]Lk'L postavljaju, bez prave nutarnje &vrstode
1 solidnosti, ncprlpravljem i nenavikli da samostalno Zive i samoodgo-
vorno djeluju; 1 da su kao Hudi nerijetko u Zivotnoj zrelosti zaostajali
za svojim vrinjacima u svijetu. Znatan dio krivnje za to snosi paterna-
lizam. Zbog krivo shvaéene poslu$nosti mnogi, osobito oni »najbolji i naj-
bogobojazniji«, nisu se vopée usudili samostalno misliti, Poglavari su se
desto sami potrudili da one nepokretne, trome i lijenc za samostalno
racmiﬂjanjc oslobode tereta samoodgovornog djelovanja i odiuéivanja
SVO]II‘[‘I detaljnim uputama, neprestanim nadzorom, nekim nepovje rtujc-n
i ljubomornim bdjenjem, da sc u za]edmm i njezinom radu ne bi nidta
dogodilo bez njihova znanja i izriditog odobrenja. Oni su sami na sve
mislili, o svemu odludivali, za sve nosili brigu i odgovornost.

Taj se duh paternalizma onda prenosio i u ispovjedaonicu, u du-
hovno vedstvo 1 odgoj lai¢kih osoba. 1 tu je duhovni voda sve morao
znati. Ulaziti svojim autoritetom u kojekakve nevaine ili indiferentne
sitnicc dnevnoga Zivota. Niita se nije smjelo promijeniti ber njegova
znanja i1 odobrenja. Bez njegova izri¢itog blagoslova nijedna dobra odluka
nijc bila »dobra i valjana«. Zaboravljalo se da svrha duhovnog vodstva
nijc u tom da na$ penitent ostane trajno nesamostalno i nezrelo dijete,
koje se bez pomodi svog duhovnog oca ne zna okrenuti, ni o &em sam
odluditi, nego u tom da $to prije toliko sazrije i toliko se osamostali,
da duhovnog vodstva vife ne treba, osim u nekim posebnim, zamrienijim
slulajevima.

Necemo ulaziti u to kako se na svoj nadin taj paternalizam mani-
festirao na relaciji biskup, odnosno ordinarijat i njegovi svedenici, Sv.
Stolica, odnosno rimska kurija, 1 duecezanskt biskupi. Jednom se zgodom
kard. Newman u tom pitanju %ivo sukobio s kasnijim svojim bio-
grafom Wardom. U Zestini rasprave Ward ée: Meni bi bilo najdrae
da mi posluznik svako jutro zajedno sa zajutarkom donese na tanjuru
apostolsko pismo i1z Rima gdje je refeno sve §to i kako mi je taj dan
raditi. Newman se odluéno ogradio protiv takve posludnosti i odanosti
Svetoj Stolici. Razumljivo je da je izmedu Newmana, koji je bio neslu¥-
beni stup i voda u preporodu engleskoga katolicizma, i druge vodeée
njegove figure kardinala i westmiinsterskoga nadbiskupa Manninga,
koji je bio na &elu engleske hijerarhije, doflo do trajnog neslaganja i nape-
tosti. Manning je bio rodeni voda, ¢ovjek autoritativnoga, évrstog i dog-
matskog tipa; ovjek jasne i oftro odrezane linije. Newman pjesnitka
du$a, koja se napatila traZeéi punu vjersku istinu; dusobriZnik pun do-
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brote i razumijevanja; osjetljiv za sve probleme svoga vremena; za sve
vijugave putove kojima se¢ pojedine dule polako probijaju k svjetlu.
Engleski je katolicizam trebao i jednoga i drugoga. Oni su se medusobno
popunjivali. Ali desto u ¥ivotu to ne ide bez vrlo bolnih trzavica.

Opravdanost saborskog stava

Zasto su simpatije Sabora ofito na strani onih kojik broj, kako
Sabor veli, danas raste, koji sve svjesniji dostojanstva ljudske osobe zahu-
jevaju da ljudi mogu imati i sluZiti se vlastitom odlukom i odgovornom
stobedom u svom djelovanju, ne pod pritiskom, nego syjesni SVOJE duz-
nosti? Zadto je naglasak u ljudskom djelovanju i njegovu znacenju take
snarno pomakao na ono subjektivno, posve individualno, $to dolazi do
izrazaja u savijesti 1 njezinoj slobodi? Sigurno ne iz nekog oportunizma
ili zelje za popularno$éu. Ulinio je to zato jer su teZnje modernoga o~
vieka u tom pogledu posve u skladu s evandeoskim duhom 1 kricanskim
gledanjem na dovjcka 1 na pravo znalenje njegova Zivota.

Najveca 1 najljepda, ali vjedno i najsudbonosnija odlika dovjeka je
sloboda. Moguénost samoodredenja a2 time odredivanje 1 izgradivanie
sama sebe kao Zovjeka-linosti. Bez slobode, dakako, ne bi bilo zla u
ljudskoj povijesti, ali ne bi bilo ni dobra. Sve bi bilo prepusteno anonim-
nom determinizmu t fatumu. Sve bi bilo jednako vrijedno, odnosno ne-
vrijedno, besmisleno 1 niftavo. Samo u slobodi se ostvaruje doista nelto
novo, originaino i vrijedno. Putem slobode dobiva Zivot pravo znadenje
1 vrijednost. Samo pmem slobode dovjek kao cm]ek raste ili pada, po-
staje velik ili malen. Putem slobode postaje nesto o bez as nikad 1 ni-
kako ne bi bilo. Postajemo mi sami. U toj tajni slobode i autodetermina-
cije Covjek nam se ukazuje »na sliku 1 priliku svog Stvonteln«, jer
kao neko bide »a se« sam sche nekako odreduje 1 stvara, St su
njegov zivot i djelovanje slobodniil, to su I vredniji. S[obodno opredje-
Ijivanje za dobro drugim se rijelima zove ljubav. A kako wveli sv.
Ivan od KriZa: na koncu Zivota bit demo sudeni po ljubavi. Moze
rodeni poglavar 1 voda u svoju zajednicu svojim autoritetom i Zeljeznom
rukom uvest takvu disciplinu 1 red da se u njoj odvija sve savrienim
redom i najvecom to¢noicu, kao u najbolje discipliniranoj i izvjeZbanoj
vojsci, no ako sve to nije proZeto slobodom, nodeno dubom ljubavi, pred
Apsolutnim mjerilom to niita ne znadi i ostaje bez svake plodnosti i vri-
jednosdi. U drugoj zajednici mo?da dosta toga Sepa; red je nekako ela-
stidan, ali {to se radi, radi se sa samostalnodéy, iz unutarnjega uvjerenja,
bez vanjskog pritiskq po slobodnom oprcdjcijenju Takva zajednica ostva-
rujec kudikamo vide pravih vrednota, njezin je Zivot kudikamo plodm;:
za misticno Tijelo Kristovo 1 njegov rast. Ideal kricanskoga Zzivota
ostajc ljubav, a to znadi zivot slobode. Cudoredna obveza je
obveza u slobodi. .

Mi se danas — u kudikamo veloj mijert nego u proslosti — kre-
¢emo u pluralistickom svijetu. Kri¢ani vrlo desto Zive u dijaspori, ras-
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prieni 1 izgubljeni medu poganima. Za njih se bore najrazliditiji sistemi.
Njihova vjera je na najrazliditije nadine trajno i sa svih strana ugroZena
1 osporavana. I u pojedinim aspektima i u cjelini. Samo zrela, punoljetna
savijest, svjesna svog osobnog poziva 1 svoje osobne odgovornosti moze
biti dorasla takvoj situaciji. Ne samo izvan Crkve, taj pluralizam se na
svoj nadin javlja 1 u samoj Crkvi. Sve je u njoj u nekom vrenju 1 pre-
viranju; kao da ni tu vife nema nefto ¢vrsto i monolitno. Mnogi imaju
dojam da je uzdrmana sama peéina Petrova, da je postala problema-
tina sama nepogresnvost vrhovnog crkvenog ucntel;stva Oni ne mogu
vide u njoj nadi onaj izvor sigurnosti, ¢vrstode i smirenosti kao §to su to
nalazili donedavna. Tolika razilaZenja medu samim struénjacima teolo-
zima, razilaZenja u pogledu temeljnih istina kr¥éanstva: istolni grijeh,
smisao otkupiteljske Isusove Zreve; sv. Euharistija; shvalanje tradicio-
nalne asketske nauke; opravdanost crkvenih institucija itd. Samo zrele,
punoljetne, samostalne savjesti, dostatno poulene, sa zdravim 1 razvije-
nim éudorednim osjeéajem, u jedinstva s Crkvom mogu biti dorasle ta-
kvoj situaciji, konalno same sve vagnutl i zauzeti svoj stav, preuzimajuéi
i odgovornost i riziko, koji je s time skopfan. Suoteno s danadnjim ateiz-
mom, s problemima visoke tehnitke i industrijske civilizacije, sve vece
urbanizacije, s napretkom i ubrzanim promjenama atomskoga doba,
Misti¢no Tijelo Kristovo treba za svoje tkivo zdrave, {vrste i zrele sta-
nice.

Pod utjecajem tzv. »Zivotne filozofije«, a jo¢ vife pod utjecajem
egzistencijalizma, mi smo postali sve vide svjesni, kako je u danainjoj
razvijenosti | slozenostl zivota, gotovo svaka pojedina situacija, u kojoj
se ¢ovjek nade, neito novo, izvorno, jednokratno, $to dosad jo$ nije bilo,
1 §to je zapravo neponovljivo, za §to nema po nckom oplem receptu vel
unaprijed gotovog rjeSenja, nego to rjefenje u svjetlu nekih opéih nadela
treba traZiti na licu mjesta. Nema nekog univerzalnog, apstraktnog &o-
vjeka, postoje samo konkretni pojedinci. Rjefenje koje odgovara odre-
denom individuumu moZe — u gotova jcdnakim okolnostima — bitl Stet-
no i pogubno za drugoga. Vel je Pascal izrazio svoje nepovjerenje i
odbojnost prema geometrijskim duhovima, koji bi na njega i na njewow
sludaj gledali kao na neki geometrijski zadatak, koji sc rjefava disto
ractonalno po tolno odredenim pravilima; a nemaju ni zere onoga, §to
on zove »lesprit de finesse« — smisao za finese, za imponderabilia, za
nijanse, koje ¢ine da se on 1 njegov sludaj ne da jednostavno supsumirati
pod neko opée pravilo i s njim silogisticki rje$avati.

Glavni 1 najdublji razlog za simpatiju Sabora i1 Crkve za svako
nastojanje na potvrdivanju dostojanstva ljudske osobe, njezine samo-
stalnosti, slobode i samoodgovornog odlutivanja, bez sumnje je duh
Evandelja i sav postupak Gospodina Isusa prema ¢ovjeku. Duh Evandelja
posve je protivan duhu Vel. Inkvizitora. Isus ne gleda u covjeku masu
koju bi trebalo kao krdo voditi, kao anonimno mnoftvo koje vide »pa-
nem et circenses« i jedva leka da ga uhvati§ i zasuinji§ prufajuéi mu
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u obilju kruha, igre i zabave. Ne gleda u ljudima ni slabaina i ugroZena
ljudska bifa, koja strahom i tjeskobnom zabrinutodéu za njihovu egzi-
stenciju moZe$ silom 1 terorom zarobiti. Isus postuje dostojanstvo ljudske
osobe, on apelira na povijerenje i predanje u slobodi 1 ljubavi. Veliki
ga je Inkvizitor prozreo kad mu velit »Znam, ti si poZelio slobodnu [ju-
bay ovjekovu.» Svijest osobnoga dostojanstva i vlastite vrijednosti to-
liko se i tako razvila u modernoga dovjeka da ga nefemo privuéi dok
mu govorime ¢ Bogu Gospodaru 1 Zakonodaveu, a o vjerniku kao pod-
lo¥niku i slugi, izvrSitelju BoZjih zapovijedi i naredbi, koji ée negdje
u vjelnosti biti za svoju vjernu sluzbu nagraden. Te kategorije nisu
krive, ta u samom ih Evandelju nalazimo. No moderni ¢ovjek u prvom
je redu osjetljiv za onu Augustinovu: »BoZe, tho sam ja Tebi, da se oti-
ma¥ za moju ljubav?« On je pristupaéniji za Ivanovu: Bog je ljubav. Ziva,
osobna, neizreciva ljubav. Covjek je bile pozvano da ljubi. Sposobno,
da sc odazove ponudi Bozje Ljubavi; Onome, koji ga je pretekao 1 prvi
[jubia. Covjek je, istina, stvorena, ograniéena osoba, ali otvorena 1 uprav-
ljena prema Neizmjernoj Ljubavi On je sposoban da jezgrom svo;e
li¢nosti, svojim srcem osjeti, kako ga Netko, transcendentni zove nje-
govim vlastitim imenom: Vjefnom sam te ljubavlju ljubic — i da se
slobodno odazove ili oglu$i tom tajinstvenom pozivu na intimno pri-
jateljevanje s Bogom, na nastavak i produzenje onog neizrecivog dijaloga,
$to se u krilu Presvetog Trojstva vodi izmedu Oca 1 Sina u Duhu Sverom,
v Dubu Ljubavi.

Savjest je u tom kontekstu usred sredidta dovjekova biéa, usred nje-
gova srca ugraden organ ili aparat opremljen najosjetljivijim antenama,
preko kojih iz Transcendentnog svijeta neprestano dopiru delikatni poti-
caji 1 nefujni glasovi, koji nas u svakoj) konkretnoj situaciji zovu na
viernost, na sve vele povjerenje i predanje, na spremno prihvadanje BoZje
volje, dok tako, kroz kulnje Zivota protiséena, nada ljubav ne dozrije
za onaj konaéni ljubavni zagrljaj koji ée biti nafa blaZena vjetnost. 1
tako nam se litav ¢udoredni Zivot, koji je kod vjernika u isti mah i reli-
giozni, ukazuje kao nelto $to je po naravi svojoj personalnoga znadaja;
nesto $to se bitno odvija izmedu dviju osoba; nosi potpuno osobnu, indi-
vidualnu, nezamjenljivu, nepriopéivu oznaku; uvijek je — ako je auten-
tifan — izraZaj zrele, samosvojne, samoodgovorne slobodne odluke 1
izbora.

Odgoj novog narastaja za zrelu i slobodnu savjest: spoznajna moé

Prije svega, nama povjerene savjesti, a u prvom redu na¥a mladeZ,
morale bi biti nadistu s time da zrela i slobodna savjest nije neto s ¢ime
se radamo; $to nam gotovo pada s neba u krilo. Za nju treba briznim
odgojem pomalo dozrijevati. Sloboda savjesti ne znali pravo na ncko
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slijepo, lakomisleno, ili mozda samoveljno 1 hirovito odludivanje i opre-
djeljivanje za ovo ili za ono. Savjest treba da pri stvaranju svojih sudova
i odluka ima pred odima i da se ravna prema nekoj vidoj, vjelnoj i o
nama neovisnoj normi. U svojem pravorijeku i odluéivanju ona treba
da bude u skladu s objcktivnim éudorednim poretkom. Taj ¢udoredni
poredak nije nikakva prazna apstrakcija, nego u nadoj naravi i u svijetu
usred kojega Zivimo ostvarena stvaraladka BoZja misao i volja, koja sve
rasporeduje i sve upravlja prema jedinstvenom konaénom i vrhovnom
cilju. Pojedinac je duzan — sama ga njegova razumna narav na to potife
— da taj red upozna i da s njime uskladi svoju volju i svoje djelovanje.
Zbog prirodne dispozicije, koju zovemo synderesis, normalno razvijen
dovick moZe s nekom spontanoftu i lakotom doéi do spoznaje onih naj-
osnovnijih i najopéenitijih normi ljudskoga djelovanja, koje zovemo pri-
rodni zakon. Drugi moralni zakoni, mada i oni mogu biti prirodni, veé
nam nisu tako lako spoznatljivi.

Vel su veliki poganski mishioci Platon i Aristotel pokusali u svojim
etifkimn sistemima u jednu cjelinu zaokruZiti praktidne Zivotne istine,
koje su odito u skladu s razumnom ljudskom naravi i njezinim dostojan-
stvom; prema kojima treba da se Covjek kao razumnno bile na svom
Zivotnom putu ravna i na uvijek novim raskr$éima snade. Kriéanski su
moralisti tu praktidnu Zivotnu mudrost, koju su nam stari pogani u svo-
jim najdubljim misliocima namrli, produbili i usavriili. Bilo bi paosve
nerazumno, do skrajnosti umisljeno 1 preuzetno, neozbiljno i nezrelo sav
taj trud omalovaZiti 1 lakoumno prelaziti preko njega. Viernik ée uz to
voditi rafuna o specifino evandeosko] moralnoj nauci Crkve. Da bi se
netko opravdane mogao pozivati na svoju zrelu 1 samoodgovornu savjest,
treba da prije svega bude temeljito upoznat s tom Fivotnom mudroiéu,
Medutim, nikakva znanstvena etika, pa ni ona koja se oslanja na Evan-
delje, ne moZe dati definitivna rjefenja za sve sludajeve 1 za sva vre-
mena. Svako novoe historijsho doba donosi sa sobom nove, desto vrlo
tetke i komplicirane probleme, na koje se ne mogn samo tako primje-
njivati smjernice 1 norme koje su se mogle primjenjivati na doba i prilike
koje su pro$le. Zrela 1 odgovorna savjest, svjesna s jedne stranc teline
i sloZenosti problematike, a s druge vlastite ogranicenosti 1 neizbjezive
jednostranosti, uvijek e pri svom biranju i djelovanju biti »pouéljiva
prema crkvenom autoritetu«, koji vjelne BoZje zakone tumadi u primjeni
za nase vrijeme.

Trijezan i ozbiljan pojedinac u svojem konkretnom individualnom
slucaju nece nikad zaboraviti na onu staru da »nitko nije pouzdan sudac
u svojim vlastitim stvarima«. On Ce, istina, na kraju sam i na svoju vla-
stitu odgovornost domjeti odluku, ali ¢e njezinu ispravnost provjeravati
u neprestanom dijalogu s Crkvom i njezinim ufiteljstvom, sa svojim
poglavarima, sa svojim duhovnim vodom, a kadikad jo! najuspjesnije
5 vijernim prijateljem, koji ima karizmu »dobroga savjeta«, No osobito
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nadi mladi ne bi smijeli zaboraviti da je za ispravno formuliranje pravo-

rijeka saviesti uza sve vife teoretsko znanje moralnih principa neophodno
. - FY W ¥

potrebno bogato Zivotno iskustvo i iskustvom stedena Zivorna mudrost.

Qdgoj éudorednog osjecaja

Uz spoznajni i intelektualni aspekt treba pri odgoju savjesti mnogo
paznje posvetiti njezinom afektivnom ili éuvstvenom aspektu. (Nijemac
bi to nazvao: Gemiit, Wertgefiihl, Wertbewusstsein!) Neki bi moderni
filozofi htjeli svesti fenomen savjesti na pukeo &uvstvo, bez ikakva spo-
znajnog, razumskog temelja. »Razum kao takav uopce niSta ne zna o
vrednotama ... U pitanju $to je uopée dobar Zivot odluduju konaéno
neposredni osjetaji vrijednosti, o kojima se ne raspravlja, a u kojima
dolazi do izrazaja konadna usmjerenost nadega bica. (Paulsen: System
der Ethik, 1923, Einleitung) Kao ¥to je netko glazben, ima izvrstan sluh,
sposobnost za razlikovanje glasova, za njihov sklad ili nesklad, sposob-
nost da u tom primijeti i najfinije nijanse, dok je drugomu svijet tonova
nepristupaan; kao $to nectko moZe imati vrlo razvijen estetski osjecaj,
pa mo¥e vrlo pouzdano i sigurno reédi, 3to je i kako je lijepo, dok drugi
toga nema, tako bi i 7ivot savjesti imao svoj izvor iskljudivo u Cuvstvu,
u osjeéaju za ¢udoredno dobro ili ¢udoredno zlo, za ¢udoredne vrednote.
Kod nekih Yudi je taj osjeéaj velo razvijen i tankolutan, kod drugih kao
da ne postoji pa ih ne mofemo zvati ni moralnim, ni nemoralnim, nego
jednostavno amoralnim.

Engleski filozof D. Hume je u novovjekovnoj filozofiji jedan
od prvih i najjadih zastupnika te Suvstvene teorije. Medu samim skola-
stickim filozofima neki u sloZenom fenomenu savjesti istidu vide spoznajni,
intelektualni moment, neki éuvstveni ili osjecajni. Sv. Tomu 1 njegovu
skolu ubrajaju medu intelektualiste. Sv. Bonaventura i franjevadka $kola
vide nagladavaju cuvstveni moment, mada intelektualnoga ne poridu.
Svakako, kao $to smo veé naglasili, savjest nije samo neko svjetlo, kojim
nekako hladno i nezainteresirano konstatiramo $to je éudoredno dobro
i zlo i njihovu nepomirljivu razliku. U isti mah sa spoznajnom konsta-
tacijom mi u savjesti doZivljavamo odredeno ¢udoredno dobro kao za
nas dobro, kao nefto 7a nas vrlo vrijedno, kao nefto u naj-
vecoj mjeri poZeljno i lijepo; pade — kako smo rekli — kao nefto naj-
dragocjenije; kao nefto bez fega na¥ Yivot ostaje isprazan i bez vrijed-
nosti, ostajemo siromasi i najvedi bijednici pa i kad bismo, iznevijerivi
se¢ ¢udorednom dobru, stekli sva bogatstva svijeta. Prije svakog razmis-
lianja 1 slobodnog biranja nafe najdublje biée je na strani dobra. Izmedu
nale razumne naravi i ¢udorednoga dobra je neko duboko srodstvo, neki
tajnoviti sklad. I onda kada smo zli, potajno se divimo kreposti i zavi-
dimo dobrima. Prije svakog razmifljanja ¢udoredno nas dobro tajnovito
privladi | mami. Osjelamo da bismo sami sebe tek onda nasli, da bi se
tek onda ostvarile nade najdublje i najautentiénije te¥nje, kada bismo se

29



— zarobljeni od zla — odvaZili za dobro. I ta sposobnost da Cuvstveno,
a ne samo hladno razumski, doZivimo i osjetimo moralne vrednote, dana
nam je kao prirodna dispozicija. Nju treba briZzno i metodicki edgajau
i razvijau. Bez toga ona ée zakrzljati i zamrijeti, a na najvelu Stetu
naeg éudorednog Zivota. Zrela savjest se bez skladno razvijenog osje-
éaja za vrednote ne moze zamisliti. Prirodni osjeéaj za dobro pomaze
nas 1 vodi pri stvaranju ispravnoga suda o dobru i o zlu o kojem se tu
i sada radi; snaZno pokrede 1 pomaze Volju da se odludi za dobro i da
ga s nekim elanom prlhvatl, da bude &vrsta i da lakde izdrifi u potes-
kotama. Ako je osjetaj v nama skladno razvijen, mi éemo imati ne
samo smisao za dobro nego i za ljestvicu vrednota; za velu ili za manju
vrijednost dobra o kojem se radi. Lakle ¢emo spoznati i odrediti kojoj
vrednoti treba dati prednost u na¥em ¢udorednom nastojanju; $to nam
je staviti na prvo, §to na drugo, a §to na zadnje mjesto. U proélosti mi
smo moZda odveé stavljali na prvo mjesto &istoéu, pa se u mladosti sav
duhovni boj nekako usredotolio na tu vrednotu. Danas prije svega cije-
nimo i na prvo mjesto stavljamo djelotvornu ljubav prema bliznjemu.

Odgajati savjesti, da bi one na spoznato ¢udoredno dobro mogle
»¢uvstveno 1l srceme ispravno reagirati; osjetiti i doZivjeu dfudoredno
dobro kao vrhovnu osobnu vrednotu, uvijek je bio tezak i delikatan za-
datak. Pogotovo je to danas. Obitelj, koja bi prva tu njeznu biljku morata
brizno njegovati, precesto nije tome dorasla. Da uopée ne govorimo o
obiteljima v kojima nema sredenog i skladnog zajednitkog Zivota ili su
daleko od svake religiozne prakse. Skola, ako i posveluje toj strani
odgoja neku paZnju, ljestvicu vrednota &esto pe postavlja u skladu s
nadim kriéanskim mjerilom vrednovanja. Njoj ée biti gore mnoge vred-
note koje su za nas dolje. Citava kulturna sredina, drultveni obidaji,
javni moral daleko je od ljestvice vrednota kako je kriéanin postavlja.
Za rolike vrednote, za koje se jo§ nala generacija u mladim godinama
odulevljavala, dana¥nja mlade? ne pokazuje vide zanimanja. Pri odgoj-
nom poslu dobro treba pripaziti koje Zice na harfi mladenadke dule jo¥
odgovaraju na dodire nadih prstiju i skladno vibriraju s idealom, za koji
bismo je htjeli zagrijati. Nekad smo u prilog monogamije 1 nerazrje-
fivosti braka s potpumm pov;erenjem 1 sigurnoiéu moghi apehran na
zdrav prirodni osjeéaj i na posteno mlado srce. Danas taj apel Lesto ostaje
bez odjeka. Prirodni osjedaj za to zabrinjavajuée je otupio. I mnoge reli-
giozne vrednote, koje su nas hvatale za srce, danadnja miadeZ kao da nije
vide kadra kao takve doZivjeti. Mnogi prizori iz Sv. Pisma, napose
Starog zavjeta, koji su nama toliko govorili, danaSnjoj mladeZi nidta
vife ne kazu. Telko éemo dana¥nju mlade?, kao za njezin ideal, odudeviti
za sv. Alojzija ili za sv. Stanka. Ni sveta Mala Terezija nema vise za
mnoge ni medu odraslima onoga &ara $to ga je nekad imala.

Mnogo e vide dana§njoj generacijl govoriti bl. Maksimilijan Kolbe.
Sv. Pismo, 1 Starog i jo§ vise Novog Zavjeta 1 ubudude e ostati bogato
vrelo i izvrsno pomagalo za odgoj srca. To isto usudili bismo se redi 1 za
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povijest Crkve 1 Zivot svetaca; i za mnogo vrijedno 1 dragocjeno u pro-
fanoj povuesn i knjiZevnosti. Ali trebati ¢e s mnogo psnholoskOg uZiv-
lJavanJa 1 pedagoskoga takta probirati i probrano na nacm, kop danas-
njem coweku odgovara, pnkazam _]edno stoji: $to razvijeniji i §to finiji
bude u nafoj mlade?i moralni osjeéaj, §to plemenitije bude n]ezmo srce,
to Ce ona biti zrelija i spremnija da svoj Zivot provodi sa sve vecom slo-
bodom i samoodgovornostu.

Samoosvjeiéivanje savjesti

No sa svim tim §to smo rekli i s onim $to bismo u istom stilu jo§
mogli nadodati, ostali bismo joi daleko od zrele, slobodne i samoodgo-
vorne sav;esu Da bi savjest po;edmca posmgla svoju pravu zrelost, prije
svega je potrebno da postane sve svjesnija sama sebe. Treba da j ]o; bude
sve jasnije 1 da je trajno prozima drhtaj pred onim tajnovitim i svetim
§to se u onom $to se u njoj zbiva i1 odigrava krije i javlja. Treba joj
pomodi da je trajno prozima svijest kako »tremendum mysteriume, po-
tresni misterij, u kojem Zivimo, diSemo, midemo se i jesmo, nije nikakav
magloviti, neodredeni i anonimni »bofanski milje«, svuda razlivena
neopipljiva atmosfera, neki tajnoviti Zivotni fluid nefeg neosobnog bo-
zanskog i svetog, nego svuda‘s’nja 1 trajna, budna I intimna prisutnost Zi-
vog osobnog Bi¢a, koje nam se iz svog nepristupacnog svjetla javlja kao
meni osobno namljen]ena, na me upravljena Ljubav,
koja me kroz savjest trajno prati i zove da joj kroz kuinje Zivota osta-
nem nepokolebljive vjeran, dok joj ne panem u konadan zagrljaj. Odatle
mojemu ¢udorednom Zivotu ta tajinstvena velidina, ta neusporediva vri-
jednost, to sudbonosno znalenje. Odatle ta svetost 1 nepovredivost sa-
vjesti.

U vezi s tim treba da savjest $to Zivlje prozme spoznaja da u éudo-
rednom Zivotu na podetku i na prvom mijestu niposto mje neki krut,
neumnoljiv, ukoden i1 mrtav zakon. Na podetku 1 prije svega je Ziva,
osobna BozZja Rijed. Rijed 1 poziv meni posve osobno upravijen, u kon-
kretnim prilikama upuéen. Rijeé, na koju nitko drugi ne moZe odgovoriti
nego samo ja, potpuno osobno; nitko me ne moZe zamijeniti, nitko za-
stupati, ja sam osobno treba da stupim u igru i da se angaziram. Ono,
naime, $to ta Rijed traZi, nije prvotno neko djelo koje bi eventualno
mogao i netko drugi uéiniti mjesto mene; nego je upravljenja meni i tra¥i
mene, moje srce.

Kao §to ni sama vjera, tako ni pravi i autentiéni éudoredni ¥ivot
nije u nekom juriditki shvaéenom obdrzavanju zakona; u nekom skru-
pulozno toénom 1 doslovnom ispunjavanju i vrSenju svih zapovijedi, $to
toliko pogoduje farizejskom duhu i farizejskoj samodopadnosti. Nismo
mi prvotno pozvani, ili uopée nismo pozvani da kao podloZnici u nekom
vide-manje ropskom strahu, ili kao sluge u preteino pladenitkom duhu
slazime Stvoritelju 1 Zakonodaven, brizno 1 tjeskobno vodeéi brigu da
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nadi raduni s Bogom budu u redu i da skupimo $to vile zasluga za nebo.
Mi smo prije svega pozvani da kao Ziva i slobodna osoba optiramo za
¥ivoga i osobnoga Boga; da se s povjerenjem 1 plemenito odazovemo po-
zivu vijelne Ljubavi; da sav na$ svjesni i slobodni Zivot i djelovanje
bude izra¥aj i dokaz te ljubavi, jedno uvijek Zivo, svjeze trajno 1 vjerno
prijateljevanje s Bogom. Rendez-vous, mjesto, gdje se odigrava ta avan-
tura ljubavi, to je svetifte nafe savjesti. Tu treba da smo sami s Bogom
samim, u slobodi i neovisnosti od svakog stvorenja. Neosobni, anonimny,
racionalistitki hladni i daleki kategoritki imperativ preobrazava se,
poprima neizrecivo bliske, tople, posve osobne tonove Ljubavi, i tek
tako dobiva svoju Zivotnu puninu i svoje pravo znalenje.

Pozitivna etika

Tako postaje takoder jasno da se na¥ ¢udoredni Zivot ne smije ni-
kada izroditi u minimalizam; u neki kruti 1 bezliéni legalizam, Zakon,
zapovijed tu moZe znaliti samo najnizu jo$ moguéu granicu, a nikako
ispunjenje pravde. Jasno je da u Zivot savjesti moramo unijeti Citave sebe;
da u njem moramo biti prisutni 1 aktivno sudjelovati Citavom svojom
osobno$éu ili, biblijski redeno: fitavim srcem; svim elanom svojega bica,
prema evandeoskim rije¢ima: ljubi Boga svim srcem, svom dulom, svom
mislju 1 svim silama svojim.

Kricanska ctika ne izra?ava se prvotno u negativnom obliku:
nc smijes ovo, zabranjeno ti je ono. Naglafavanje negativnoga aspekta
u ¢udorednom Zivotu vrlo lako dovodi do nekog skrupuloznog i tje-
skobnog legalizma i minimalizma; do nutarnjega osiromaenja i sebiénog
radunanja, do tefko podnosive stisnutosti i zarobljenosti okovima zakona.
Tu gotovo nikad ne dolazi do pravog Zivotnog dodira s vrednotama,
u toj unutarnjoj praznini i pustodi ne kljudaju vrela plemenite odvaZnosti
i velikodusnosti. Po svojoj nadubljoj naravi u odgoju savjesti kr¥éanska
etika istie pozitivan aspekt éudorednosti. Velidinu, ljepotu i priviaénost
Dobra, koje nas zove. Sili ¢udorednoga »morade, hladnej du?nosti
strogog »ne smijeS« ona pretpostavlja osvajalatku moé ljubavi. Nijemac
to naziva: Hochethik. Iznad i preko granice dobra u smislu jo¥ dopu-
Stenog, pozitivna etika (Hochethik!) trajno upravlja pogled: k punini
dobra i k savrienom. MladeZ je napose uvijek pokazivala poseban smisao
za bolje, vedée 1 plemenitije. Ona se lako odudevljava za vrednote u niji-
hovoj ¢istoéi 1 savrienstvu; ona traZi autentinost, ¢istu ljubav i potpunu
zrtvy, plemendtinu i velikodusnost. Pitanje je imamo H mi jod toliko
povjerenja. u mladost i toliko odvaZznosti da pred nale mlade otvoreno
izademo s pozivom u te vrtoglave visine; ili pak zbog nepovijerenja u
miade i iz straha da ih ne izgubimo minimaliziramo te sve Sto je tefko
i upuéuje na Kalvariju prikrivamo i ublaZujemo. A upravo mladima
morali bismo s iskrenim poStovanjem njihova osobnog dostojanstva i
slobode, ali i s velikim povjerenjem u plemenitost njihova srea i u djelo-
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vanje bo¥anskog poziva u njima, stalno omoguéavati, da Sirom otvo-
renim odima gledaju, posve probudeni i potpuno svjesni znadu u $to se u
toj bo¥anskoj avanturi ljubavi, u koju su po savjesti i u savjesti ho§e§-
-nede¥ uvudeni, upuitaju. Treba da im bude jasno, fega se sve odritu,
fto sve ostavljaju, kakvim se potefkolama u kusnjama izvrgavaju;.ka:
kvoj buduénosti idu ususret, i da im je slobodno i samodgovorno birati
hode li se smiono odva¥iti, posve anga¥irati, velikoduino i hrabro ako
ustreba, radi Boga riskirati sve $to nije Bog ili ée se bijedno i sebiéno
zatvoriti u se i kruZiti stalno oko sebe. Samo na takav nadin ostvaruje
se osobnost, produbljuje i obogauje lidnost, postaje sve potpunije zrelim
Covjekom.

Odgoj wolje

Kad smo odgojnim postupkom postigli da pojedinaéna savijest bude
temeljito poudena o objektivnom éudorednom redu i o pozitivnim zako-
nima, da njezin moralni osjelaj bude izoftren i pravilno razvijen, da
s izvjesnim nepovjerenjem 1 oprezom prema samoj sebi bude uvijek
spremna na dijalog 1 poudljiva; kad je u dostatnoj mjeri postala svjesna
same sebe, znalenja tajinstvenog i intimnog dijaloga, koji se u nje-
zinim dubinama neprestano odvija, svjesna znadenja i uzvilenosti kate-
gorickoga imperativa, koji u njoj odzvanja, onda je doSao ¢as da
toj (uvijek relativno) zreloj 1 samostalnoj savjesti dademo odgovarajuéi
prostor slobode, pruZimo moguénost i prilike za slobodno i
samoodgovorno odludivanje. Te prilike 1 moguénosti drukédije e biti za
mladoga fovjeka, koji Zivi u obitelji i neprestano dolazi u dodir s
vanjskim svijetom; drukéije za mladile, koji %ive po odgojnim zavo-
dima i drukdije prema svrsi, koju pojedini zavodi fele postiéi. Nas sve-
éenike i redovnike napose zanima Zivotni prostor slobode, koji treba ili
omoguditi ili ostaviti mladeZi u na¥im sjemenistima, malim ili velikim; v
redovni¢kim odgojnim zavodima. Princip zrele, samostalne i samoodgo-
vorne savjesti treba da se od podetka ostvaruje u dnevnoj praksi. Ne
moze se bez daljnjega reéi da u prodlosti te slobode na djelu nije bilo
iJi da je u svakom slulaju bilo premalo, i da je u tom glavni
razlog 3to su odgojni rezultati podbacili. No dinjenica je da mnogo
toga $to je nama u nale vrijeme bilo posve prihvatljivo, nije prihvat-
ljivo za mladoga ¢ovjcka danas. On traZi da se prostor slobode u nafim
odgojnim zavodima profiri. Ne podnosi prevelike regulacije molitve-
noga ¥ivota, a pogotovo mu je odbojna svaka kontrola u tom pogledu.
TraZzi da bude elastiénija zavodska disciplina i dnevni red. On hoée
puno veéu slobodu u kontaktu sa svijetom i saobraéaju s ljudima; htio
bi da mu se prema individualnoj potrebi omoguéi vele sudjelovanje
u drustvenom 1 kulturnom zbivanju; kudikamo veéa sloboda i neovisnost
u vrsenju sluzbenih duZnosti i i1zvodenju povjerenih posala; ne pod-
nosi vrienje autoriteta na dosad uobidajeni nadin; ne trpi da se nefto
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odlutuje u potaji o njem, a bez njega. Trazi kudikamo velu informi-
ranost u svemu $to se u njegovoj zajednici zbiva, mogucnost aktivnog
sudjelovanja pri donofenju odluka.

Pogibelji i zastranjenja

Bilo bi uistinu kratkovidno i ludo zatvarati oéi pred stvarnodéu,
praviti se gluh za zahtjeve mladih, ponadati se kao da svijest o dosto-
janstvu ljudske osobe 1 njezinim neotudivim pravima i kod nadih
mladih nije porasla. No stvaranje Sireg slobodnog Zivoinog prostora,
davanje viSe moguénosti za inicijativu, samostalno 1 samoodgovorno
djelovanje, stavlja poglavare 1 odgojitelje pred vrlo telke 1 zamriene
probleme. Valja traZiti nove, neuhodane putove, pribjeéi jo§ nepro-
kufanim metodama, izloZiti se riziku i opasnosti promasaja, koji ne
ostaju bez Zalosnih posljedica. Tek daljnja buduénost moZe pokazati
koliko su novi putovi i nove metode bile ispravne, a koliko promalenc
i $tetne. Nitko nije toliko mudar da bi u tom trazen]u 1 pronalazen]u
Vl_]ek pogodlo pravu mJeru Tesko je ostati na pravi nadin &vrst i ne
uzmicati pred neumjeremm 1 nezrelim zahtJeV1ma mladih. A opet [udo
bi bilo u nekom nepovjerenju i zabrinutosti gréevito prianjati uz stare
1 prezivjele metode 1 forme. Odgojitelj e se ledce naéi pred tjeskobnim
1 najée¥le nerjefivim pitanjem savjesti u kojoj mjeri mu je uopée dopui-
teno napustiti stare uhodane putove te upustit se v riskantno cksperi-
mentiranje s povjerenim dufama. Ne bi li se za mnoga napuitanja
zvanja, za mnoge otpade moglo redi: mladima je bila ostavljena slo-
boda za koju nisu bili zreli; bili su izvrgnuti kuinjama za koje nisu bili
dorasli. Posve razumljivo 1 gotovo neizbjeZivo u tom dolazi do — kadi-
kad vrlo mulnih — razmimoilaZenja medu inale vrlo zrelim, trijez-
nim i savjesnim ¢&lanovima zajednice, koji se osjefaju odgovorni za
formaciju mladih. Upravo onako kao i na podrudju informacija. U
principu smo svi za svestranije i iscrpnije informiranje o svemu $to
se u Crkvi zbiva. T vjerojatno nitko nije za informiranje bez mjere i
bez razboritosti. A koja je prava mjera, $to jo¥ ostaje u granicama
razboritosti? Svi emo se valjda sloZitt da pri informiranju treba vo-
diti brigu o zrelosti i prosvijetljenosti savjesti o kojima se radi. No
tko moZe tolno vagnuti i odmjeriti zrelost i prosvijetljenost savjests,
vel kod pojedinca, a pogotovo kod vefeg kolektiva, kod éitavog
naroda? Tko mo¥e u toj stvari utvarati sebi da je jedino njegova mjera
toéna 1 njegov sud ispravan? Tu se od nas traZt mnogo Sirokogrudnosti,
mnogo tolerantnosti, mnogo medusobnog poltivanja. Svi bismo — svje-
sni svoje omedenosti 1 jednostranosti — uvijek morali bitl spremni da
u pravom dijalogu, pod vodstvom onih koje je Duh Sveti postavio da
pasu i vode BoZji narod, zajednitki traZimo ispravna rjefenja u tako
slofenim odgojnim i pastoralnim problemima.

I u sekulariziranom 1 u klerikalnom svijetu danas se oplenito traZi
i zahtijeva neka pretjerana i nenaravna jednakost. Izjednalenje svih
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i u svemu. Tako se i u problemu koji nas zaokuplja mladi smatraju
jednako zrelim i sposobnim za slobodno i samoodgovorno odludivanje
i djelovanje po vlastitoj savjest, kao 1 u Zivotu mnogostruko prokusani
i prekaljeni starci. Sto se ovima dopusta, zafto se ne bi dopustilo i mla-
dima? Na $to stariji imaju pravo, zaSto ne bi imali 1 mladi? A ofito
je da to ne moZe bitl. Redemptorista Hiring, koji je, vjeran svom
redovnitkom pozivu, prefao Sezdesetu (uz ostale Zivotne kuinje dozi-
vio je i vatreno kritenje na ruskom frontu) slovi inade kao jedan od
najuglednijih moralista danainjice; daje duhovne vjezbe Papi 1 njegovu
dvoru. Takav &ovjek ima drukéije i vele pravo na slobodu savijesti i
samoodgovorno odludivanje, nego kakav mladac, u kojemu jod sve
vrije u nekom muteZu i neizgradenosti 1 koji &ini tek prve korake na
putu duhovnog Zivota. Od djeteta koje se tek probudilo k éudorednoj
svijesti i odgovornosti, do mufa, temeljito obrazovanog u teologiji,
i bogatog Zivotnim iskustvom, opravdanost i mjera slobode i samood-
govornosti, naravno, variraju. A dobiva se dojam da neki zastupaju
mifljenje da se i obilan, malo bolje informiran i pouden vjernik iu
vrio delikatnim i sloZenim pitanjima sav;esn moze distancirati 1 eman-
cipirati 1 od naJ\rlseg, crkvenog autonteta 1 za svo; individualni sluéaj
donositi slobodna i samoodgovorna rjefenja, protivna crkvenom uditelj~
stvu. Nerijetko se ovjek jednostavno ne moZe snaéi od Cudenja na
kakve se sve tvrdnje, na kakve geste i postupke odvazuju poneki mladi
— i svjetovni svedenici 1 redovnici i sveleniéki kandidati, pozivajuéi se
clako i neozbiljno na glas svoje savjesti i na nepovredivo pravo da
rade po njezinu pravorueku I kad bi bar oni taj »pravorijek« Cuvali
samo za se 1 za SVOJ prwatm ¥ivot! Ali ne, oni redovito smatraju da
njihovo mi¥ljenje moZe postati sigurna prakticka norma za sve povje-
rene im duse.

Pri odgoju za zrelu, slobodnu i samoodgovornu savjest potrebno
je neprestano naglafavati da je to privilegij pun ozbiljne i tefke odgo-
vornosti. U svetiftu savjesti susteemo se s Bogom 1 s njime razgova-
ramo. Obasjava nas njegovo svijetlo 1 zove njegova ljubav. Bilo kakva
povrinost i neozbiljnost, svaki diletantizam, bilo kakva neautentiénost
i nelojalnost tu su nedopustivi, gotovo bismo rekli svetogrdni. Mo¥emo
to u nekoj rastresenosti i Zurbi prikrivati. Svetost savijesti ostaje. Na$
unutarnji dijalog uvijek se odigrava pred Onim i s Onim koji sve
pronice, koji ispituje kosti i bubrege, i koji ée biti na¥ Sudac. »Moramo
se nauditi da ne upotrebljavamo rijeé »savjest« ako se nismo prije
suodili s Kristom; ako se prije nismo molili 1 tra¥ili Bofju privolu..
Samo kad smo se s Kristom suolili, mofemo pravo govoriti o savjesti,
reéi po savjesti, koja uvijek mora biti kraljica...«, veli Hiring.

Savjest je nadasve delikatan i njezan dulevni organ, U njegovu
funkcioniranju mogu vrlo lako nastati znalajne i zabtinjavajuée smetnje,
Smetnje kojima vrela n1]e uvijek lako otkriti. Nije dosta da imamo
odgovarajuée poznavanje objektivnog éudorednog poretka; pravilno raz-
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vijeni ¢udoredni osjecaj. Svaka neuredna sklonost, pogotovo ako se
u du$i ukorijeni kao strast, ozbiljno smeta, kadikad upravo onemo-
guéava pravilno funkcioniranje savjesti. 1 tu vrijedi evandeoska: blago
onima, koji su dista srca. Samo njihov pogled bit ée bistar i nepomuden
u prosudivanju 1 razlikovanju dobra od zla. 1 obratno: tjelesni Covjek ne
prima ono, $to dolazi od Duha BoZjega, jer je to 2a nj ludost. On
to ne moze ni upoznati jer se to mora na duhovan nalin prosudivati.
(1 Kor, 2, 14) 1 filozofski 1 psiholoski posve je neispravna pretpostavka
da je svaki toviek vel od pocetka u pOSJedu prave i potpune slobode.
On tek treba da slobodu u Zivotnoj borbi sebi malo-pomalo izbori.
Bez svladavanja, bez upokoravanja neurednih sklonosti, bez prodiléa-
vanja vlastitog srca nema prave slobode. Mi ostajemo uhvadeni i zaple-
teni u mnogostruko robovanje i suZanjstvo pa ne moze biti kod nas
ni slobodne savjesti. Ona djeluje pod mnogostrukom unutarnjom i
vanjskom prisilom. Jedino bi autentini svetac smio imati potpuno
povjerenje u ispravno funkcioniranje svoje savjesti. No ba$ on, koji
bi imao najvile prava na slobodnu, zreln savjest, u duhu poniznosti,
odnosno u duhu istine, poznavajuc:l i priznavajuéi svoje granice, spremno,
s poftovanjem i sa zahvalno$éu ée prihvatiti direktive Crkve i savjete
duhovaih prijatelja.

Veéina onih koji se tako olako i s tolikom prividnom sigurnoféu
pozivaju na svoju zrelu 1 samoodgovornu savjest kao da nikad nisu
nista &uli o tzv. »discretio spiritunme, sposobnosti ili karizmi »za raz-
likovanje duhova«. Iskustvo obilno potvrduje da se duh laZi i tmine
znade pretvarati i obladiti u duha svjetla i istine, da nas pod vidom
dobra zavodi u zlo. Svuda gdje Bog gradi, zao duh na najlukaviji
nadin razgraduje i rudi. Razlikovanjem duhova mi postajemo sposobni
da prosudimo najrazliditije utjecaje na vanjsko i na unutarnje nale dje-
lovanje, da li ti utjecaji doista smjeraju na dobro ili nas pod izlikom
dobra zavode na zlo. Ti duhovi ne moraju nuZno biti osobna bi¢a. To
su 1 najrazliditije prirodene ili stefene dispozicije, raznoliki 1 promjen-
ljivi pokret1 uma 1 volje duhovna atmosfera u kojoj Zivimo i razlina
strujanja, pod &ijim utjecajem lovjek kao socijalno bide trajno misli i
djeluje. O tom nam ve prorok govori u Starom zavjetu: »Jao onima
koji zlo dobrim nazivaju, a dobro zlim; koji od tame prave svijetlost, a
od svjetla tamu; koji gorko dine slatkim, a slatko gorkim.« (Izaija 5, 20).
Apostol zabrinuto upozorava Korinéane: »Ali bojim se da se sludajno
ne bi, kao 3$to je zmija zavela Evu svojim lukavstvom, vafe misli po-
kvarile te se udaljile od Kristu duine iskrenosti i tistofe.« (2 Kor
11, 3). Tko nije na oprezu, tko s izvjesnim nepov;erenjem e kontrolira
unutarnja. gibanja i nije ih kadar prosuditi, taj ée vrlo brzo postati
Zrtvom iluzije. On e uporno nefto progladivati dobrim, $to je u stvari
zlo; smatrat ée istinom ono §to je laZ. Bit ée uvjeren da ima izvjesne
veline, kojih nema; precjenjivat e svoje talente, pripisivati sebi koje-
kakve karizme, kojih nema. Osjeat ¢e se pozvanim da nastupa i govorni
ondje gdje bi za dobru stvar bilo puno bolje da 3uti.
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Toma Kempenac ima o tom razlikovanju duhova poglavlja
vrlo duboka i puna duhovna iskustva. Dobro bi bilo da ih svi mi Cesto
ditamo, pa 1 oni koji ga zbog njegova monahizma bacaju u zaborav.
Istim se iskustvom nadahnjivao i sv. Ignacije piSuéi u svojim Duhovnim
viezbama dragocjena »Pravila za razlikovanje duhova«. Jedan od novijih
asketskih pisaca (Zimmermann) vrlo dobro upozorava: »Pred nama
se nalazi stanovito podrudje puno stranputica, kroz koje moramo proéi.
One imaju prividan izgled pravih putov a, ali one ipak vode u propast.
Svaki fovjek treba da izbjegava iluzije i varke zbog prirodne sl;epoce
i tvrdokornosti, neiskrenosti prema samomu sebi i lakoumnoj smionosti.
Zato upozorava Duh Sveti: *Ne vjerujte svakom duhu, nego kufajte
duhove jesu li od Boga, jer su mnogi laZni proroci izifli na svijet.’«
(1 Iv 4, 1)

Imamo li pred ofima veli€inu i svetost savjesti, sudbonosnost onoga
$to se u njoj odigrava, pogibelji koje se pod lozinkom zrele i samoodgo-
vorne savjesti kriju, diletantizam i lakoumnost, koja nam prijeti, mi
demo mirno i1 ozbiljno (makar to ispalo vrio nemoderno!) ponoviti
Apostolovu rijeé »Cum metn et tremore vestram salutem opemmini«
(»Sa strahom 1 s drhtanjem nastojte da postignete svoje spasenje«, F111p
2, 12.) Uvjereni smo da i ovdje Vrl]edl‘ »Principivm sapientiae timor
Dominie (»Strah Gospodniji podetak je mudrosti.«, 1zr 9, 10.) Tu mudrost,
o kojoj govori Sv. Pismo, moZemo poistovjetovati s razborito$éu, koja
treba da pro¥ima, nosi 1 vodi éitav na¥ éudoredni Zivot.

Odgoj za zvelu kr$éansku savjest

U ovom {lanku dosad nismo pravili posebne razlike izmedu sa-
viesti oplenito i kri¢anske savjesti. Neprimjetljivo smo od jedne pre-
tazili na drugu. Pa ipak se savjest opéenito i krséanska savjest ne mogu
jeduiostavno poistovjetovati, pa tako ni njihov odgoj. Mislim da bi naoj
raspravi nesto manjkalo kad ne bismo izri¢ito na to upozorili.

Po kritenju 1 po vjeri u Krista synderesis, savjest u embrionalnom
stanju, kao prirodena dispozicija za ¢udoredno dobro, u svojim je dubi-
nama preporodena i1 preoblikovana. Po kritenju dobiva kritenik novi
princip ¢udorednoga djclovanja. »Ili zar ne znate da smo svi koji
smo kriteni u Krista Tsusa u njegovu smrt lkrdteni? Dakle, s njim smo
skupa ukopani po kritenju u smrt, da bismo, kao $to je Krist uskr-
snuo od mrtvih... i mi Zivijeli novim Zivotom.« (Rim 6, 3) Po kri-
tenju smo »svukli staroga Covijeka s njegovim djelima, a obukli novoga,
koji se obnavlja za stanje prave spoznaje prema slici onoga, koji ga
je stvorio.« (Kol 2, 9) Jer smo se u Krista obukli, primili smo njegova
Duha, koji svjedodi s nafom saviesti. Taj Duh postaje pokretna snaga
za Zivot ljubavi, koji odsad postaje jedini pravi zakon maleg Zivota.
sCaritas Dei diffusa est in cordibus nostris per Spiritum Sanctume
(»Ljubav Bozja izlivena je u naSim srcima po Duhu Svetome«, Rim 5, 5)
Po svrhunaravnoj objavi 1 vjeri u Krista, po kritenju i pod vodstvom
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Duha Svetoga, dobiva sav;esc povrh osposobljen]a za paravnu funkcuu
nadnaravnu zadadu 1 mol: veZe nas na rijed 1 primjer Kristov i potide
da budemo pouéljivi poticajima Duha Svetoga. (Hiring: Gesetz Ch., str.
189.) Kao 3to plemenit i nepokvaren foviek po srcu naginje onom ito
ie prirodno dobro, tako nas Duh Sveti i njegovo milosno djelovanje dini
poudljivim za Kristov nauk, spremnim da rado i zahvalno prihvatimo
njegov put i njegove zahtjeve kao nefto $to je u skladu s naSom nutrinom.

Nije dosta kr¥éansku savjest odgajati samo u svjetlu zdrave pameti,
nju treba odgajati u Kristovom svjetlu. Prirodni zakon u tom svjetlu
nije dokinut, ali je usavrien i preporoden u Onom za kojega samo nebo
svjedodi; »Ovo je Sin moj, ljubljeni moj koga sam odabrao! Njega
slufajtel« (Mt 17, 5} Evandeosko svjetlo nije samo Kristova nauka,
nego i njegov Zivot i {itav nadin njegova djelovanja, a iznad svega
sama njegova Osoba, njegovo Srce. Nale Cuvstveno vrednovanje,
odnosno osjecanje i dozivljavanje ‘udorednih vrednota mora biti u
skladu s njegovim Srcem: »Christum habitare per fidem in cordibus
vestris (»Da Krist stanuje u vadim srcima po vjeri«, Ef 3, 17.) To
trajno stanovanje Krista u nadim srcima po vjeri je moé koja pokrede i
preobrazava u ditavom nafem djelovanju. U svim konkretnim sludaje-
vima, u svim pojedinadnim situacijama, morali bismo kao direktivu imat;
pred ofima onu Apostolovu: »Hoc enim sentite in vobis, quod et in
Christo lesu« (»Tezite medu sobom za onim za ¢im treba da tefite u
Kristu Isusu). I, kako isto mjesto prevodi Rupdié: »Imajte u sebi iste
osjetaje, koje je imao i Krist Isus.« (Fil 2, 5) Vrhovna i jedina
norma za kriéansku savjest kako ¢e pojedine situacije prosudivat, kako
ée osjecati, misliti, govoriti i djelovati u konkretnom sludaju jest: kako
bi u tom slucaju mislio 1 djelovao Isus Krist, i to u vjeri, povjerenju
i v ljubavi prema Njemu ostvariti. Zivot krianina jest produZenje i
prosuenje njegova Ut;elovljenja U nama On nastavlja svoj otkup1te iski
zivot i djelovanje. Otuda vaZnost Eitanja, med1t1ran)a i upijanja u
dudu njegova Evandelja. Napose je od presudne vaZnosti za svaki au-
tentian kriéanski Zivot da u konkretnom etitkom prosudivanju i vred-
novanju nasa savjest bude sva u svjetlu pashalnoga misterija, u misteriju
Kriza, preobrafenog sjajem Uskrsnuéa i velidanstvom Uzafadla. No-
vija teologija, usredotodena na velebno znalenje Utjelovljenja, na istinu,
da je po Utjelovljenju sve ljudsko preobraZeno, posveleno i poboZan-
stvenjeno, snazno nam je naglasila kako sve ljudsko moZemo i moramo
bez straha u jedinstvu s Kristom afirmirati, u vjeri prihvatiti i radosno
razvijati. Pri tom se moZda premalo nagladavala tajna i sablazan
Kriza. Nije se mozda dosta otvoreno i odvaZno izaslo pred moderni,
tehnickim napretkom opijeni svijet, s onom Pavlovom: »I dok Zidovi
zahtijevaju znakove, a Grci traZe mudrost, mi propovijedamo Krista
razapetoga, spoticaj za Zidove, ludost za pogane, a za pozvane, bili
oni Zidovi, bili Grei, Krista BoZju silu i BoZju mudrost, jer je BoZja
ludost mudrija od ljudi i Bozja slabost jada od ljudi.« {1 Kor 1, 22) Bez
tog svjetla nemogule je ispravno postaviti »krilansku ljestvicu vred-
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nota«. Nije moguée prihvatiti one: »Ako zrno pfeni¢no, kad pane u
zemlju, ne umre, ostaje samo. Ako li umre, velik plod donosi.« (Iv
12, 24) Krist Gospodin je djelo otkupljenja ostvarivao, istina, cijelim
zivotom, ulazuéi u nj aktivno sve ljudske sposobnosti, no vrhunac
njegova otkupiteljskog djelovanja je njegova smrt na Krizu. A to
znadi: stavljanje na oltar Zrtveni i polaganje u grob svih, éisto prirod-
nih ljudskih moguénosti i vrednota da to jale zasja tajinstvena moé
»ludosti i nemoéi KriZa«, po kojoj se BoZjoj mudrosti svidjelo spasit
svijet.

Ako trajno ne %ivimo u nadnaravnom svjetlu tajne KriZa, brzo
demo se naéi medu onima o kojima govori Monden — citiraju&
slobodno Rahnera: kod mnogih kr¥ana dobivai dojam da pristaju,
izko to izri¢ito ne formuliraju, uz nalelo: Bog nema prava da od
obi¢nog fovjeka traZi viSe nego obino. Tko se usuduje u dubini svog
srca prihvatiti tvrde rije¢i Rahnera, koji veli: uistinu kriéanska situa-
cijska etika ne moze se zamisliti bez priznanja istine da svijet stoji
u znaku Kriza, na koji je Bog sam pribijen, da dosljedno Bozja
zapovijed mozZze od (‘.ovjeka traziti 1 Zivot, da ne moZe u svijetu biti
nijedne gordine, rtragike, oua;anja, kOJC bi bilo previsoka cijena za
v;eéno Bo:?]e obelanje, da ne smijemo &initi nita zla, da bismo mogli
ostvariti (toboze) dobro, da je zabluda i krivovjerje pod utjecajem neke
»etike blagostanja« misliti da vjernost ¢udorednom dobru ne mo¥e
¢ovjeka unutar ovog svijeta dovesti do beznadne tragike; da, naprotiv,
kriéanin treba kao nefto samo po sebi razumljivo olekivati da ga njegov
kr¥éanski Zivor prije ili poslije moZe dovesti u situaciju gdje mora sve
zrtvovati radi spasa svoje dude 1 da nije prepusteno Covjeku na volju
da uvijek irbjegava »heroitke situacije«.

To sve moZe vrijediti i vrijedi i za obifnog kr¥éanina, za kr¥éanske
roditelje, za tolika laitka zvanja, a pogotovo to vrijedi za svecenika i
redovnika. Kad bismo to imali pred ofima, ne bismo tako olako svoju
situaciju 1 svoj Zivot nazivali neljudskim i1 nenaravnim, nego bismo ga
radije nazvali nadnaravnim, tj. Zivotom koji je shvathhiv i prihvatljiv
jedino u znaku KriZa.

39



