Rudolf Brajéié:
POCETAK BOLJEGA SVIJETA

Od 6—14. kolovoza u Zagrebu su se odrzavali VI medunarodni ma-
riolotki i XIII marijanski kongres sa zaklju¢kom 15. kolovoza u svetistu
Majke BoZje Bistritke. Okupilo se oko 200 ulenjaka i grupe vjernika
iz raznih krajeva katolitkog svijeta te ogromno mnoStvo hodolasnika
iz nafe zemlje. Lozinka obaju kongresa bila je: Maria mundi melioris
origo — Marija podetak boljega svijeta. Ta nam lozinka najbolje poka-
zuje za &im su kongresi i8li i $to su htjeli ostvarti.

Krééanstvo zna za vide poletaka opée svemirske, svjetske i povijesne
vrijednosti.

Ono najprije vjeruje u vremenski poletak svemira postav[jen stva-
ralatkom Bozjom snagom, kOJa je izvela u opstolnost tvar 1 njezin po-
redak. Tim je pocevkom 7ap0ce0 svemirski razvoj tvari, probila se u vri-
jeme rijeka tvarnth pojava, uvjetovana uvnutarnjim snagama, sputanim
u tvarne okvire pa stoga sa strogo odredenim razvojnim tijckom Po-
stavljen na putan)c pnrodmh zakona, taj je razvoj bio u ncmogucnostl
da sam sobom i unutarnjim snagama tvari prevlada prirodnu nuZnost i
njoj se otme te da krene slobodno zacrtanim putovima,

Pojavom covjcka vidljivi, tvarni svijer dobio je dinamitku tocku
okupljanja svojih energija s moguénodéu da sc osloboden spleta nuZnih
odredenosti popne na vidu razinu zbivanja, oznalenu slobodom. S do-
viekom imamo drugo stvaranje svijeta, novi podetak tvarnog razvoja,
u kojem odsad glavnu rijed ima dovjek, koji se za razvojni nacrr zemlje
slobodno odluduje. Na dva nadina tvar sudjeluje u &ovjekovoj slobodi:
sluZeéi slobodnoj izgradnji ¢ovjeka kao duba u twvari, koji slobodnu iz-
gradnju samoga sebe ostvaruje po tvarl, v njoj i kroz nju te tako tvar
oduhovljuje 1 sluzed povuesnom razvoju CDVJEI{EL koji svoj uspon kroz
prostor 1 vrijeme Lahval]uJe novim moguénostima uskladiStenim u tvar,
a koje foviek svojim istrazivanjima s vremenom sve vile otkriva. Tako
tvar nije uvritena samo u covjekov bitak nego 1 u njegovu povijest, $to
znaéi da je zemlja, a po njoj i svemir upravljen dovjekovu metahistorij-

403



skom cilju. Zato je pojava Covjeka na zemlji novi poletak samoga sve-
mira,

Kao $to je materija, prepustena samoj sebi, bila nemoéna da preskodi
u duhovni svijet, koji je skok izvriila tek u &ovjeku i po fovjeku, tako
je 1 Covjek, pripulten samom sebi, nemodan da preskodi u Bozji Zivot
bez zala¥enja Boga u &ovijekov povijesni razvitak. Objavom Boga ¢ovieku
i darivanjem Boga ovjeku koje se obavilo na pofetku ljudske povijesti
lovjek je postigao svoj nmovi vrhunac i dobio vrata npa zatvoru svoje
humanosti da mo¥e zaéi u otvorenu BoZju transcendenciju. To darivanje
Boga fovjeku predstavlja nevidljivi, dodude, ali ne zato manje stvaran
novi podetak dovjeka 1 njegove povijestl,

Odstupom od svog metahistorijskog cilja i svoje vrhunaravne uprav-
lienosti Covijek je presjckao tijek svoje vrhunaravne povijesti, a s njim
i svoga razvoja prema metahistorijskom ostvarenju uopée. Ne valja u
izvornom grijehu gledati samo gubitak BoZjeg dativanja dovjeku nego :
izgubljenu moguénost covjeka da se privede kraju u svom vlastitom Co-
vjedtvu. Iako se modernoj teologtji o »grijehu svijeta« nisu ispunile Zelje
da protumadi istodni grijeh v novom svjetlu, ipak nam je i nchotice
prudila kljué za bolje shvadanje postjedica izvornoga grijeha na crti Covje-
kove naravi.

Poslije Tridentinskog sabora uporno smo se borili protiv predodzbi
srednjega vijeka o ranjenosti ljudske paravi izvornim grijchom. Nismo
mogli shvatiti kako je zbog tudeg grijeha moglo puéi neito u nasoj vla-
stito] ljudskosti. Nestanak milosti zbog tudeg grijeha bio je donekle jasan
jer ionako milost ne pripada nadoj naravi. Ali kako opravdati slabost
same ljudske naravi poslije grijeha 1 njezinu nemoé da se vine do éisto
ljudskog sebi vlastitog moralnog idcala? Medutim, grijch se utjelovljuje
u odredenom obliku éudoredne slabosti te postaje zov na zlo, to jadi
§to se utjelovljuje u vedim socijalnim dimenzijama te na taj nadin ogra-
nic“:uje nasu slobodu kao situacija koja nadu slobodu pretiée 1 nju okru-
ZUJC. "ovjekm'c moralne snage grijehom se odvralaju od Transcendencije
i nwraca)u u granice Covjckove nara.v1, u fovickovo druftvo, gdje,
ostav$i bez predmeta svoga dometa, nuZno nekontrolirano i razorno dje-
luju. Ne moze se slap svesti u ogranienu posudu a da posuda ne prsne.
Ni slap dovjekovih duhovnih energija upravljen prema Transcendenciji
ne moze se sakupiti u ogranifeni prostor humanosti bez opasnosti da na
toin prostoru nastanu raz1rala(‘fke oluje. Po prvom grijehu svi smo mi
izloZeni lanfanoj reakciji ;:,n]esenja uzduz m}elc nade povijesti, Otima-
njem priredi novih prostora i mogumosn za nad povijesni razvitak nifta
se ne oduzima to] lanfanoj reakciji grijefenja na snazi ni na ]acm] mo-
ralne korozije I]udskog drultva, dapade, otvaraju im se nove moguénosti.

Tu izbija vapaj za otkupljenjem, zov za revoluciju za boljl svijet
! w nada zaurzima mijesto temeljne snage foviekova bida. Marija kao
majka Bogodovjeka prva daje zalog toj nadi, po Kristu unosi revoluciju
proti zlu i skupa s Kristom otkupljuje svijet. Iako je otkupljenje po kridu,
pod kojim je stajala Marja, Isusova majka, povijesno pa, prema tome,
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kao svaka povijesna éinjenica jednokramo i prolazno ipak bismo ga
krivo predstavili kad bismo ga shvamh svrsenim &inom u cijeloj njegovoj
§irini. Kristovom smréu samo je pruZena mogulnost COV_]ekOVa oslobo-
denJa od zla i ponovnog zadobivanja statusa BoZjega djeteta {to se ne
posnzava bez doviekova vlasmog zauzxman]a Kristovim i Marijinim
Yivotima svi su otkupljeni i nitko nije otkupljen. Svima je darovana
moguénost milosti i posvedenja, ali ostvarenje toga posveéenja nitko ne
moZe ufivati kao dar. Svatko je pozvan da posvelenje sam ostvari, i to
¥iveéi u grednoj situaciji koja s Eovjekom zakreée u zlo.

Ba$ tom éovjekovom situaci ]Om zakretanja u zlo pitanje covjekova
opred]eljenja za danu mu moguénost otkupljenja posta]e odluéno. Ta
je gre$na situacija tako jaka da se nitko na dulje vrijeme ne moZe oteti
zlu i svojoj potpunoj duhovnoj katastrofi. Mi smo dosada moguénost
izmicanja to] katastrofi stavljali u djelatne milosti nekod zasluZene na
krizu 2 da ih nismo nastojali opisati nefto plastiénije, nefto osobnije 1
neito psiholodkije. Zato smo doZivjeli napad na $tovanje svetaca, Majke
Bo%je, na nasljedovanje Krista, na kult uopée (sekularizacija!). Medutim,
ne bismo li se i ovdje posluZili novom teologijom za ono na $to ona nije
mislila, ali je zapravo vrlo dobro osvijetlila> Tvrdnjom da je svaki susret,
pri kojem jedna osoba u milosti saopéuje drugoj svoju nutriny, bilo iz-
ravno bilo neizravno, sv;edocanstvo o nJeZII’le vezi s milodéu pa da nema
posvedenja milo¥éu od Boga, pri kojem svijet 1 sufovjek ne bi igrao neku
ulogu — moderna telogija Zeli protumaciti zadto svaki covjek ostaje bez
milosti poéto je Adam, odbacivéi milost, postao utjecaj u smjeru rusenja
milosti u sufovjeku mjesto njezina ugradivanja u nj.

Pustimo 1i po strani pitanje o dostatnosti takvog tumadenja izvornog
grijeha, sama nam se misao o medusobnom djelovanju ljudi jednih na
druge &ini ispravnom, ne samo u jednom dalekom i $irem smislu nego u
dubljem 1 odluénom smislu. Covjefanstvo ide ne samo prema odredenom
obliku ¢éudorednosti, nego tom obliku ide u medusobnoj ljubavi, pri
Cermu valja ukljuditi 1 vrhunaravne veze. S pravom se borimo protivu
Pelagija, koji izvorni grijeh Zeli svesti na Adamov zao primjet, ali krivo
¢inimo kad odbacujemo u]ogu na‘;’egq susreta s osobom Isusa Krista kakva
nam je poznata po prxmjerlma njegova zemaljskog Zivota, s Maruom
1 otaJstwma nJezma Zivota. Na¥ susret s n]1hov1m likovima u naloj si-
tuaciji gre$nosti predstavlja onu odluénu pomoé koja nam je potrebna
za prihvadanje otkupljenja (milosti) za ostvarenje naleg posvelenja.
Time Marija postaje pocetkom boljega Zivota svakog egzistencijalno bez-
milosno situiranog éovijeka bilo kojeg vremena i svaki je naradtaj pozvan
da se s njome susretne,

Tako taj susret s Marijom nije sakramentalnog karaktera te iako nje-
zina prisutnost u nafem povijesnom sada i ovdje nije na nadin Kristove
euharistijske prisutnosti, ipak je prisutnost Djevice, uskrisene i na nebo
uznesene dufom 1 tijelom, u naem povijesnom Casu stvarna i intimna.
1 ovdje se moZemo opet posluziti kategorijom osobne prisutnosti kojom
se sluzi moderna teologija da (i opet s malo srede) protumadi euharistijsku
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Kristovu prisutnost. Za osobnu prisutnost, naglasuje ta teologija nije
potrebna supstanoijalna prisutnost. Dovolma je ljubav koja je sposobna
1 iz supstancijaine udaIJenostl susresti se, sjediniti se i dati se onome koga
ljubi. Pridometnemo li misao K. Rahnera da za susret dvaju duhovno-
-materijalnih bi¢a nije prvotan materijalni prostor susreta, nego duhovai
ambijent u kojem se susrefu, tj. Duh Sveti, u kojem se Marija i ljudi
»midu i jesux, onda blizina Marijine prisutnosti svakom narastaju postaje
naravna 1 vidljiva, kao i susret s njom koji je zbog njezina posebnog
posjedovanja Duha Svetoga odlu¢an cimbenik boljega svijeta. Stoga,
ako danas treba zapoceti hod ususret boljem moralnom svijetu nego $to
u ovaj {as egrzistira, onda je susret s Marijom za na¥ kricane tolka s koje
tom boljem svijetu kredemo.

Kongresna lozinka »Maria mundi melioris origo — Marija poéemk
boljega svijeta« htjela je Maruu iskazati kao izvor orkupljenja svijeta ne
samo u ulozi n]ezma povuesnog Zivota nego i u ulozi njezina djelovanja
u nafem povijesnom casu. To je posebno razradlo i dokazao marijanski
kongres sa svojom tematikom: Marija 1 moderni svijet, dok je mario-
loski kongres, baveli se istrazivanjem Marije u kultu Crkve, to pokazao
za povijesne epohe (VI do XII stoljeéa), koje su bile predmetom istrazi-
vanja, odufevljavajudi nas za nad susrer s Marijom u nadem vremenu i
dajuéi tome susretu predloSke autentiéne kri¢anske starine. Ekumenski
duh koji je viadao na kongresima, nasa okupljenost oko Marije, zajed-
nicke majke, pruZio je na svoj nadin dokaz Marijine modi da sve sjedini
u jedno kao podetak boljega svueta Manifestacija pzuk u Bistrici nije bila
samo snarna manifestacija nade vjere nego ujedno i prije svega vidljiva
potvrda Marijine uloge da 1 u pojedincima i u cijelom Bofjem narodu
kao zajednici bude podetak boljega svijeta.
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