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KRSCANSKA VIZIJA LJUDSKOG NAPRETKA

1. Krist je dao Crkvi misiju da spasi ¢ovjeka, i to danadnjega Co-
vieka u danasnjemu svijetu. Stoga se ona mora interesirati za temeljne
realnosti dana¥njega dovijeka: za njegov napredak u svijetu, za njegovo
djelo u svijetu, za njegovo povijesno dozrijevanje u vremenu. Duznost
spasavanja Covijeka predstavlja_ duZnost zauzimanja za njegov napred,lk
u svijetu. Ona, prije svega, mora pomagati Covjeku da shvati smisao
svoga rada na preobrazbi svijeta 1 na gospodqren;u nad svijetom, tim
dovijekovim naporom da na osobnom, druitvenom i povijesnom podrucju
postane vise fovjckom. U samoj su kriéanskoj poruci sadriane temeljne
datosti koje Crkvi omoguéuju da poudi lovjeka o smislu njegova djelo-
vanja na preobrazbi svijeta. Medutim, to nije dovoljno Potrcbno je
izraditi teologlju ] ;udskog napretka. Bez teolodke VlZl]e ljudskag napretka
Crkva se nece moéi snaéi u konkretnom izvriavanju svoga poslanja da
spasava danalnjega dovjeka.

Kriéanska objava pruZa teolotkoj refleksiji (teoloskom razmidljanju)
tri temeljne datosti: Bog Saveza stvorio je svijet za covjeka i Covieka je
stworio da preobrazi svijet; cilj svijeta, Covieka i njegove povijesti je
uskrsli Krist; eshatologicnost je egzistencijalna dimenzija Covjecka, nje-
gova svijeta i njegove povijesti. Saborska konstitucija Gaudium et Spes
i papina enciklika Populorum Progressio izgradile su na tim trim dato-
stima prve obrise teologije [judskog napretka. U nadem {emo razmisljanju
razglobiti Ljudski napredak pod antropolotkim, kristolodkim 1 eshatolo-
¢kim vidom.

Juan Alfaro S] vodeéi je Ipanjolski tcalog, prof. dogmatike na Papinskom sve-
uéilifte Gregorijani u Rimmu od 1952. g. Na istom sveuliliftu vriio je od g 1964—1970.
zadaée generalnog prefekta studija. Objelodanio je mnogo teolotkih knjiga kao i éla-
naka po medunarodnim &asopisima. Skupa s K. Rahnerom i drugima bie je direktor
novog teoloSkog leksikona Sacramentum mundi; sudjeluje u novoj dogmarici Mysterium
munfi; &lan je direktivnog vijea dasopisa Concilium u kojem i fedée suraduje. Uskoro
¢e u nizu Bibliotcke Obnovljenog Zivota izaéi u hrvatskom prijevodu njegova knjiga
Teologije liudskog napretka, prevedena veé na nekoliko jezika. Tom prigodom poslao
nam je autor i ovaj ¢lanak za nad dasopis,
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2. Covjek je »duh u svijetu«. Stoga je pozvan da upozna i preo-
brazi svijet kako bi postupno njime zagospodario, a svoj duh, svijest
o samom scbi, o svojim stvaralatkim moguénostima 1 svojoj slobodi $to
vide razvio.

Svijet zaht:;eva cov;ekovu prisutnost na zem]p kako bi dJEIOvanJLm
IJudskog duha neizmjerni potencua] svojih energija de1ga.o na visu ra-
zinu. Pojava Covjcka u svemiru predstavlja drugo stvaranje samoga sve-
mira, koji ¢ovjek svojom slobodom i necogranienom stvaralackom modi
oslobada nuZnosti mehanizma njegovih zakona.

Cov;ekova prisutnost u svijetu daJe smisao opstojanju svijeia: co-
vjek je smisao svijeta. Unutarnja usmjerenost svijera prema éovijeku pred-
stavlja najdublju dimenziju svemira; »biti svijet« 1 »biti za Covjeka«
jedno je te isto. Sam stvaralacki Bozj ¢&in, koji je postojanju svijeta
imanentan, usmjeruje to postojanje preina njegovu vrhuncu u Covjeku
kao prema novoj tocki s koje ¢e krenuti nova ekspanzija svijeta. Covjek
odreduje sudbinu svijeta, on mu daje odnos prema Bogu. S druge strane,
svijet je apsolutno nuzdan da fovjekov duh uzmogne doéi do svijesu
samoga sebe, razviti snagu stvaralacke refleksije, koja je ukorijenjana u
njegovoj svijesti, porasti u slobodi. Covjek ne moZe napredovati kao
tovjek, ako svoj duh ne utiskuje u materiju. Udinak preobrazbe svijeta,
koju vrii fovijek, jest postupna hominizacija fovjeka samoga i svijeta.

Covjek nije primio poslanje da preobraZava svijet vanjskim Bozjim
nalogom nego to poslanje proizlazi iz samog njegova bi¢a kao »duha
u svijetu«. To je poslanje sadrzano u samom “stvaraladiom Bozjem &inu
svijeta za Covjeka i1 dovjeka za svijet. Svijer 1 dovjek ne stvaraju medu-
sobne odnose. Ti su odnosi dani ved stvaranjem svijeta za C¢ovjeka i
¢ovjeka za svijet. Poslanje preobraZavanja svijeta dovjeku se apsolutno
namece, jer se temelji na medusobnom odnosu »&ovjek-svijet«, Taj odnos
nije stvorio mi ¢ovjek ni svijet nego je dan dubinama bitka jednoga i dru-
goga. Taj medusobni odnos pretpostavlja transcendentni Temelj svijeta
1 Covjcka, koji nazivamo Bogom. PreobraZavanjem svijeta Covjek ispo-
vijeda vjeru da je Bog stvorio svijet i Covjeka, jer to djelovanje nije
nifta drugo nego ispunjanje BoZjeg odredenja, koje je istovetno s BoZjim
stvoriteljskim ¢inom. PreobraZavanje svijeta je moralno dobro djelo ne
tako da mu ovjck dodaje nakanu da njim Zeli ispuniti BoZju volju, nego
tako da nakanu ispuniti BoZju volju prexzima iz samog djela koje &ini
i iz njegova nutarnjeg smisla. Svaki éovjek koji se u dubinama svoga biéa
osobno opredjeluje za poslanje preobmzavan]a svijeta kao za apsolutnu
vrijednost, stvarno prihvaéa Boga za nutarnji temel] te vrijednosti pa

makar na razini kategorijalne spoznaje, tj. misaono razludene, ber svoje
krivnje, i ne znao da sc taj temelj zove Bog.

3. U svijetu 1 po svijetu Covjek ostvaruje svoj bitni odnos prema
drugim ljudima. Komunitarna (druStvena) dimenzija Covijekove opstoj-
nosti nerastavna je od njegove dimenzije »biti u svijetu«. Prisutnost
»drugoga jae, bitno ukljufena u postupnu preobrazbu svijeta, unos:
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u odnos ¢ovjeka prema svijetu novu dimenziju transcendencije. Svaki je
dovjek za svakoga &ovjeka vrijednost, koju treba prihvatiti u njoj samoj
i radi nje same (neovisno o kakvej prigodnoj okolnosti). Svaki fovjek
zahtijeva od svakoga Covjeka apsolutno podtivanje i ljubav. Prihvada-
nje drugoga zbog njega samog znadi priznanje da on »mora biti«, da
mu se mora pranatl pravo na opsmjnost i da mje sludajno . To je
pnhvacanje istina koja u samoj sebi ima jamstvo i opravdanje. Nikada
neée biti dopudteno »drugoga« pretvoriti u sredstvo za postizavanje svog
osobnog dobra (svojih ideja 1 svojih interesa) ili ga kao stvar upotrijebitt
za ljudski napredak jer bi to znalilo osobu svoditi na razinu stvari, $to
znadl njezino razaranje.

Covjekova osobna svijest zahtijeva medusobne odnose, a dovjekovo
djelovanje kojim preobrazava svijet te odnose ukljuduje. Stoga se Covjek,
nalazeéi se pred lovjekom, nalazi pred apsolutnom vrijednosti. Tu vri-
jednost ne stvara on, nego mu se namece sama sobom, jednostavno time
$to je lovjek osoba. Apsolutna vrijednost svakoga fovjcka za svakoga
dovjeka 1 za Ljudsku zajednicu (i obratno) moze imati svoj temelj i lzvor
samo u Apsolutnoj Osobnoj Vrijednosti. U sobi drugoga, BoZjoj slici
sposobnoj da stupi u neposredni dijalog s Apsolutnim, ¢ovjek se susrele
s otajstvom Boga kao Osobnom Prisutno$éu.

Unutarnja usmjerenost svijeta i njegove preobrazbe sa stranc ¢ovjeka
prema napretku ljudske osobe 1 ljudske zajednice zahtijeva od svakoga
Sovjeka da se svojim djelovanjem na preobrazbi svijeta odludi za Apso-
lutno 1 Cjelokupno, $to ukljuluje, iako ne dovoljno jasno izraZeno, pri-
hvaéanje Osobnog Transcendentnog Bida.

PreobraZanje svijeta po svojoj naravi smjera na dobro cijele ljudske
zajednice. T to ne zato jer svemir nije dan na upotrebu samo jednom
¢ovjeku ili samo jednoj skupini ljudi nego ljudskoj zajednici nego zato
jer ostvarivanje samog ¢ina svakog fovjeka na preobrazbi svijeta uklju-
duje unutarnju naravnu ciljevitost toga ¢ina koja nije nifta drugo nego
dobro doviedanstva ili »bitl u sluZbi dovjedanstva«. Sebiéno ograniavanje
i stavljanje preobrazbe svijeta u iskljudive sluzbu pojedinca suprotno je
unutarnjem smislu samog precbraZavanja koji mu je utisnuo Stvoritel.

4. U onolikoj mjeri u kolikoj dovjek po gospodarcn]u svijetom
razvije snagu svoga duha raste u spoznaji samoga sebe i svoje oslobode.
Kao aflirmacija cowckove moéi napredak sobom nosi napast da dovjek
zanijefe transcendentnu dimenziju upisanu u samom fovijekovu &inu koji
djeluje na svijer. Covjek dolazi u napast da zanijee svoju ovisnost O
Stvorltchu 1 o0 odnosu po kojem j Je n;egovo djelovanje na preobrazavanju
svijeta upravijeno na sluZenje fovijeCanstvu. Cov;ek je sposoban da se
slobodno zatvori meduljudskom horizontu u svojoj sebidnosti izvrdudi
tako objektivan smisao svoga rada na preobrazbi svijera. Medutim, to
e grijch koji se sastoji u mjckanju istinskog napretka osobe i l]udske
zajednice. Kad se gospodarenje svijetom iskristalizira u suparnicke struk-
ture tladitelja i potladenih, eksploatatora 1 eksploatiranih, bogatih i glad-
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nih, moénih i bespomoénih, bilo na razini skupine ili naroda, »grijeh
svijeta« izranja na povriinu u svojem najstrainijem obliku.

5. Ortajstvo Krista daje ljudskom napretku novi smisao, jer ono
stvara novu egzistenciju u cjelovitost: ¢ovjeka ukeliko je »duh u svijetu,
tj. na temelju njegova osobnog odnosa prema Bogu kroz njegov odnos
prema svijetu i ljudskom rodu u povijesti cov;ec_anstva 1 svueta. Postavii
po utjelovljenju oviekom i dosi>uéi po Smrti i Uskrsnuéu svoju ljudsku
puninu (to su tri faze jednog te istog misterija, koji je jedincat 1 nepo-
novljiv), Sin je Bo#ji postao &lanom i okupljajuéim srediitem Covjecan-
stva, njegova svijeta i njegove povijesti. Odsada su sudbina dovjckova
i sudbina svijeta kao i smisao povijesti pritjelovljeni sudbini Kristoves.
Oni su osmiSljeni 1 »ociljeni« namjenom da sudjeluju u Kristovoj slavi.
Utjelovljenje svojom transcendencijom 1 svojom korijenskom imanencijom
paradoksalno predstavlja apsolutnu milost, koja je izvan svih zahtjeva
svijeta 1 ¢ovjeka, kao i jedinu puninu éovijeka 1 svijeta kao takvih. Daro-
vima svoga Duha koje dijeli Crkvi proslavhjendi Krist, unutarnjim zovom
poziva sve ljude 1 svakog pojedinog dovjeka da uzme ule¥éa u njegovoj
Slavi, u slavi BoZjega Sina koji je postao dovijckom (Vat. 1I). Taj zov pri-
pada najdubljoj dimenziji ljudske egzistencije (»kristiéni egzistencijale).
Kristova milost ne znall samo unutarnji poziv na djetinju intimaost s
Bogom (i konaéno na gledanje Boga licem u lice) 1 na ljubav medu lju-
dima, nego je ona takoder Zivotni princip naleg tjclesnog uskrsnuéa.

Teologija je bila zaboravila na temeljny datost kridanske viere koju
je inade sv. Pavao i sv. Ivan ovako naglasio: ¢owjek je pozvan na cjelo-
vitu puninu svoga bia kao »tijeto-duh«, kao »duh u svijetu«. Kristova je
milost namijenjena najprije ¢ovjeku. Ali u ¢ovjeku i po dovjeku ona do-
diruje svijer. Odredujuéi posljednji smisao fovjekova bivanja, uzeta cjclo-
vito kao tjelesno-duhovnog bi¢a, pa prema tome i u vezi s vidljivim
svijetom, milost time odreduje posljednji smisao i samog svijeta i same
povijesti. Svrinost po kojoj je ¢ovjek upraviljen na sudioniftvo u Kristo-
vo) stavi ukljuduje u sebi kristiénu svrdnost svijeta. Bitak svijeta po svo-
joj najdubljoj dimenziji sastoji se u »biti za dovjeka«. No ovjek ne po-
stoji drukéije nego kao onaj koji je usmjeren na Krista. Dosljedno, ni
svijet ne postoji drukdije nego kristolikim fovjekom usmijeren prema fov-
jeku par excellence: Kristu. Tako dolazimo do kristi¢ne svrdnosti svijeta
darovane mu utjelovljenjem, smréu i uskrsnudem Bo¥jega Sina a da se
pri tome ne utjedemo kakvim mitskim predodzbama. Milost zalazi u du-
bine Covjekove duhovnosti. Buduéi da je Zovjek »duh u svijeru«, mi-
lost kroz dovjekov duh dopire do dubina svijeta po kojima je svijet
upravljen na ¢ovjeka. Bitak svijeta kao i bitak ¢ovjeka uzdrzava na nje-
govu najprisnijem nivou usmjerenost prema slavi Kristova uskrslog bitka.
To znadi da je preobrazba svijeta, dobivena &ovjekovim keistolikim djelo-
vanjem, ufestvovanje u Kristovoj slavi 1 da je izraz te slave. Bolje: ona je
priprava i predradnja za Kristovu slavu. Covjekov napredak dobiven pre-
obrazbom svijeta i éoviekovom povijeSéu dobio je novu 1 konadnu dimen-
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ziju, kristi¢nu dimenziju. Odsada su napredak i povijest uvedeni u njihovu
apsolutnu puninu: Krista.

»Kristiéni egzistencijale, koji postoji u svakom &ovjeku, daje nov
smisao komunitarnoj dimenziji dovjekova djelovanja kojim preobrazuje
svijet. Meduljudski odnosi dobivaju nov stupanj dubine. Postaju kristo-
loski. Matejeva formula Mt 25, 44 (»$to god ulinite jednom od moje bra-
ée meni ste uinili«) ne izrazuje prije svega zapovijed, nego stvarnost. Te-
za klasiéne katolidke teologije prema kojoj ljubav prema éovjeku jest lju-
bav prema Bogu posve je vjerna biblijskoj datosti, 2 u misli i Zivotu da-
nainjeg vjernika zauzima prvorazredno mjesto. Ljubav i nesebi¢na sluz-
ba éovjeku jedini je autentidan nalin sluZenja Bogu. Pri svjetlu Kristova
otajstva i njegove milosti objektivan smisao djelovanja na preobrazbi svi-
jeta kao priloga sluibi lovjetanstva dobiva beskrajnu perspektivu. To
preobra¥avanje svijeta postaje izgradnja Crkve, fovjedanstva kojemu je
duhovna glava Krist. Stoga poslanje za reformlran;e ekonomsko- so<:1Ja1-
nih struktura kako bi dovjekovo preobraZavanje svijeta postiglo opée va-
ljanu vrijednost u prilog ljudske zajednice nije profano poslanje nego
kricansko i crkveno. To je kri¢anska ljubav na svom vrhuncu. Zbog istog
razloga zavjera Suemje ili odito poistovedivanje sebe s nepravednim eko-
nomsko-socijalnim strukturama, bilo u proflosti bilo jod danas, predsravlja
sveliki grijeh Crkve«. Steta da Crkva Drugog vatikanskog sabora nije
ispovijedila taj »peccatum ad mortem«, najopreéniji biti kr¥anstva: lju-
bavi prema Bogu 1 ljubavi prema ljudima (1 Jo 3, 13—20; 4, 7—21).

6. Ako je stvaranje svijeta usmjereno prema Kristu i ako je odnos
lovjeka prema svijetu, ljudima i Bogu odreden »kristiénim egzistencija-
lom«, postavlja se problem: koji se odnos nalazi izmedu ljudskog napretka
1 Kristova kraljevstva, izmedu povijesti oviefanstva i povijesti spasenja?

Da se sa sigurno¥éu rifedi taj problem, potrebno je na stvar gledatl
s autentidne tolke gledifta, tj. s odnosa svijeta i éovjeka prema Utjelov-
ljenju. Moramo dopustiti da niti stvaranje svijeta niti stvaranje covjeka
ne zahtijeva po sebi utjelovljenje BoZjega Sina. I neogranileni dinamizam
svijeta, kao 1 njegova bitna usmjerenost prema &ovjeku neovisni su od
Krista 1 imaju po sebi svoj smisao neovisno od utjelovljenja. Utjelovijenje
ne zadire u zakone &ovjeka prema svijetu niti u zakone fovjekova na-
pretka. Povijest ovjelanstva 1 povijest spasenja razliéne su ne samo zato
$to grijeh ne dopusta njihovo poistovedenje {GS 40), nego zato 5to se
judska povijest po samoj sebi ne moZe izdiéi iznad vremena te se orijen-
tiratl prema udeléu u BozZjoj vjelnosti. Njezulno se trajanje kao tr’tjatnjc
denO"’ Stvorenja vlastito matemja.lnom svijetu 1 Covjeku kao »duhu u svi-
jetu« sastoji u pokretu prema trajanju, dodule, bez kraja, ali ne prema
trajanju »izvan i iznad vremena«. Ljudski napredak, promatran pod vi-
dom razvitka naravnog dovjekovog dmamuma bitno usmjerena na svi-
jet, nije povijest spasenja. Ali odmah treba redi da je takvo promatranje
¢ovjekova napretka, makar bilo zakonito i nuZno, ipak nedovoljno 1
apstraktno. Svijet 1 njegovo preobraZavanje sa strane fovjeka za lovjeka
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su. No on ne postoji drukéije nego pozvan na sudiomitvo u Kristovoj
slavi. Taj »kristiéni cgzistencijal« ovjekovu djelovanju na preobraza-
vanju svijeta i stvaranju povijesti daje »najdublji smisao« (GS 40). Taj
s¢ smisao sastoji u tome da ¢ovjeka dovede kona¢noj punini po sjedinjenju
sa slavnim Kristom, tj. gledanju Boga i {ovjekovu komunitarnom 1 koz-
mickom izrazu. Cov;ek u milosti svojim djelovanjem sprema i pl‘OVOdI
konadnu »mtegracuu« svucta i ¢ovjeka u Kristovu slavu. Pozitnvno pri-
donosi spasenju svijeta 1 svome vlastitom spasenju.

Ako se najdubljl smisao ¢ovjekova naprctka nalazi u njegovu esha-
toloskom uvritavanju u Kristovu slavu, povijest COVJccanstva i povijest
spasenja ne odvijaju se rame vz rame. Ljudski napredak nije neutralna
dimenzija povijesti spasenja, nego je ukljuéen i uklopljen u nju. To da je
svrha povijesti prisutna u samoj povijesti temelji se na cjelovitosti Kris-
tova otajstva i na aktuelnom ulei¢u dovijeka (i svijeta po dovjeku) u tom
otajstvu posredni$tvom Kristova Duha, koji je u Crkvi. Svojim proslav-
ljenim bitkom izvan vremena i izvan povijesti, Krist fovjek je Apsolutna
Buduénost vremena i povijest. Svojim je duhom stvorio u ¢ovjeku, u nje-
govoj povijesti i u njegovu quetu zivotni pokret prema eshatolosko; pu-
mm, tj prema s;edmjen;u s vjeénim Bogom 1 zajedmckom zivotu s cijelim
dovjelanstvom 1 svijetom. Covijek ne dolaz1 do svoje punine neprestanim,
nikad zaustavljenim napredovanjem, pomodu kojeg bi zagospodario svi-
jetom i svojom povijeséu. On dolazi do nje milodéu Apsolutne Buduénost,
koja je Krist i koja moZe zavrino spasiti ovjeka i njegovu povijest. Samo
kri¢anska nada daje posljednji smisao svijetu, dovjeku, njegovu preobra-
zavanju svijeta i njegovoj povijesti.

Pomanjkanje poduzetnosti u preobrazavanju svijeta i usavriavanju
dovieka kao fovjeka predstavlja viziju »razutjelovljenog« kri¢anstva, tj.
shvadanje koje zaboravlja da je vlastiti smisao kr¥lanstva otajstvo Krista
kao Sina BoZjega, koji je postao ovjekom, i koje zaboravlia tjelesnu i
cklezijalnu dimenziju milosti kao darivanja t objavljivanja Boga u Kri-
stu po Duhu. Punosvjesno kricanstvo mora svoju poduzetnost u lovje-
kovu napretku po preobrazavanju svijeta dozivljavati kao esharolotku
nadu, tj. kao fekanje na dolazak Krista, Gospodara stvora i njegove po-
vijesti. Poduzetnost u ljudskom napretku, u usavriavanju éovjeka u svim
dimenzijama njegova bitka temeljni je oblik krianskog Zivota. U tom
se zivotu apsolutno poklapa bitak fovjeka i Kristov poziv po milosti.

Nastojanje Crkve oko napretka ljudi nije nova taktika apostolata
niti jednostavno prilagodivanje novo nastalim povijesnim uvjetima, nego,
prije svega, unutarnja potreba bitka Crkve koju je Krist osnovao kao
opéu zajednicu svoje ljubavi i kao nositeljicu poruke njegove ljubavi
svim ljudima. Kri¢anska poruka bez djela ljubavi bila bi protuslovlie.
Postajuéi sve svjesndja svog poslanja v svijetu kao »sakramenta jedinstva
covJLka s Bogom | SJedeenja svih ljudi u Kristu«, sve vile shvaéa da
svojim djclotvornim utjecajem na poboljfanje uv;eta zivota svakoga dov-
jeka 1 svih ljudi mora sv;edocm (svjedofanstvo je nerastavno aktualizacija
i izraz vlastitog bica) opcu spasiteljsku ljubav Kristovu.
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