RELIGIJOZNO-MORALNE IDEJE .
OSVAJACA ISTOKA

Previse se buéno pojavio Japanac na daskama svjetske po-
zornice i zapodeo igrati previse napetu ulogu, a da bi mogao ostat:
nezapaZen. On nam je uspio pruZili iza proZivjelih ratnih operacija,
koje su granicile s nemoguénodéu, nova iznenadjenja. Tim nam je
dao i suvise jasnih dokaza, da u sebi ima dosta prodorne snage,
da se izdigne iz rijeke beznaénog, gotovo nesvjesnog historickog
zbivanja i ostalima postavi za vodu. Ne moramo povladiti He-
gelovoj teoriji razvitka objektivhog duha do apsolutnog kroz hi-
storijski razvoj ljudskoga roda, ako danas u Japanu moida gle-
damo sustvaraoca nove faze u razvitku éovjecanstiva, jedan od naj-
vaznijih faktora novog poretka buduénosti. Nije stoga éudo, ako
se u nama, kojima je on dosta daleko, javlia Zelja vidjeti ga iz-
blizega, promotriti detaljnije crie njegove dusevne fizionomije.
Istina, kroz njegova ratna djela, protkana dinamikom brzoga tem-
pa, Zivoinim elanom i ravninom linije, prosijeva uvelike lice nje-
gova duba, ali ipak uvijek u glavaim i dosta neodredenim pote-
zima. Ono se mora iznutra razsvijetliti, premda uz opasnost jedno-
stranosti, jer je tesko pohvataii visinske tocke valovlia, koje ta-
lasa prostorima ljudskog bi¢a, u kome nisu materija i duh samo
zajedno, a niti ujedno, veé¢ u kom su materija i duh jedno sa svim
individualnim osebujnostima, diferenciranim rasom, prodloséu i
bezbrojnim drugim faktorima. Ipak su ideje, kole pokreéu tako
bogatim neizrecivo zamr3enim i isprepletenim nutarnjim zbivanjem
pojedinca é&ovieka, a pogotove &itavog naroda, jod najpouzdaniji
vodié¢ kroz labirint njegove proslosti i sadasnjosti, i ono svijetlo,
u kojem moZemo naslué¢ivati njegovu buduénost. U prvom redu to
vrijedi za religijozno - moralne ideje, koje u Zivot pojedinca i na-
roda najdublje zadiru i najpotpunije ga prozimlju

Religijozno-moralne ideje modernog Japanca nisu u svemu
sliéne onim iskonskim idejama staroga Japana, koje predstavljaju
njegov infantilni stadij razvitka. No, kuSati dati sliku modernog
Japanca ofrgnuvii ga od izvora njegove historije i1 svih njezinih
evolucionih faza predstavlja uzaludan i nemogué posao, jer nitko
nije lako prirastac uz svoju kolijevku, nitko nije tako vierni odraz
proslosti i u nikome proslost ne dolazi u tolikoj mijeri do izrazaja
u sadasnjosti negoli kod Japanca. Moderni je Japanac religijozno-
moralne (radicije. Ovaj religijozni i moralni eklekticizam ne moze
se razumijeti, ako se ne prati kroz razliéite faze evolucija, koja ga
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je uvjetovala, jer je on naravna konsekvencija razvilka &intoizma,
konfucionizma 1 budizma.

Da li je Japanac stupio na tlo svoje danasnje domovine s ju-
ga kao ogranak malajske rase ili s konlinenta kao ¢lan velike mon-
golske rase, tesko je reéi, jer nam rjedenje ovoga problema nije
mogla dati ni lingvistika ni antropologija. Jedno je sigurno: Ja-
panci zapodeie u prahistorijsko doba svoju invaziju s najjuinijim
otokom Kiu-Siu pod vodstvom Jimmu Tenno. On osnova u sredini
oloka kraljevstvo Yamata. To je kolijevka japanske historije. Ja-
panac u to doba jos uvijelk izoblicuje na religijoznom polju prvotne
objavljene istine, koje su u sumraku njegove duse i stvara sebi
primitivau religiju, koja predstavlja originalnu tvorevinu japan-
skog narodnog duha oznacenu imenom Sintoizma [Sinlo = put bo-
gova). On je prede infaniilnim mitom ne prozimajuéi je nikakovom
filozofijom do nekakvim nejasnim shvadanjem univerzalnog Zivota
svih stvari, On stvara i brulalni naturalizam i animizam konstruira-
juéi more politeizma., U centar kulta postavlja kamie. Bita su to,
koja nadilaze ljudsku narav razlikujuéi se od nje i svojim podri-
jetlom i svojim atributima kao i kondicijama egzistencije. Kami
je svako biée vise i uzviSenije naravi. Broj je ovakovih bogova
neizmjeran. Mogli bismo mu dati ime Legija. Stara tradicija go-
vori o 800 pa i o L.500 mirida kami-a. To su boZanstva bez fi-
zionomije s bizarnim djelima i gestama. Oni su dobri, bogati, ve-
seli, a vrlo rijetko slabo raspolozeni. No oni nemaju u sebi nista
boZanskog budu¢ ograniéeni u svom bitku i u svojoj moéi.

Dvije su vrste bogova: bogovi prirode i begovi ijudi. Bogovi
prirode su personifikacije naravaih sila: svjetlosti, vatre, vjetra
i materijalnih predmeta: gora, rijeka, mora. Stari je Japanac sve
divinizirao, nebo i zemlju. lzsred ove generalne apoteoze izdigao
je za suverenicu bhoZicu sunca Amaterasu, &iji je ognjeni disk
gledao kako se svako jutro pomalja nad Oceanom, dize visoko na
nebo, da svojim zrakama rasvijetli i ugrije njegovu zemlju, da nje-
mu i svemu Zivom ulije intenzivnost Zivota, jakosti i veselja.

Bogovi ljudi su deificirani slavni ljudi, osobito pradjedovi
obilelji i heroji milskog doba. Medu njima je prvi Jemmu Tenno.
Japanac je svog prvog mikada (cara) proglasio boZanstvom, nje-
govo podrijetlo doveo u vezu sa samom boZicom sunca tako da
ovo postavljanje carske kuée, koja starinom nadilazi sve kraljev-
ske i carske kuée cijeloga svijeta, medu bozanstva tvori temeljnu
dogmu japanske tradicije. Kultu mikada pridruzio je kult i drugih
velikih ljudi. Njima posvecuje hramove, gdje prebivaju njihovi
duhovi prikazani simboiickim predmetima: zrcalom, macem ili ¢im
sli¢nim, jer ih je premalo, kao i druge svoje bogove karakterizirao,
a da bi im mogao dati formu idola.

Tako nam u $intoistickom kultu, &to ga je stvorio slari Ja-
panac, odskaée dvostruki esencijalni karakter: kult prirode i kult
duhova. Trostruki kult: cara, heroja i pradjedova predstavlja na-
suprot kulta prirode kult duhova. Ova se dva kulta o€ituju i u ge-
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nezi naroda i careva. Geneza bogova. koja podinje dvjema be-
govima Jzanaghi 1 lzarnami., jesi prahistorija nmaturalistickog kuita,
a geneza naroda i careva, koja se zbila 660 pr. K., jest prahisiorija
imperialistickog kulta.

Ne éemo se ¢uditi, ake uz ovake siromasive dogme staroga
Japanca naidemo i na siromastve morala. Moraini smisae, koji se
pojavljuje u reakciji osjetaja pred stanovitim akcijama, postoji
kod svih ljudi. A priori je nevjerojaine, da bi japanski narod, koj:
je od prirode raskosne nadaren bogatstvom csjeéaja, bio bez ovog
osjeéaja, On ga uistinu ima, ali naZalost ova forma osjecaja nije
nikada jasno precizirala morainc dobre i moralno zlo, niti uda-
rila medasnjih granica. On ¢esto mijesa moralno zlo s onim, io
je samo odvraino, nosi stefu 1 manje konvenira. Opojen mislju,
da je potekao iz Bozje bili. zadovoljavac se slijediti svoju dobru
narav i ostati vieran caru. ne brinuéi se dalje da zacrta mnaravi
odredenije puteve njezina ispeljavanja.

Tesko je re¢i, da i bi Japan pomalo pro¢isiio svoje reli-
gijozne i moralne ideje, ako se uopée mozZe reéi da je ove posljed-
rie i imao, da nije blizu njega bile Kine. Koliko nam najstariji
izvori dopustaju, utjecaj kineske civilizacije osjeéa se u Japanu
ve¢ u 3. vijeku poslije Krista, polagano i sporaditno. Umjetnost,
literatura, agrikullura i industrija postaje Japancima najmiliji im-
port iz Kine. Na polju ideja osjeéa se infiliracija taoizma, {ilo-
zofske nauke o emanaciji zemlje i svega stvorenoga iz jednoga
principa, nepokretna i neaktivna: Tao. Japanci se upoznavaju i sa
Konfucijevim sistemom lajicke etike. Siromastvo iintoistickog mo-
rala tumacdi nam nagli razmah Konfucijeve filozotije po otocima.
Ova kineska filozofija bila je sistem praktiénog morala, a nikakva
religija. Njezina se nauka moZe u Japanu kac i u Kini sintetiziri-
rati u duZnosti djetinjeg poZtivanja, koje se oéituie u temeljnih
pet relacija: podanika prema caru, sina prema ocu, muZa prema
Zeni, mladeg sina prema starijemu, prijatelia prema prijaielju.
Sve je ovo u Japanu dobilo veseliju formu nego u Kini, ali manje
direktnu 1 humanu. Dietinje &tovanje i odanost podredenika pre-
ma caru uvuzima oblik lejalizma, krepostimz eminenino viledlke,
koia znade zaéi u eksces sve do samouboisiva. {zmedu oca i djece
na prvi mah izgleda. da su relaciie normalne. ali nije tako. Pravo
je ofevo apsoluinc. On svoju kéer mofe prodati. On moZe svaki
éas preslali da radi i da na sina naprti svu brigu svoga izdrZa-
vanja. Sto se tice odnosa mu#a 1 7ene, sva st prava na iednoj stra-
m., a & druge samo duinosti,

Nemoé¢ Japanca da nade moralne ideje kao smiernice svoje
aktivnosti bila je nadomjeitena = konfuciianizmom, a istu je ulogu
same vide na religijskom polin u niegovu Zivoiu odigrao budizam.

Bio je to budizam podosta 1zmjenjen na svom puiu od Indije
do Japana. ali imajué; joi uvijek u svom tresoru dogme, koje ce
lako osvolili srce Japanca izgladnjela siromasivom sintoizma. To
nije bic budizam netaknui iz svojih mladih godina. ve¢ liberarni
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u kojecem izmjenjeni ikole Mahayna, Dijelo ateistickog moraliste,
koji je svoju nauku proglasio veé tisuéu godina prije na obalama
Gangesa, dobilo je formu veoma grubog politeizma. On se nije na-
metnuo Japanu bez otpora sa strane Sintoizma, vjerskih ratova,
paljenja i masakriranja, Mumayado (623}, reformator i stvaralac
japanske centralizacije, dade mu gradansko pravo.

Neito je Japancu osobito godilo u budizmu: nauka o otkup-
lienju. Fundameatalna teorija Mahdyana bijase oslobodenije iz cik-
lusa seljenja du$a. Ovo oslobodenje ne sastojase se u nistavilu
kao u prvotnom budizmu. Nirvana, japanski »nehan« shvaca se u
pozitivnom smislu. U Budinoj gesti negacije otkriva se &einja za
vielnim Zivotom, pa ako je nirvana njezinc utaZenje, u njoj se,
u tom velikom tihom oceanu, mora plivati. Japanac Ziv, okretan,
realista nije se mogao akomodirati hinduistickim sanjarijama. Od-
reknuée Fivotnih energija, negacija Zelje za egzistencijom, konaéni
skok ne u niita veé u prazno, sve to bijase previse subtilno za moz-
gove premalo meiafizicke i previse je tesko padalo na duse aktiv-
ne u vjeénom previranju. Ubrzo nirvana za veliki broj vjernika
posta mjesto uZivanja, raj. Ovako mjesto siikano zivim bojama
duboko se usjekloe puku u pamet i priteglo k sebi njihova srca.
Put otkupljenja i dolaska do nirvane predstavlja nam Zest pobje-
da: podzemnim svijetom (jigoku), Zivotinjama (chikusch®), neza-
sitnim strastima (gaki), brufalnim silama {shura), ljudima (jin}
i nebeskim bi¢ima {ten).

Q& filozofa znale su i u Japanu gledati nirvanu u njezinoj
prvoinoj formi. Jedni su nijekali egzistenciju vlastitog »ja« uz mo-
guénost Zivota njegovih dijelova, a drugi poricade i ovu moguénost.
Reéi ée joi: »Nirvana je konadni termin egdzislencije, stanje, u
kojem substancija ostajuéi individualna nije vide podraZivana iz-
vana i prema iome lisena svake emocije. misli i strasti.« Kad se
tu govori o anihilaciji, misli se na anihilaciju uvjeta, a ne same
substancije. »Mi smo ovdje sudelice jednog od tolikih misterija,
kojih ima na dnu svake religije« znaju reéi nemoéno opravdajuéi
svoje rijedi

Kult idola u budizmu imao je takoder priviadivue snagu.
Istina prvoini ga budizam ne poznaje, ali u Japanu on pesiaje
veliko sredstvo akcife proti sinloizmu.

‘Kada sijedbenik Budin prijede put otkupljenja, postaje Bog
u krugu drugih bogova, kojima je Buda na &elu. Tako od nauke
otkupljenja. koijoj nije bio potreban Beg, da ovrsi olkupljenie,
posta veoma fantastian i ogroman panteon. Figure, koje cuvaju
ulaze hramova tapanskog budizma, daju slike ovoga panteona. Sa
strane svakoga poriala sioje dva neobitna kipa od drveta. Visoka
su tri do &eiiri metra, od glave do peie olicena crvencm bojom ili
bolie jedan crvenom a2 drugi zelenom. Q¢ j crie lica nagrdene;
jedan $irom razvalio usta, a drugi ih stisnuo; jedan drzi u desnoj
ruci buzdovar, a drugi gréevilo stisnuo lijevu Saku. Tisuée takvih
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»bez mjere sjajuce bozZanstvo«, Medu ostalima se istice i Senju
Kwannon Sama »boZica milosti s tisuéu ruku-.

Japanski budizam nije se smatrao obes¢aséenim postavlja-
juéi u svoj pateon i $intoisticka boZanstva. Amaterasu, vrhovna
bozica u $intoizmu, nasla je svoje mjesto u budistickom hramu.
Ovo primanje Sintoistickih bogova znadi vrhunac triumfa budizma
nad sintoizmom. No japanski budizam ne osta jedinsiven. Razasuo
se u najrazli¢itije sekte. Raéunaju da ih ima deset do dvanaesi,
koje su danas u Zivotu ili su neko¢ bile u modi. Neumorna revnost
osnivaca i prozelilizam njihovih sljedbenika razlogom su velikog
utjecaja ovih sekti u prvim stoljeé¢ima njihove egzistencije. Ovaj
se uljecaj dobar ili zao mijenjao veé prema vremenu, a najvise
prema naucima. Ustarim vremenima, kad su prevladivale sekte
vige ili manije nihilisticke Hoso i Sauron, skandali su se umnozavali.
Naprotiv, sekta Zen i njoj blize Rinzai i Soto nastupaju kao inte-
lektualnije 1 moralnije od drugih.

Sireé¢i budizam religijozne ideje Zirio je ujedno i svoje mo-
ralne ideje. Budizam izvodi sve moralne obligacije iz odnosa, koji
veie COV}eka s Getiri glavna objekta: rod1te111ma drustvom, suve-
renom i vierom. Covijek mora postivati svoje roditelje, siusati ih
i uzdrZavati. DuZnosti prema drustvu skupliene su u ove &etiri
rijeci: fuse: suzdrij se od egoizma, aigo: govori ljubazne
rijedi, rigvo: priskofi drugom u pomoé, doiji: budi prave-
dan. Suverenu podloinik duguje podloZnost i slufbu u svem onom,
ito se odnosi na drZavu i zajednicu, iz zahvalnosti za dobra, koja
od nje prima. Duznost prema religiji traZi, da se postuje Buda.

Ideje budizma su kroz jedanaest viekova (550—1700} dozZiv-
ljavale absolutan triumf kao u duhovima velikih tako i onih malih.
Budizam je bio za Japan vehiculum civilizacije. Kroz vise stoljeéa
budistitki bonci imaju monopol visoke intelektualne kulture. Nova
viera imala fe dubok utjecaj u sociojalnom i pohtlckom Zivoty,
intelektualnom i literarnom. Cinilo se da ée Japanac iza tako du-
ge predominacije budizma izgubiti svaku vezu sa svojim religii-
skim idejama. No stara religijozna tradicija nosase u svom krilu
i prvu h1stor11u _japanskog naroda. Uz ovu nacionalnu tradiciju
Zivu i tekuéu nije se u srcima Japanaca ni religijozna tradicija,
koja je s prvom usko srasla, mogla okameniti. Reakcija proti bu-
dizma morala se prije ili kasnije podiéi. Japanac ée budenjem
nacionalne svijesti nanovo u sebi oZivjeti i svoje religijozne {ra-
dicije. Njegov povratak japanskoj antiki, koji je zapoleo oko 1700
godine znadio je povralak i idejama njegovih olaca, &istom &into-
izmu, Najveéi duhovi tadanjeg Japana Keichiu, Motoori oboruzZani
zadivljujuéom erudicijom zadaju strasan udarac utjecaju kineske
filozofije i ujedno se s entuziazmom bacaju na propagandu sinto-
izma te postaju najveéi i najstrastveniji pobornici »&istog Sinloizmac.
Oni nisu mogli gledati Zalosnu dekadencu 3Sintoizma i njihovo srce
dobrih japanskih patriota nad tim je krvavo zalilo. Istina, stari
bogovi nisu i8€eznuli, ali kao 5to je rekao jedan udenik Motodria:
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zintoisti¢ki bogovi postadose sluge u atriumu Bude. Japanac trazi
utjehu u proslosti. Dogme starog Sintoizma o caru i drzavi pa-
dale su kao ulje u vatru u njegovu dusu razbuktjelu nacionalizmom
do sovinizma. »U starom jeziku car je nazvan bogom i to je njegov
pravi karakter. Zadaca je podloznika, da mu se pokoravaju bez
uvjeta i diskusije« dovikuje Motodri. Revoluciia iz god. 1868, koja
povrati mikadu njegovu suverenu mo¢, okruni triumfom ovaj ideini
pokret. U isto vrijeme stari nacionalni hramovi ocidéeni su od
budistickih ukrasa, a budisti¢ki svefenici moradose ustupiti mjesto
sintoistickim svecenicima,

No prvi plan, da se siarom nacionainom kultu dadne nasiied-
no pravo i ekskluzivna valjanost u javnom zZivoiu, nije prihvacen.
Japanac osjeéa, da $intoizam ne odgovara zahtjevima modernoga
vremena, s druge strane ne moguéi odbaciti stare tradicije, na-
stoji dijelili sam Sintoizam: drZavni $intoizam i sektarski dintoizam.
Jedan japanski uéenjak ovako izlaze ova distinkciju: »Mi imamo
dvije vrsti Sintoizma, Sintoizam kao ceremonijalnu instituciju i
sintuizam kao religiju. Dvije vrsti hramova: hramove drZavne i
hramove sekta. Prvi ne mogu biti rablieni za religijozne svrhe,
U njima nije slobodno propovijedati ni sam sintoizam. DrZava je
uéinila ovu distinkciju 1881 dod. i odtada je nastoji udiniti sve
jasnijom.« Ovaj nacionalni kult bez note religijoznosti najkarak-
teristi¢nija je crta c¢istog Sintoizma u njegove] posljednjoj fazi
razvitka.

Takve eto religijozno-moralne ideje nalazi danasniji Japanac
u trezoru obifaja i tradicija svojih pradjedova. Krik njegovih ne-
davnih otaca, obnovitelja prvotne tradicije, pomijesan mistickim
glasovima kostiju iz grobnica pradjedova vrsi nad njim u dana-
snjici neodoljiva snagu. Sintoizam u njemu dolazi danas najvise
do izrazaja, ali opet u formi i Zivotu odredenom po njemu samom.
On kroz sebe projecira samo jednu stranu 3intoizma, samo djelo-
micnu, ali i najjaéu njegovu ideju: divinizaciju japanske rase.
Spoznaja, da poboZanstvenjena skruéena krv pradjedovskih zila
njim samim opti¢e, daje mu poticaja, da iskoristi sve na sebi, od
tamnih izvora instinkta do svijetlih vrhunaca mislt i htijenja, u
radu za ocuvanje te krvi. Ideja participacije bozanstva po njemu
¢inila je, da se je bahato u proslosti opirao moralu kao stvari,
koja je potrebna drugim necistim rasama, a danas ga ta ista ideja
trga iz Zivotne bulije 1 profima intenzivnim vitalitetom, koji zahti-
jeva dar samoga sebe. Ta ideja sadrZi u svojoj svjetlosti sve ostale
svietlosti; u emociji, koju stvara, sve ostale emacije; u svojoj
moénoj atrakciji sve fragmente elana njegove volje. Ta ideja ie
bit svih njegovih ideja i svih pregnuéa njegove svijesti. Ta se ideja
digla na vrhunce njegova duha tu se stavila u permanenciju, razvila
i obogatila na ragun svih ostalih ideja, a zatim se spustila u dubine
njegova bi¢a spajajuéi se sa svim njegovim afektivnim energijama,
da iz njega stvori neslomivu moé, neodoljivu snagu. I u proslosti
se je cijeli puk ujedinjivao u $tovanju careva i heroja pa sintoizam,
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noseéi sohom nacionalne tradicije, posta ogromna snaga japanskog
patriotizma. Najbolji gradani nalazili su najveéu nagradu za svoj
rad i #rtve u misli, da ée poslije smrti biti svjedoci njihove slave,
Ali takvo gospodstvo nad srcem Japanaca ta ideja nije nikada
imala kao §to to danas ima.

No, sintoizam kao vjera u pravom smislu u duhu je Japanca
cokamina. Danasnji je Japanac olucao sa Sintoizma svaku religijoz-
nu boju. On nije 3Zintoisticki vjernik. A niti u budizmu ne daje
svoje viero-ispovijesti. On moZe =zahvaliti budizmu na otkricu
arhitelture pagoda, kiparstva j slikarstva; on moZe bilj zahvalan
budizmu za mnoge fundamentalne principe svoje civilizacije pa i
za svoj Zivi csjeéaj ljepote prirode i visoku savrienost, koju posti-
zava u svojoj artisti¢nej aktivnosti, ali za otkupljenje, kojim ga je
budizam obetavao usreciti, niposto. A nije ni éudo, jer otkupiti
moZe samo osoba, a niposte sistem. Ni nas ne otkupljuje kriéan-
stvo, veé Krist.

Danasnjt Japanac s velikom skepsom gleda na stare reli-
gijozno-moralne ideje i ne moZe ih primiti, osim ako im ne pri-
stupa sa slabim kriterijem, relativizmom. Ugeni M. Fukuzawa pise:
»Suviino je napominjati, da poredak i sigurnost ljudskoga dru-
étva zahtijeva religiju. Vrsta je religije manje vaZna. Svaka je re-
ligija dovoljna za postizavanje ovoga cilja.« Pa, ako je Japanac
vjernik, onda je u najvise sluéajeva isto tako Stovatelj kamia kao
i hotoke {budistickih bogova), jasan zpak, da u svojoj ispovijesti
nalazi samo donekle smirenje one naravne nutarnje tendencije
Vitemu, Boljemu, a nipo§to potpunog smirenja razuma, 5to ga &ini
vise nevjernikom nego li viernikom. »U koju vjeru vjerujem? Ja
ne bih znao dati absoluinog odgovora. Za javnih se sve€anosti
obraéam na Sintoistickog sveéenika, a za pogrebnih na budistickog.
Ja se vladam po nacelima Konfucijevim ili kri¢anskog morala.
Malo se osvréem na vanjske forme« ispovijeda nam sveuéilini
profesor Kuntake Kumé.

Stari bogovi s japanskih oloka odlaze. Ged. 1936 od 5.000
studenata na univerzi u Tokiu 6 je sljedbenika Konfucijevih, 8 $in-
toizma, 60 protestantizma, 300 budizma, 1.500 ateizma i 3.000 agno-
sticizma. Po drugoi statistici od 30.000 svih studenata u Japanu
27.00C ih je bez svake religije. Ova pomré&ina religijozno-moralnih
ideja u dusi Japanca odrazila se. o je posve naravno, i u nje-
govu Zivotu. Qko 100.000 prostitutkinja nalaze se u Japanu po
razli¢itim gradovima. Svake godine je na hiljade djevoij&ica pro-
dano za mnogobrojne take zvane :geische« (javni, noéni lokali)
gdje su odgajane za sramotne svrhe.! Iz ovoga nam donekle pro-
sjeva, dakako samo s jedne sirane. ropsivo i bespravnost, u ko-
jem se nalazi Zema u Japanu, Zakon diktiran obifajem priznaje

! Frema Kath. Missionen - 1933, ¢ — w samoj prefekturi Nigata bilo
je g. 1932. u pola godine tako prodanc oke 5.000 djevojaka.
ovo ropsivo i trafiku Zena. premda pokuSava rijediti faj problem.
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Vlada sama puno &ini, da digne kuliurni nivo Zene. Veé prije de-
setak godina je uz R00.000 djeaka srednje 3kole polazile oko
400.000 djevojaka. Djevojke smiju polaziti i carsko sveuiliste, a
u Tokiju postoji za njih posebna univerza. Uza sve io drustveni
i socijalni poloZaj Zene, kako u obhitelji tako u javnom Zivotu, jos
uvijek je posve uvjetovan poganskim shvadanjem, i zato inferioran,
nepravedan i nedostojan, Najdublji i najplemenitiji Japanci to o-
pazaiu i iraze hitno rjeSenje. No, dok Zeni ne bude priznata nje-
zina osobnost, dok ona ne bude postivana kao jednakovrijedni i
ravnopravni éimbenik Zivota, problem se ne¢e ukloniti. Prevrat u
ovom sluaju moZe izvréiti samo kriéanstvo.

»Istok je Istok, Zapad je Zapad« proglasuje Kipling, a Ja-
panac naprotiv, da fe on centar internacionalne civilizacije, veza
istoka i Zapada. On u samom sebi nalazi spojnu tocku dviju ci-
vilizacija, koje vladaju svijetom i osjeca se pozvanim, da pomodéu
kreativne adaplacije svoga duha absorbira Istok i Zapad te tako
ostvari akord polreban za ekvilibrij ovjeCansiva, Dok je Japan
u proslosti dopustio, da na nj djeluje Istok ujediniviéi u svojeoj
civilizaciji indijsku, korejsku i kinesku civilizaciju, dotle je zad-
njih decenija otverio Sirom vrata zapadnoj civilizaciji. I bas u
tom prodiranju zapadne civilizacije nalazimo jedan od glavaih
razloga gasenja religijozno-moralnog osjeéaja u dusi Japanca u
formi baitinjenoj od preda. Val zapadne civilizacije zapljuskuje
prag njegove domovine, bas u ¢asu svoje ukodenosti i hladnoée.
1J to je doba izvor Zivola ie civilizacije kruti materijalizam. Naj-
razligitiji svielovni nazori predstavljaju se u Japanu kao nosioci
pravih vrednota. Japanac dolazi u dodir sa svim tvorevinama du-
hova sa Zapada, koje su u najvise sluéajeva predstavljale moZda
i iskrene rezuitate, ali i posve subjekiivisticke. Nu dok su ideje
pojedinih filozofskih sistema slavile samo partikularna osvajanija,
dotle je komunizam, unesen u Japan najprije prevodom Marksovih
1 Engelsovih djela, nalazio svojih sljedbenika u zamjernom broju.
Pristajanje uz Zapad i njegovu materijalnu kulturu, nagli razvoj
zemlje iz srednjovijekovne zatvorenosti ¢ modernu velesilu, koji
datira od 1860.. prevlast u gospodarstvu kapitalistickih i libe-
ralistickih ideja, sve je to pruZilo komunizmu podesan teren. Kao
i po ostalim zemljama tako i u Japanu teiko je razluditi komu-
nisticku politi¢ku promibu od bezboine. Ova posljednja mani-
festirala se u borbi preti Bogu i svemu religijskom uopée. Krila-
tice oca bezboitva letale su nad masom i bibale je, Promicba je
bila velika osobifo u industrijskim krajevima Japana. God. 1931.
»Savez organiziranih bezboZnika« nastupa kao stranka. Japanskoj
se vladi olvaraju o¢i. Veliki broj bezboZnika profesora morao je
ostaviti svoja mjesta na sveuéilistu. No, masa se intelektualaca ne
zadovoljava. Ubrzo se osniva »Drustvo neprijatelja vjere«, koje vo-
de socijalisti pod vodstvom Ujaku Ahita. U Rusiji izobraZeni To-
dahike Kawauchi osniva »Japansko antireligijozno drustve« s ci-
ljem unistiti svaku religiju i religijozni Zivot te pripremili revo-
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luciju. Policija otkriva istovremeno jednu antireligijoznu ligu, koja
je bila u tajnom savezu s Moskvom, Njezini &lanovi su profe-
sori, uéitelji, &inovnici i, §to nas najvife zaduduje, preko tisuéu
bonaca razlicitih budistékih sekti. Tako je komunizam haragio Ja-
panom na religijozno-moralnom polju, kao jedan od najjagih ne-
gativnih ¢imbenika u zadnje vrijeme.

Zapad je u svom krilu donio Japanu i katolicizam. Katol:-
cizam se je bio predslavio Japanu veé god. 1550. Iz podetka se
¢inilo, da ée on brzo osvojili srce Japanca, ali stalna progonsiva
sa strane careva onemoguéila su svaki razvoj. Povijest crkve u
Japanu ispisana je muceni¢kom krvlju. Sto je Rim zna&io za crkvu
na zapadu, to je Japan za Crkvu na krajnjem Istoku. Misijonari
su morali seliti, a oko 300.000 novoobrac¢enika podnijelo je smrt
za svoju vjeru. God. 1846. otvorila su se manovo vrata Japana
kalolicizmu, a 1889 proglasena je vjerska sloboda. Odtada kato-
licizam ne prestaje svojim djelovanjem. Osvajanja se vrie pola-
gano i misijonarski rad predstavlja silan rad od duse do duse.
To su veéinom duse, koje zaokupljaju religijski problemi, a da
takovih ima mnogo svjedofe nam knjige, ¢lanci, romani, koji u
zadnje vrijeme izlaze u Japanu. Sirenje evandelja prepusteno je
iskljuéive privatnoj inicijativi, bez ikakvog sudjelovanja vlasti ili
vodecih drustvenih krugova, God. 1937. bilo je u Japanu 108.934
katolika. Na misijskom polju dielovalo 12 biskupa,283 svecenika iz
Evrope i 100 urodenickih, 110 braée laika iz Evrope i 112 urode-
nika, 473 ¢¢. sestara iz Evrope 1 441 urodenica. U velikom sjeme-
nidtu spremalo se za svedenike 122 kandidata, a u malom sje-
meniitu 274. Po razliitim mjestima su nasijane 273 kapele. U
Tokiu Isusovei vode sveudilidte, koje uiiva veliki ugled i vrsi
veliki utjecaj na izobraZene Japance.

Japan je na putu spajanja Istoka i Zapada. Kineski je utje-
caj, koji je u njemu razvic memoriju i opaZanje do zamjerne sa-
vrienosti, ali ugusio kritiénu stranu duha, kriv, da je on pri su-
sretu sa Zapadom poprimio malerijalizam. Krista, na kom Evrop-
ljani sve izgradiSe, makar oni to uvijek ne priznavali, nije nasao.
On to sada uvidja i sam ispovijeda: Krista je trebalo naéi u kulturi
Zapada. Prema Njemu sada oéituje sve vede simpalije, $to se je
moglo vidjeti i u nedavnoj uspostavi diplomatskih veza sa sv.
Stolicom, Crkva je k tomu po papi Piju XL god. 1936. priznala
nereligijozni znacaj drzavnog Sintoizma i tako uklonila posljednju
zapreku, koja je udaljivala Japanca rodoljuba od katolicizma.

a li ¢ée doista na piedestal survanih bogova Japanac po-
staviti Krista? Kapi krvi Japanskih mulenika pomijesane s Otku-
piteljskom krvi Spasovom izvorom su velike nade, da ¢e Japanac
postati Kristov nad¢oviek.

Rudolf Brajéié S. I.

Uz ovaj €lanak upozorujemo nale Eitatelie na &lanak: Prosvjeta u Ja-

panu, koji je izafaoc u »Zivotux 1940, g.
U kuiturnom pregledu donosimo: Nacionalni obredi u Japanu i Crkva.
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