Sviedocanstvo mislioca

(BERGSONOV STAV PREMA KRSCANSTVU)

»si c'est l'opinion du phiiosophe que
vous veulez avoir... repasses zlors
dans dix an«
»ako hodete da znate za misljeae
filorofa... uvratile se za desel ga-
dira«

denrik Bergsen’

U doba sveopée moralne krize, kad sve ljudske vrednote
gube svoju specifiénu tezinu, kad napose izjave ljudi, zbog sve
potpunije likvidacije moralne svijesti, postaju roba bez vrijednosli,
ozbilina sviedoganstva bivaju dragocjenosti, koja se ni¢im ne dadu
dovolino platiti.

Pred profanacijama, doduse, kojih smo svjedoci, tesko je go-
tovo povjerovati da ozbiljnih svjedoéanstava uopée jo3 ima. Pri-
rovijedanje pri¢a ili cini¢no izvrtanje istine postalo je u nate
vrijeme tako Zestom stvarju, udomilo se prakti¢nim postupcima
onih 3to sjede na &elu drZava i ustanova, da nepovjerenje prema
svemu i svakome izgleda zaista najopravdanije. U napasti smo
da svakog novog svijedoka dodekamo s nepovjerenjem Atenjana
prema sv. Pavlu i da sa skepsom reknemo: Quid vult se-
miniverbius hic dicere? Ima danas u ovom nepovije-
renju mnogo opravdana, jer mi uvidamo da su potkopani ne samo
temelji moralnog reda, nego da je doslo i do velike umne deka-
dence. Covjek se prestao slu?iti razumom kao sposobnoséu za
spoznavanje istine, razum je njemu danas, u vedéini slucajeva,
sposobnost snalazenja u 2ivotu Ne radi se uopée,
kod veéine, o istini, radi se o prakti¢noj svrsi, koju treba polu-
¢iti, Onih, koji misle samo da istinu doznaju sve je manje i manije.
Non est qui recogitet corde. Nema onih, koji du-
boko razmisliaju. Koji ustrajno i dugo i s naporom traze istinu
samo zbog istine,

No bas zato, 3to je sve manie onih, koii iskreno i nesebitro
umuju, sviedotanstvo ozbiljnog dubokog mislioca postaje tim vre-
dnije. Takav ie sludaj filozofa Henrika Bergsona, Zidova podrijet-
lom, no &ovijeka koji je odavna bio napustio svaku religiju,

x
* Entretien avec M, Bergson, u Vie Catholique 7.1 1933. str. 2.
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Dolazeéi posve izdaleka, od skranjnjeg fanatizma i scienti-
stickog odusevljenja za znanost, k0)a je ignorirala svaku duhov-
nost, Henrik Bergson dosao je umujuéi, samo umujuéi i istrazujuéi
posve blizu krscanstvu. Dok je bio slusaéem na Ecole normale
supérieure u tolikoj je mjeri vjerovao u pozitivisticke dogme o
iskljudivosti tvari, da su jednog dana svi njegovi kolege jednodusno
uskliknuli da on sigurno nema duse. ' »Ja sam vjerovao, kaie
Bergson, u »religiju znanosti« sa svim Zarom jednog neofita.’ No
upravo to odusevljenje za nauku bilo je za Bergsona povod da
nametne sebi, kako sam izjavljuje, »strogu metodu, kojoj se pod-
vrgavaju udenjaci« i da »$to jale stegne rezultate iskustva«® Po-
sljedica medutim toga strogo nau¢nog proufavanja nije bilo po-
tvrdivanje teze o iskljudivosti materije, nego naprotiv otkrice
spiritualnosti, Iako je tada raspoloZenje duhova bilo posve ma-
terijalisti¢ko i mehanisti¢ko, mladi je udenjak bez straha stresao
lance pozitivizma i determinizma i poSao novim smjerom. Bila je
to smionost, jer gospodari situacije bili su slavni ljudi: Comte,
Taine, Spencer, Darwin, Berthelot, Biichner, Du-Bois-Reymond
i drugi, koji su spiritualisticku filozofiju odlu¢no zabacivali. Na-
uénih dokaza za materijalisticko stajaliste nije bilo, ali jer su za
njim stajali ljudi s velikim nauénim ugledom, ono se nametalo kao
zadnji rezultat znanostti i kao istina, o kojoj nema diskusije. One,
koji se nisu htjeli pridruziti tome gledanju na stvari i na svijet
smatralo se nesuvremenim. Mladi Bergson nije se toga bojao.

»Po%ao sam od »scientizma« priznaje Bergson, ali sto sam
vise proudavao njega samoga, to sam viSe otkrivao latentnu me-
tafizicku pozadinu. Materija daleko od tog da bi sve apsorbirala,
otkrivala je tragove duha i nakon dugog prouéavanja, »ja sam
se na$ao u prisutnosti duse<«* Iza ovog otkrica,
nizala su se njegova djela: Essai sur les données
immédiates de la conscience, Matiére et mé-
moire, Durée et simultanéité, L' énergie spi-
rituele, L évolution créatrice, u kojima je sve
jate dolazilo do izraZaja spiritualisticko gledanje na svijet. Do-
juceraniji utitelji digli su glave i s prezirom osudili taj »zidovsko
-alpksandrnskl misticizam«® Ali ta osuda nije pomagala. Bergsonov
ugled sve je vise rastao i mase sludalaca skupljale su se oko nie-
sove katedre u Colléese de France, gdje je on vanredno lijepim
jezikom i velikom dubinom obnavljao klasi¢ne filozofske probleme.
Nije to bio stav tradicionalne filozofije: Bergson je usprkos svemu
preuzeo nesto od svoiih suvremenika, misao naime o sveopéém
razvoju, ali on je ipak sa svom snagom svoga duha ostvarivao

1 Ibid. str. 1.
2 Ibid.
8 Thid.
¢ Thid.

® Jacanes Maritain, La philosophie bergsonienne, secon-
de édition. Paris, 1930, str. 97, 98.
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prodor u duhovni svijet. Njegov stav, premda jos daleko od poipu-
no ispravnog shvadanja, rusio je aprioristi¢ne zasade pozitivizma
i izazivao kod mnogih mladih ljudi pokret postivanja i simpalije
prema kricéanstvu.’ Desavalo se tako, da je mladi {filozof, iako
sam nekriéanin, bio uzrokom nekolikih obraéenja pravoj vijeri
Kristovoj. Logika spiritualistickih teza, koje je on nakon dugo-
trajnog proucavanja, jednu po jednu otkrivao, vodila je jos dalje
nego je to njegov sistem evolucionizma dopustao. To se pokazale
kod drugih, a to se konaéno pokazalo i kod Bergsona samoga, iza
jednog dugog razdoblja Sutnje.

Jer Bergson je coviek, koji voli Sutjeti. »Je me tais
quand la philosophie ne me permet plus de
rien dire. Ja Sutim kad mi filozofija ne do-
puita da jo§ $togod reknem« iziavio je jednom.”
»Hoc¢ete da znate za koga ja glasujem? rekao je nekome. Odmah
¢u Vam to reé¢i. Hoéete da znate moje miiljenje o ovom ili nnem
pitaniu, koje je sad predmet rasprave po novinama? Odmaoh ¢éu
Vam ga saopéiti. Ali onda ée to biti, razumije ce, rezultat hitnih
i povrinih informacija, koje &ovjek stice u razgovoru, {itajuéi,

itd... Ali ako hoc¢ete da znate za misljenje filozofa, {o je posve
druga sivar. Uzvratite se za deset godina«.’
™

Nakon ovakove diigotrajne utnje, nakon stanke od dvadeset
i pet godina Bergson se izjavio o kriéanstvu. Nakon sutljivog
i titog razmigljanja o &injenicama, o stvarnosti, koja je bila pred
njim, on je napisao djelo koje je, ¢im je izaslo, silno odjeknulo
u svim krugovima naobraZenoga svijeta. To je »Les deux
sources de la morale de la religion

Sta je dakle Bergson rekao o kriéanstvu? Predaleko bi nas
odvelo, kad bi sustavno i kriticki htjeli to sad obrazloziti® Ali
ne meZemoe a da makar uglavnom ne istaknemo danas, kad sva
svietska 3tampa — prigodom osamdeset godisnjice Zivota — pise
s tolikim pohvalama o Rergsonu i njegovoj nauci. kakav je stav on
zauzeo prema kr3éanstvi. Niegove evolucionisticke zasade sigurno
nisu u skladu s ispravnim filozofskim i kri¢anskim gledanjem na
7ivot i na svijef, ali njegova teZnia da se pribliZi kriéanstvu izgle-
da da nadilazi okvire njegove filozofije. To se vidi po mnogim
stranicama »Dvaju izvora morala i religije« to
se mo#da io¥ jafe uofuje po njegovim razmim izjavama, koje je
on dao nakon publikacije tog djela.

6 Thid. str. 98.
?"Entretien avec M, Bergson, p. 2

8 Ibid.
® Koga bi stvar opidirnije 1 posebno s kriticke stranz zanimala, moze
nogledati studiju pisca ovog &lanka: »Moderni filozof — branitelj

kriéanstva. Saraievo 1935, (Mose se dobiti jo§ u knjizari Narodne
Prosvjete u Zagrebu ili »Vrelo Zivota« Sarajevo I/56)
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sve je to bilo daleko od pravog misticizma. Pa ni intelektualni pute-
viIndijaca nisu doveli do pravoga sjedinjenja s Bogom. Potpuno
ostvarenje toga ispoljilo bise bilou djelovanju, stvaranju
i ljubavi a svega toga u budizmu nema. To ne znadi, kaie
Bergson, da budizam nije znao za ljubav, On ju je prepurutivac
i primjerom pokazivao. Ali u tom nije bilo topline. Kao sto je
pravo rekao jedan povijesni¢ar, budizam nije znac za »potpuni
i tajanstveni dar samoga sebe« K tome treba
dodati, ako to nije isto, da on nije vierovao u uspjeh ljudskoga
djelovanja. A potpuni misticizam i$ao bi dotle.”

*

Ono medutim $to nitko, nijedna religija, nikakav misticki
pokusaj nije uspio ostvariti, to je uspjelo kriéanstvu. Krséanski
moral, kri¢anska religija po svojoj biti su znacajke otvorene duse.
Dusa naime, koja se prestaje zatvarati sama u se i koja se pruZa
prema stvaranju i djelovanju.” Kad promatramo kric¢anske mi-
stike, kaze Bergson, vidimo da su oni prosli kroz stanja koja
slice, barem izvana, raznim todkama, kroz koje su prolazili prije
spomenuti misti¢ki pokusaji. No u stvari to su za njih bile posve
sporedne etape, ukoliko ih je uopée bilo. Oni su u stvari probili
nasip, skupivii se sami u sebi, oni su posli u smjeru posve novog
napora. Oni su se otvorili, pruZili su svoju nutrinu i jedna silna
Zivoina struja ih je pograbila. Od tog pojacanog Zivota razvila se
u njima velika energija, smionost i neobi¢no velika idejna i ostva-
rivala¢ka snaga. To nije samo nagadanje, to su é&injenice, koje su
pred naSim o&ima. Kad &ovjek pomislja, kaze Bergson, §ta su u
podruéju djelovanja izvriili jedan sveti Pavao, jedna sveta Tere-
zija, jedna sveta Katarina Sijenska, jedan sveti Franjo, jedna Ivana
Arska i toliko drugih! Svi su oni svoj rad upotrijebili i za Sirenje
kriéanstva.™

Po sebi je, nastavlja autor, Zivot i rad ovih mistika nesto
tako veliGanstvena, da se ¢oviek mora pitati, kako su mogli biti
ubrajani medu bolesne ljude. Pokusaji naturalizma i njime zado-
jenih psiho-fiziologa isli su dugo vremena samo za tim, da ove
vanredne ljude ubroje medu tipove bolesne maste i hipertrofirane
senzibilnosti, Istina je, kaZe Bergson, da mi Zivimo u stanju ne-
stalne ravnoteze, i prosjeéno dusevno i tjelesno zdravlje dosta je
tesko definirati. Postoji ipak C&ursto ustaljeno, vanredno inte-
lektualno zdravlje, koje se bez poteskoée prepoznaje. Ono se
ocituje voljom za rad, sposobnodéu da se ¢ovjek adaptira i re-
adaptira prilikama, évrstoéom s kojom je spojena gipkost, pro-
roékim razlikovanjem mogudeg od nemoguéeg, duhom jednostav-

14 1bid, str, 238242,
15 bid. str. 56, 57.
16 Ibid. str, 243. 244,



Za Bergsona kr§éanstvo predstavlja kulminantnu tocku razvo-
ja Covjecanstva. Sve ono, 5to je covjedanstvo dosad ostvarivalo
u pogledu morala i religije bili su samo pokusaji, ali pokusaji ugla-
vnom -— neuspjeli. Ni govoriti ne treba, kaze Bergson, o nastoja-
njima tzv. »statickog morala« i »statiéke religije«, koji zatvaraju ¢o-
vieka sama u sebeikoji ga sili da ostane na mjestu, Pravi moral i
religija pocinju tek onda, kad se od ovoga ukocenog i u drustve-
nim propisima fiksiranog stanja nastoji prijeéi otvorenom i dina-
mickom religioznom Zivotu,

Takvih je pokusaja bilo tokom historije. Prividno veé¢ kod
stoika. Stoici su se proglasavali gradanima svijeta i govorili su da
su svi ljudi braéa, jer svi proizlaze od istoga Boga. Bile su to
rijedi, kojima se kasnije sluze krééani. No njihove rijeéi nisu imale
odjeka, nisu uspjele povuéi ¢ovjecansiva, jer je stoicizam bio uko-
&ena filozotija, bez onoga dubokog zanosa, koji osvaja i predobiva.”
Osvajalacki zanos sretamo kod Sokrata. Njegova nauka, premda
ina¢e posve racionalna, nadilazi &€isti razum i krije u sebi neSto
od onoga tajanstvenoga nadahnuéa, koje je osvajalo. Stoga su
Sokratovi govori otvarali put novome duhu. Ipak njegova nauka
nije uéinila odluinog prodora."

To isto treba reéi o filozofskom misticizmu Grka, koji je
¢inio silne napore, da nadide razum i dode u izravni kontakt s
visom boZansskom stvarnoséu. lako je gréka filozofija u cjelini
djelo razuma, posljednji napori te filozofije idu za tim, da predu
razumske granice i da se vinu iskusivenim putem, puiem izravnog
mistickog dozivljavanja, u transcedentni, bozanski svijet. To se
osobito opaZa kod Plotina i Plotinovaca. Predisponirane duge isle
su za tim da iznad razuma podu traZiti videnje, dodir, otkrice
franscendentne stvarnosti. Ovaj napor, iako se mnogo puta ope-
tovao, nije nikad uspio.”” Sto se tiGe Plotina, kaZe Bergson, njemu
je sigurno bilo dano da vidi obeéanu zemlju, ali ne da stupi na
njeno tlo. On je isao do ekstaze, do stanja u kome dusa osjeéa
ili dr7i da osjeca, da je u prisutnosti BoZjoj. On je o tome govorio
divnim rije¢ima, ali ipak nije dosegao onoga za ¢im je teZio, potpu-
nog mistickog sjedinjenja s Bogom,*

*

Da li je indijska filozofija do3la dalje? Budizam je smatrao,
da je liudima potrebno da se oslobode od materijalnih spona,
no dokle ie u tom nastojanju do$ao? Je li njemu i indijskoj filo-
zofiji uspielo da »skoée izvan naravi«? Indijci su pokusali ostva-
riti misticko doZivljavanje Boga i raznim hipnoti¢kim naporima, ali

ILes deux sources de la morale et de la re-
ligion, str. 58—61,

11 Thid, str. 61.

12 {bid. str. 223—235.

1% Thid. str. 236.



izmedu istinskog misticizma i onoga, $to ga je nekoé samo opo-
nasalo, On uistinu pokazuje, da se dusa velikog mistika ne za-
ustavlja na ekstazi, uznesenju kao kraju putovanja. To je pocinak,
ako hoéete, ali kao poé¢inak lokomotive na stanici, gdje ona osta-
je pod parnim pritiskom ¢ekajuéi da dalje krene. To znagéi: uzalud
je stanje s Bogom usko, ono ne ée biti definitivno, dok ne bude
potpuno. Bez sumnje nema viSe razlike izmedu misli i njezinog
predmeta, nema vi§e potpune odjelitosti izmedu onoga, koji ljubi
i koga se ljubi: Bog je prisutan i radost je bezgrani¢na.”

Ali premda se dusa udubila u Boga mislju i osjecajem, nesto
je njezina jo§ ostalo vani; to je volja. Njeno bi djelovanje stoga,
kad bi radila, jo§ uvijek proizlazilo od nje. Njezin Zivot dakle
jo8 nije bozanski. Ona to zna, Ona to zna i otud ono neodredeno
uznemirenje. No to je uznemirenje u miru. I stoga je to stanje ve¢
stanje potpunoga misticizma, koji se posve razhkule. koji je ne
samo stupnjem, nego naravlju razli¢it od svega §to je covijek sam
po svojim silama pokusao. Dusa dapaée prolazi u tom stanju kroz
teske casove, kroz tzv. »tamnu noé«, no to je sve specifiéno kr-
s¢ansko i oznaka pravoga misticizma.

*

Analizirati ovo prelazno stanje koje vodi do potpunog sje-
dinjenja s Bogom bilo bi, kaZe Bergson, veoma tesko. Slikom da
se posluzimo, mogli bi reéi: stroj od vanredno otporna d&elika,
konstruiran u cilju vanrednih napora bio bi u sli¢énom stanju,
kad bi u ¢asu, dok ga se sastavlja postao svijestan sama sebe.
Dok bi njegovi dijelovi, jedan po jedan bili podvrgavani najtezim
pokusima, neki bivali odbageni i nadomjestavani, on bi imao osje-
éaj da mu ovdje ondje nesto nedostaje, i posvuda osjeéaj boli. Ali
ta sasvim prolazna muka stvarala bi nadu buduéeg preobrazZenja
u divni instrumenat. Takav instrumenat hoée da bude kri¢anska
misticka dusa. Stoga i pusta da Bog s nje odstranjuje sve, §to nije
dosta ¢&isto, dosta otporno i gipko, da Bogu mogne sluziti.*

Tako eto dolazi do izgradnje superiorno inteligentnih i snai-
nih licnosti, kriéanskih svetaca, kr$éanskih mistika. Dusa tako
preobraZzena zna da je Bog u njoj i da djeluje u njoj, te da je je-
dinstvo prema tome izmedu nje i Boga potpuno i definitivno.
Tada rije¢i mehanizam i instrumenat dozivaju slike, koje je bolje
pustiti po strani. Njima smo se mogli sluZiti, da sebi nekako pre-
doé¢imo pripravni rad, o konadnom rezultatu one nam ne ée nista
reéi. To je stoga, §to je sad podeo Zivot posve superioran, koji
s mehaniéno$éu nema nista zajednickoga.®

21 Ibid.
=t Thid, str. 247, 248.
23 Ibid. str. 248.




nosti, koji pobjeduje sve kompliciranosti, i konaéno superiorno
zdravim razumom.”” A lo je upravo ono $to nalazimo kod velikih
kr3éanskih mistika. Oni upravo ostvaruju ono, $to bi mogli nazvati
intelektualnom krepkoséu, »la robustesse intellectuélle«.™

Kako se onda moglo dogoditi, da su neki o tome drugacije
sudili? Tako samo, da su sve prosudivali po nenormalnim, prelaz-
nim stanjima, koja su kod njih viSe puta prethodila njihovom ko-
naénom preobrazenju. Oni spominju njihova videnja, ekstaze itd.
{ to su, kazu, pojave koje se vide i kod bolesnih ljudi, koje su
dapace sastavni dio izviesnih bolesti. Tako je mislio Pierre Janet
i mnogi drugi.

Ali to je obmana, odvraéa duboki mislilac. Imma bolesnih sta-
nja, koja su imitacija zdravih stanja: ova posljednja su uza sve
to zdrava, 2 ona prva bolesna, Neka ludak smatra sam sebe ca-
rem; neka svojim gestama, svojim rije¢ima i svojim &inima dadne
sistematski napoleonsko ponasanje, i u tome ée upravo biti nje-
gova ludost. Ali zar ée zbog toga $ta pasti na samoga Nepoleona?
Zar ¢e Napoleon biti lud zato, $to netko imitira njegovo drzanje?
Isto tako moze se parodirati misticizam i to ¢e onda biti misticka
ludost. No zar ée otud slijediti, da je misticizam ludost? Nitko ne
pori¢e, da su ekstaze, videnja i zanosi nenormalna stanja i da je
te§ko razlikovati izmedu nenormalna i bolesna. Sami mistici su
tako mislili. Oni su prvi upozoravali svoje udenike, da se éuvaju
iluzija, koje bi bile &esto halucinatorske naravi. A svojim vlastitim
videnjima, kad su ih imali, poklanjali su opéenito sporednu va-
znost. To su za njih bili dogadaji, 5to se desavaju usput. Njih treba
predi i i¢i dalje, do sjedinjenja ljudske volje s BoZjem. Te momen-
tane poremetnje znak su duboke transformacije, koju dusa pro-
zivljava. To je prijelaz od statikoga Zivota dinamigkome.'®

»*

Uzdrmana u svom dnu strujom, koja sve pokrece, dusa se
prestane okretati u svom uskom krugu. Ona se zaustavi, kao da
slufa glas, koji je zove. A nakon toga se pusti nositi, ravno na-
prijed. Ona ne zapaZa izravno sile, koja je pokrede, ali osjeca
njezinu neizrecivu prisutnost ili je barem nasluéuje preko koga
simbolickog videnja. Dolazi tada do neizmjerne radosti, ona &uti
izna u svom zancsu: Bog je tu i ona je u njemu®
Nema viSe tajna. Problema nestaje, tmine se gube. To je rasvie-
tlienje. No jo§ uvijek du$u obuzima nezamjetan nemir. Taj ne-
mir medutim nije ni§ta negativna nego znak dubina, kroz koje
dusa prolazi i on sam bio bi zadovoljan da se postavi razlika

17 Ibid. str. 243.

18 Ibid. str. 244.

1% Tbid.

20 Ibid. str, 245, 246.




Na ovaj je nadin doslo do izgradnje licnosti, koje u sebi po-
kazuju boZansku snagu i zanos i koje ée odsad stvarati bozanski
velika djela. Za dusu je, kaze Bergson, po¢eo sad pun i prepun
zivot. Obuzeo ju je silno veliki zanos. Daleko od tog da bi bila
pasivna i inertna, neodoljivo bujanje ¢&itave njezine nutrine baca
je u najveéa poduzeéa. Mirna egzaltacija svih njenih sposobnosti
¢ini da ona gleda velike stvari i da ih, ma kako inace fizicki slaba
bila, moéno ostvaruje. Znacéajno je, da ona sve gleda s jednostavno-
$éu, koja se vrlo doima i u njezinim rije¢ima kao i u njezinom
ponasanju, i koja suvremeno i s lako¢om pobjeduje sve komplici-
ranosti, tako da se ¢ini kao da ona ni ne vidi. Prirodeno takoder
znanje ili bolje redeno steé¢ena nevinost, odmah joj nadahne po-
ireban stav, odluéan ¢&in, rije¢ kojoj se ne mozZe niSta prigovoriti.
Napor doduse ostaje potreban pa stoga i ustrajnost i izdrzljivost.
Ali oni se sami razvijaju u dusi, koja istodobno djeluje i na koju
Bog djeluje, i njena se sloboda tako podudara s bozanskim dje-
lovanjem. Za sve to je potreban silno veliki potrosak energije,
ali ta energija pridolazi u isto doba kad je potrebna, jer preobilje
Zivota, koji je njoj potreban teée u nju s izvora, koji je sam Zivot.

Takvi Hudi postaju adjutores Dei, pomoénici
Bozji Oni se ne ohole zbog visine stanja, u kome se nalaze,
oni su naprotiv veoma ponizni. T4 kako da ne budu ponizni, kad
u $utljivim razgovorima sa svojim Bogom dozivljuju ono, §to bi
se moglo nazvati boZanskom poniznoséu.*

*

Posljedice su ovoga sjedinjenja za mistika kao i za druge
lijude silno velike, i od neprocjenjive vrijednesti. Veé u podecima
mistik je osjeéao potrebu da pode podugavati ljude. No to je bila
tek polovi¢na Zelja za apostolatom, jer je pothvat bio odveé¢ tezak.
No kad je misticki Zivot potpuno ostvaren ta se pitanja o potesko-
¢cama viSe ne postavljaju. On osjeca, da istina tece u nj iz vrela,
kao sila koja djeluje. On ne moze vise da je ne $iri, kao $to ni
sunce ne moZe da ne Siri svoga svijetla. Samo §to on tu istinu
nece vise $iriti samo govorom. On plamti od ljubavi i to nije vise
samo ljubav ¢ovjeka prema &ovijeku, to je ljubav, koju je sam Bog
u nj stavio, to jest ljubav Boga prema svim ljudima. Kroz Boga
i po Bogu, on ljubi &itavo &ovjedanstvo bozanskom ljubavliu. To
medutim nije ono bratstvo, §to su ga propovijedali stari filozofi,
dokazujuéi da su ljudi dionici iste biti. Ne radi se tu ni o pojaganju
prirodene simpatije, §to je Eovjek ima prema Sovjeku. To je nesto
jednostavno, 3to je iz Boga preslo u samoga &ovjeka.”

Na pocetku ovoga superiornoga #ivota nalazi se Krist. Ve-
liki mistici samo su nastavljaéi Kristovi.® Krist je u nekom smi-

2% Jbid.
2 Ibid. str, 250.
24 Tbid. str. 255, 256.



slu nastavlja¢ izraelskih proroka, ali on ih je sve nadisao, kao
§to je nadisao i sve kasnije mistike. Jésus est bien, en
effet, le Surmystique, Isus je, uistinu, Nad-
mistik«®

*

Ova svijedocanstva kriéanskih mistika i Krista po sebi su
tolike tezZine, da filozof koji hoée da na éinjenicama bazira svoju
filozofiju ne smije preéi preko njih. Oni filozofu doka-
zuju da postoji apsolutno zasebno i od naj-
destitijih ljudi kontrolirano iskustvo o Bo-
gu, koga nemamo prava zabaciti, makar mi
osobno ine bili sposobni da ga obnovimo. Isto
kao $to u doba rijetkih istrazivada Afrike nismo imali pravo za-
baciti sviedodanstvo nekolicine rijetkih postenih eksploratora. S
tom samo razlikom, da smo ovdje, kad se radi o misticima, u
prisutnosti svjedoka sa superiornim postenjem. Uostalom mar-
kantno je veoma, kaZe Bergson, medusobno slaganje mistika, koji
nisu imali nikakva nac¢ina, da se medusobno upoznaju.®

Prihvaéajuéi stoga u cijelosti zakljuéke mistika Bergdson tvr-
di, da mi moZemo na ovaj na&in znati ne samo da Bog postoji,
nego i to kakva je njegova narav. Bog je ljubav i predmet ljubavi.
Ljubav nije samo nes$to BoZjeg, On je cio sama ljubav.”

Citav stoga problem za &ovijedanstvo bio bi u tom da ta
boZanska ljubav pobijedi. Da se ¢ovjek prepusti sto vise, §to potpu-
nije bozanskom djelovanju , da po&ne Zivjeti boZanskim mistickim
Zivotom. Misticizam je sredstvo, kaZe Bergson, kajim ée se ¢ovje-
¢ansfvo, ne unistivsi naravi, dié¢i ipak nad nju i dati ljudskom
*ivotu superiorni oblik. Danas smo moida jo§ daleko od tog viseg
zivota. ‘Mi hodemo da se zabavljamo. Trazimo komfor, luksus.
Sta bi bilo, da nas Zivot pode putem misticizma, da postane strofi?
Da se odlu¢imo za potpuni misticizam, koji je na pocetku svakog
pravog i dubokog moralnog preokreta?*

Ne trebamo se bojati toga, sto krséanstvo neki i danas na-
padaju. Krsc¢anski ideal i onda, kad je bio napadan nije prestao
djelovati.* Zasto pravi, potpuni misticizam ne bi mogao proizvodi-
ti u duSama ono, $to je nekoé u dusama proizvodio? Cemu da
ostajemo uviiek na mjestu? Kroz tri stoljeéa znanost je proudavala
samo materiju. No zar éemo ostati uvijek pri istome? Bilo je vri-
jeme kad se je s odveé nepovjerenja dledalo na ono, ito je u covje-
ku nevidljivo. To je dakako i danas za nas mnoge terra in-

“Entretien aveec M. Bergson, p. 2
% Deux Sources, str, 262,

29 Thid. str., 270, 271.

30 Thid, str, 288, 293, 314.

91 Ibid. str. 315.



cognita. Ali pretpostavimo, da tracak toga nepoznatog svi-
jeta prodre u nase duse i postane vidljivo nasim o¢ima. Kakve
promjene u &ovjeéanstvu! Svakako vrijeme je da pro-
Sirimo svoje obzorje, jer nase uzraslo tijelo trazi jedan
duSevni dodatak. Veé sam mehani¢ki progres zahtijevao bi napre-

dak duhonog zivota. N

Ako do ove promjene dode, onda se mozemo nadati po-
boljsanju drustvenog Zzivota, dolasku prave demokracije, koja je
u biti evandeoska.”® Covje&anstvo stenje napola
smrvijeno pod teZinom materijalnoga napret-
ka, §to ga je ostvarilo. Ono ne zna dosta
da njegova buduénost o njemu =zavisi Ono
treba da vidi, hoée li dalje Zivjeti, Ono treba zatim da se upita,
hoée li samo nastaviti zivjeti ili ¢ée, osim toga doprinijeti $to je
potrebne da se na na3oj buntovnoj planeti ostva-
ri bitna funkcija svemira, koja je u tome
da stvara bogove? Medutim, ako se &ovjedanstvo i od-
lu¢i na ovo, jedno je sigurno, a to je da ono ne
fe ostvariti svog visokog cilja, ako se ne
pridigne od zemlje i ne pocine gledati k nebu®

¥

Ovako evo o nasem kriéanstvu govori jedan od najveéih
umova, koji je samo vlastitim radom doSao dotle.

Cisto filozofske, dakako, mnoge njegove zasade krive su i
kad se gleda ono 3to je faktiéno u njegovoj nauci, a o ¢em ovdje
nismo govorili, u mnogim bi se totkama morali raziéi od njega.
No kad gledamo ovo, $to je rekao o kr3éanstvu i §to ogito razbija
tijesne okvire njegove -opée filozofije, onda moramo reéi da se
je vrlo priblizio pravome kri¢anstvu. »Bergsonisme d'intentionc,
bergsonizam koji je u nakanama autorovim, dosao je uistinu mnogo
dalje, nego bi to dopustila njegova filozofija. C'est au réalisme
ef au réalisme le plus radical, que je rattache l'ensemble de mes
vues, ja veiem uz realizam i najradikalniji realizam, cjelokupno
moje gledanje«,”® kaZe Bergson u jednoj svojoj novijoj izjavi. On
bi dakle ogito htio da nadide hipoteticki i nerealni dio svoje evolu-
cionisticke filozofije, fe da se, kako izri¢ito izjavljuje, priblizi
lilozofiji svetoga Tome.>

Ako je tako, onda to znaéi da jedan od najdubljih i najreali-
sti¢énijih duhova naSeg vremena svjedoéi za ispravnost i posve-
masnju superiornost kriéanstva. Dr. Duro Graéanin,

-— Sveuéilisni docent

2 Ibid, str, 340, 335.

3% Ibid. str. 305.

*+ Ibid, str. 343, 335.

* M. Henri Bergovn et la philosophie chretienne, La Corix 21. IX. 1935,
{Pismo O. Gorce-u datirano 16. VIH, 1935,)

36 Ibid.
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