Americka psihologija religije
OPCA NAUCNA SITUACIJA

Pod direktnim utjecajem njemacke empiricke psihologije raz-
vio se u Americi sredinom druge polovice 19 stoljeéa narotiti psiho-
loski pravac. Nesto prije 1880 godine poceo je George Tr. Ladd
istra¥ivati razliéna pitanja fizioloske i eksperimentalne psihologije.
Njegovo djelo o osnovima fizioloske psihologije (Elements of
Physiological Psychology, 1887) bilo je od velikog znalenja za
daljni razvitak psihologije u Americi i Engleskoj. Vazna je i nje-
gova kasnija psihologija pod naslovom: Psychology, Descriptive
and Explanatory (1894).

Skoro u isto vrijeme poceo je raditi na podruéju psihologije
Granville St. Hall. S novim se empiricko-psiholoskim radom upoznae
u Njemackoj, gdje je proveo Sest godina. Li¢no je bio vrlo dobre
poznat s Wundtom, ali je u nau¢nom pogledu ipak vise cijenio
Helmholtza. Osnovao je prvi americki institut za eksperimentalnu
psihologiju i prvu ameri¢ku kliniku za duSevne bolesti u svrhu
psiholoskog studija. Od 1887 godine izdavao je dasopis za psiho-
logiju pod naslovom: The American Journal of Psychology.

Hall se naroéito zanima za psiholosko-pedagoska pitanja. U
njegovim se radovima uopée mnogo obraduju uzajamni odnosi iz-
medu psihologije i pedagogike. Metodicki se uglavnom slux
statistikom, 1o jest, metodom tadasnje sociologije i nacionalne
ekonomije. U pogledu rezultata, koji nas zanimaju obzirom na
psihologiju religije, treba spomenuti da se veé kod Halla opisuju
¢este nagle religiozne promjene ([»obradenja<) kod mladeZi.
Stvarno su to ipak samo kvantitativni podaci, a manjkaju pouzda-
ni kriteriji na osnovi kojih bi se mogla razlikovati prava religi-
eznost od prividnih ili laZnih religioznih pojava.’ Kao pretsjednik
univerziteta »Clark«-a u Worcesteru postao je Hall glavom isto-
imene psiholoske $kole, koja se zove i Hallova $kola. William H.
Burnham i Arthur H. Daniels, dva mlada udenjaka ove skole, ra-
dili su pored Halla na pitanju éudorednog i religioznog uzgoje
djece obzirom na pubertet. gdje obi¢no imamo neke nagle du-
fevne i tjelesne promjene. Tim svojim radom pripravili su done-
kle teren za psiholosko istrazivanje religioznih pojava.

3 . St. Hall, Adolescence. 2 sveska. New York 1904, Vaina su dva
roglavija o religioznim pojavama.
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PRVI POCEC] PSIHOLOGIJE RELIGIJE

Hallova se skola prvenstveno bavila psiholosko-pedagoskim
pitanjima. Ve¢ od 1890 godine poceli su se neki Hallovi ugenici
vife zanimati za psiholoske probleme religije. Medu njima se
narocito istiCe James H. Leuba svojom radnjom o psihologiji re-
ligioznih pojava.’? Predmet ove radnje je pojava religioznog »obra-
¢enja«. Leuba se najvise sluyi izvjestajima o »obracenjima« razli-
¢itih istaknutih voda, a pomalo i odgovorima Sto su ih dale raz-
licne osobe na odredena pitanja. Cisto empiricki ispituje taj pro-
blem, ali uglavnom daje pravo naturalisticko tumadenje »obra-
éenja«. Kod njega je iskljuéen svaki nadnaravni Cinilac. — Ka-
snije je Leuba napustio pravac Hallove $kole te se dao na etno-
logka istrazivanja.®

EDWIN D. STARBUCK

Najvazniji i najpoznatiji pretstavnik psihologije religije u
duhu Hallove skole je Edwin D. Starbuck sa svojim djelom »Psi-
hologija religije«.* Ovdje nas u prvom redu zanima pojam Star-
buckove psihologije religije i njegove psiholoske metode.

Metodicki princip. Starbuck polazi od osnovne pretpo-
stavke da u svemiru vladaju opéi zakoni i da u njemu nema ni-
jednog dijela koji bi bio izuzet od opée zakonitosti. Po njemu se
duhovno-svijesni Zivot moZe empiricki istrazivati, jer se i on od-
vija po nepromjenljivim zakonima kao svako drugo zbivanje. Du-
hovni se Zivot ipak razlikuje od obi¢nog fizickog zbivanja. Zato
u njegovu ispitivanju treba donekle promijeniti metode prirodnih
znanosti i prilagoditi ih svojstvenostima svijesti. To narogito wvri-
jedi kad se radi o empirikom ispitivanju religioznosti.

Kod Starbucka psihologija religije znadi &isto empiricko ili
induktivno - empiricko ispitivanje pojava na podrudju religioznog
razvitka. IstraZuju se uzroci i uvjeti tog razvitka.

U pogledu dobavljanja gradiva sluzi se Starbuck takozva-
nom listom pitanja ili upitnicama. U postavljanju pitanja ide za
tim da dobije tipic¢ke odgovore. Osobe razli¢nog spola, zvanja
itd, treba da daju takve odgovore, iz kojih se moZe sastaviti
potpuna slika onih pojava o kojima se radi. U odgovorima treba

2 J. H. Leuba, A Study in the Psychology of Religious Phenomena.
(The American Journal of Psycholodgy. 7, 18953/96, str, 309-—385.)

3 J, H, Leuba daje popis svojih radova u djelu: A Psychological Study
of Religion. Its Origin, Functiocn, and Future. New York 1912, str. 361—363.
Pristupadniji je francuski prijevod tog djela, $to ga je priredio L. Cons pod
naslovom: La psychologie des phénomeénes religieux. Paris 1914.

2 E, D. Starbuck, The Psychology of Religion. An Empirical Study of
the Growth of Religious Consciousness. London 1899 (prve izdanje). Nje-
madki prijevod priredio je Fr. Bete pod naslovom: Religionspsychologie. Em-
pirische Entwicklungsstudie religiosen Bewusstseins, 2 Bde. {Philosophisch-
soziologische Biicherei, Bd. XIV und XV}, Leipzig 1909, Pohvalan predgovor
napisao je W. James.
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I —————

o stvarno iskustvo, a ne bilo kakva teoretska reflek-

da se ogituj 5 iosrafii koi i k
2 li da se sluzi autobiografijama, koje su pisane kao
sija. Starbuck ve To znadi da se po njegovu shvaéaniju

i i¢ni poticaj. : ‘ :
fﬁi‘;‘;ﬂiﬁaog;gvoﬂima na metodigki ispravno postavljena pita-

I s sravi Zivot Soviekov nego u »autobiografijama
e 1‘;113: m{fn'(;;:z]elg ispravno naucno prosudivanje podataka, sto
ELOd . uraz;iéne osobe o svojim doZivljajima, potrebno je, kaZe
IStargE::k da su izvjestaji o istom predmetu pisani u sli¢nim okol-
nostima, 'otprilike u isto vrijeme i u ‘1st0] namjeri. Tg nlle_sluca]
u spontanim autobiografijama. One nisu dosta objektivne, jer sa-
dr¥e puno subjektivno-teoretskog naziranja.

Kad su odgovori nejasni ili tesko razumljivi, treba traZiti
odgovore na nova pitanja. Zato je &esto potreban_liéni-kontakt
s ispitanim osobama. Na osnovi opreznog ra§élan]avan]a.c‘lo'ba-
vljenog gradiva treba sve odgovore klasificirati. 'To se klas'1f1c1}°a-
nje zapravo sastoji u statistitkom obradivanju cijelog gradiva i u
grafickom prikazivanju utvrdenih rezultata. To vodi do nekih
sopéih« crta i zakona, do mnogovrsne jednakosti i razliCitosti re-
ligioznog iskustva. Drugim rije¢ima, u mnogobrojnim religioznim
iskustvima odituje se izvjesna zakonitost, koju treba dalje protu-
maditi.

Ukratko, dakle, treba re¢i da psihologija religije po Star-
bucku induktivno-empiriéhki istrazuje religiozne pojave, i to uto-
liko ukoliko se o€ituju u individualnom iskustvu. U pogledu pred-
meta i metode pomalo se priblizuje eksperimentalnoj psihologiji.
Po svojoj osnovnoj tendenci ide za tim da pronade zakone i u-
viete religioznog doZivijavanja. Kod svega Starbuck unaprijed pret-
postavlja da je religioznost prava c&injenica naSeg iskustva, za

oju moraju vrijediti naroé&iti zakoni. Ispitujuéi tako individualai
religiozni Zivot na &isto empiri¢koj osnovi nastoji razotkriti onu
zakonitost, koja je religioznom dozivljavanju svojstvena.

Glavni tipovi religioznog razvitka. Po Starbucku treba raz-
likovati dva glavna tipa religioznog razvitka: tip s »obradenjem«
i tip bez »obraéenja.«

. Centralno je pitanje &itave Starbuckove psihologije religije
pojava »obradenja«. Taj se pojam kod njega uzima u najSirem
i zato vrlo neodredenom smisly, naime kao pojam koji oznaéuje
neki prijelaz od zlobe na dobrotu, od gre$nosti na pravednost, od
ravnodusnosti na duhovnu spoznaju i djelatnost. Tom pojmu od-
govara ofprilike ono $to se u grekoj, rimokatolickoj, anglikan-
skoj i luteranskoj crkvi navodno zove »konfirmacija« (sv. potvrda).

.. »Obracenje« je po Starbucku znaZajna pojava mladosti. Ono
obitno nastaje izmedu desete i dvadesetipete godine Zivota, Kod
Zenskih se ranije pojavijuje nego kod muskih, Govoreéi o psiholo-
$kim uzrocima i fizioloskim razlozima te pojave, Starbuck smatra
da se »obragenje« i pubertet vremenski dopunjuju, a da medu njima
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nema prave uzrofne veze. Zatim navodi osam razliénih grupa
motiva uslijed kojih nastaje »obraéenje«. To su razlidita ¢uvstva
straha, razli¢iti egocentriéni i altruistiéni motivi, sila, griZnja sa-
vjesti itd. Prije samog »obraéenja« uglavnom prevladava svijest
gresnosti. Cuvstvo igra veliku ulogu kod Zenskih. Muski se vise
ravnaju po razumu i volji, ali je za njih »obracenje« nagliji i po-
tresniji doZivljaj nego za Zenske. Narocdito kod muskih intenziv-
niji Cuvstveni Zivot neposredno prati proces »obraéenja«. Opée-
nito se i tu mogu razlikovati dva tipa. Za prvi je tip znacajmm
cria predanje Bogu i oprostenje grijeha, iza kojeg slijedi cuvstve
kojim se &ovjek osjeéa u skladu s Bogom. Kod drugog se tipa
novi Zivot pojavljuje kao reakcija na svijest gresnosti ili kao re-
zultat ¢ina volje kojim se teZi za postenjem. Iza »obracdenja« ima-
mo novu, vrijedniju osobu. Zivot je upravljen na novo srediSte.

Opsirno prikazuje Starbuck i drugi tip religioznog razvitka,
takozvani tip bez »obracenja«. Kod ovog se tipa religiozni Zivot
razvija u istom pravcu, polako i postepeno. Dijete jo§ ne shvaéa
pravi smisao religioznog Zivota. Za njega je religija vise stvar
izvanjskog obreda. U mladosti se onda desto spontano poje-
vljuje zanimanje za religiozna pitanja. To odgovara naprijed spoms-
nutom »obra€enju«, koje prema tome nije posve jedinsiven do-
Zivljaj, veé¢ je samo obiéni psiholoski proces uvjetovan drugim
subjektom i drugim okolnostima. I taj razvitak bez »obracenja«
vodi do nove osobe, do samostalnog shvaéanja i tumacenja svijeta.

Kriticke refleksije. U kritici Starbuckove metode &esto se
¢uje prigovor da njegovo gradivo ne daje pravo na opée za-
kljucke, a da se i njegovi rezultati odnose samo na neki naroéiti
tip »obraédenja« i religioznosti. Da budemo objektivni i pravedni,
treba imati pred oéima da Starbuck viSe put izri¢ito naglasuje,
da se njegovo tumadenje odgovora ravna po principu indukcije,
a da se njegov pojam »obraéenja« odnosi specijalno na americke
protestante, u prvom redu na metodiste. Katkad daje dosta taéne
podatke o socijalnom poloZaju onih osoba, koje su na njegova
pitanja odgovorile. Ce$ée spominje ideal »savr3enih uvjeta«. Iz to-
ga se vidi da je svijestan nesavrSenosti i nedostatnosti svoje me-
tode. — Ipak stoji da Starbuck uzima rezuitate u smislu opéih
zakona. Kao da je zaboravio na ono &ega je na pocetku vise put
bio svijestan. O opéim zakonima kod njega stvarno ne moze biti
govora, jer je broj ispitanih osoba razmjerno neznatan i jer sve
ispitane osobe jedino daju odgovor na pitanje o americkom tipm
»obraéenja« i poboZnosti.

U svojim pitanjima Starbuck veliku vaZnost polaZe na re-
ligiozne doZivljaje onih osoba, koje proZivljuju obiénu ili pro-
sje&nu religioznost. Direktno, dakle, ispituje normalnu religi-
oznost, On pita za religiozne obifaje u djetinjstvu, za napasti i
pogreske, za laZ i nepostenje, za zle sklonosti u pogledu jela i pida
kao 1 u pogledu seksunalnog Zivota. Nadalje pita za &itav niz pri-
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; gisto izvanjskih &inilaca, koji su mogli biti od
mligioznél razvitak, itd. ——t Ipak tr:bal_l ta

y 5, 1o katkad netaéno i sugestivno postavljena.
pf‘go.vonhddan::'leg;a:;ataéno zna&enje pojma »obraéenja«. I inage
.ngd’e pe koz ierminologija dosta povrsna i stoga opterefena su-
e Starbg: c] otvoam Osim toga su i odgovori &esto od vrlo sumnjive
v1§.!11(1;;1 l:‘asz.ast;f? Zato $to se veéina upitanih osoba uopée ni ne
vmsmj%s:i taéno promatranje svog dulevnog Zivota. K tomu je
;%zzirm:x na neka pitanja vremenski razmak izmedu stvarnog do-
iivljavanja i svijesnog promatranja tako vellk.. da se mnoge oso-
be veé ni pribliZno ne sjecaju svog nek‘adagn}eg’ iskustva. Ragq~
mije se da u takvim slu¢ajevima ne mo’z.e‘lzltl ni govora o opisi-
vanju eventualnih nijansa pojedinog doi_w.l)a]’%. _Nadalje }r:aba zna-
ti da najveéi dio upitanih osoba nije ni jezigki tako viest, da bi
mogao dati viernu sliku svog stvarnog iskustva, quacno, mnoge
ispitane osobe nisu Starbucku li¢no poznate. Uslyec'l toga nije
moglo biti prave kontrole o vrijednosti njihovih izvjestaja. Bas
na religioznom podrudju ima ta zadnja potetkoéa naroéito zna-
éenje, jer svaki ¢ovijek éuva svoje prave religiozne doZivljaje kao
najmilije tajne. Ni u principu se, dakle, kod Starbucka ne vodi
dovoljino raduna o individualnosti religioznih pojava.’

Barem ukratko treba spomenuti da Starbuck metodi&ki i na-
&elno doduse stoji na stanovistu iskustvenog istraZivanja, ali de
se ipak upustio i u teoretsko ili spekulativno, zapravo filozofske
tumadenje vaZnijih pitanja. Po njemu je na pr. religija fundirana =
ljudskim nagonima: u instinktu samoodrZanja, u spolnom i socijal-
nom instinktu, itd. Smatrajuéi da je religija sublimacija i spirituali-
zacija razli¢nih nagonskih teznja, Starbuck daje imanentno-biologku
teoriju religije.

vidno sporednih
jzvjesnog utjecaja na

WILLIAM JAMES

Drugi pravac ameri¢ke psihologije religije zastupa poznati
pragmatist William James. Bio je neko vrijeme pristasa spi-
ritizma, a puno se za!agao i za jednu psihoterapeutsku sektu. Od
ameri¢kih psihologa je prvi 1889 godine stupio pred javnost s
jednim &lankom o psihologiji vijere (The Psychology of Belief}.

. 2 »Auch wemn man die Statistik auf das Gebiet der Psychologie und
ﬁehﬂdlonspésychologxe zu fibertragen fiir berechtigt hilt, so sind doch, ger Na-
l't er hache nach, die Ergebnisse nicht befriedigend. Denn die statistische
stg e;spc gng lenkt gerade von der Hauptsache, vom psychologischen Ver-
nnrn &ns aer betreﬁendeq Phinomene, ab und wendet die Aufmerksamkeit
bl erl husseren. n:aturwxssens:chaftiichen Seite der psychischen Prozesse 7y,
oo sol¢ Ien Erscheinungen, die sich am besten zahlenmiissig feststellen las-
M bode Stm bgroﬁsen' und ganzen und in der Hauptsache ist die statistische
Urooh ; h'“ ucks ein missgliickter Versuch . . . Wir fassen auch hier unser
logischea lbn_ ]zu55lmmen: dxe_Deutung der gewonnenen Resultate nach sozio-
1 0, biologischen, physiologischen und psychologischen Gesichtspu‘ukten

:ls:r e:':li gl?&i::glﬁ;kters Versuch, ungeeignet fiir ein psychologisches Verstindnis
W gfg nge.« H. Faber, Das Wesen der Religionspsychologie und
eulung Kir die Dogmatik. Tiibingen 1913, str, 2124 ¢
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Godinu dana kasnije izdao je svoje glavno djelo o principima psi-
hologije (The Principles of Psychology). Od toga vremena vrijedi
James kao psiholog svjetskog glasa, Za nauéni svijet bilo je nje-
govo djelo o raznolikosti religioznog iskustva pravi dogadaj.® Ono
se jo3 i danas smatra najglavnijim i najtipi¢nijim djelom ame.
ricke psihologije religije.

Metodicki princip. James polazi od uvjerenja da se psi-
bolog za religiozne pojave fovjeka smije jednakim pravom zani-
mati kao i za sve ostale pojave duhovnog Zivota. Njegova zadaa
ne moZe biti druga nego ova: dati pregled religioznib sklonosti i
opisati ih po njihovu sadrzaju. Psiholosko se istraZivanje moZe
odnositi samo na religiozna &uvstva i na religiozno htijenje, a ne
na »religiozne institucije«. Stovise, ona se smije baviti samo raz-
vijenijim oblicima religioznih pojava, ukoliko za njih svijesno svje-
do&e normalni ljudi u razliénim literarnim proizvodima, na pr. u
autobiografijama. Zanimljivo je doduSe znati i za podrijetlo po-
jedinih religioznih pojava kao i za njihove prve razvojne etape.
Ipak se njihovo pravo znadenje razumijeva tek onda, kad se uo-
€uju razvijeniji i savrieniji oblici. Stoga treba prije svega uzeti u
obzir literarne proizvode onih ljudi, koji su intenzivno prozivlja-
vali svoju religiju, a koji su ujedno bili sposobni da na razumljiv
nacin opiSu vlastite nutarpje doZivljaje. Vrlo je korisno ispitati
religioznost takozvanih religioznih genija, kojima religija nije obig-
na navika, nego u kojima ona gori svijetlim plamenom. Oni su obi¢no
dosta podrailjivi, a njihovo doZivljavanje prate narodite patoloske
crte. Psiholog mora to sve opisati, ito pravim imenima i bez rezerve,
wto kao kad bi se te crte pokazale na nereligioznim osobama.
Razum mora sve pojave klasificirati i nastojati da pronade njiho-
ve uzroke. Promatranje patoloskih pojava ima tu prednost sto
vidimo izvjesne &inioce u njihovoj velikoj potenciranosti i izoli-
ranosti. To nas mo¥e upravo voditi do ispravnog razumijevanja
normalnih pojava, kao $to nas ma pr. tadno poznavanje neuro-
tickih oboljenja vodi do pravog razumijevanja nase normalne vo-

8 W. James, The Varieties of Religious Experience, A Study in Hu-
man Nature. London 1902, Na njemackom je to djelo »obradio« G, Wobbermin
pod naslovom: Die religitse Erfahrung in ihrer Mannigfaltigkeit. Materialien
und Studien zu einer Psychologie und Pathologie des religitsen Lebens, Leip-
zig 1907 (prvo izdanje). To nije obitan prijevod. Stoga bi kod ¢&itanja uvijek
irebalo imati pred ofima ovu kritiku: »Die Ideen von James sind, ohne dass
eine streng geschichiliche Beziehung ersichtlich wére, von dem Uebhersetzer
mit denjenigen Schleiermachers zusammengebracht worden. Manche Aehnlich-
keiten sind unmleughar vorhanden; das Unternehmen Wobbermins als Ganzes
aber begegnet den schwersten Bedenken. Wobbermin hat das amerikanische
Original pichi vollstindig wiedergegeben, um dadurch die Freiheit dieses
Werkes von dem sonstigen pragmatistischen Standpunkte James' auch Husser-
Ych zu zeigen. Indes ist darin eine gewaltsame Deutung zu erblicken, die man
um der geschichtlichen und sachlichen Treue willen unbedingt ablehnen muss,«

G. Wunderle, Einfihrung in die moderne Religionspsychologie. Miinchen
1922, str. 56,
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plati pobliZe promatrati religioznu melankolijtzi raz-

tx .2 stanja i sli¢no, jer ¢emo ovim putem pouzdanije

ligna elf-s%ﬁaﬁnu relligioznost. Uostalom, da upoznamo tajne jed-

upozna ti, moramo konsultirati prave specijaliste, iako su oni

oy zrtls:](:;so ' ekscentriéni. Dakle, treba promatrati religiozne ju-

fx;legg a ne religiozne diletante. Stoga se Jamesova metoda &esto i
1

zove »metoda istaknutih sludajeva«,

lje. Tako se is

Pitanje o Dbiti religioznih pojava vtre’ba strogo razli‘lfovati‘
od pitanja o njihovom {il9zof§kom znacenju odnosno' o njihovoj
stvarnoj vrijednosti. To nije nikakva novost, jer svagdje treb-a vo-
diti raduna o tom dvostrukom pitanju. Odgovor na prvo pitanje
je cinjeni¢ni ili egzistencijalni sud: nilr'ne se samo konsta}tlrayu
ginjenice. Naprotiv, odgovor na drugo pitanje je vr11edqosm sud:
on se odnosi na vrijednost i zna&enje konstatiranih cinjenica.

Poslije ovih uvodnih primjedaba James razlikuje »institu-
cionalnu« i »personalou« religiju. Prva oznacuje skup svega onoga
&ime &ovjek hoée ugoditi bozanstvu: molitva, Zrtva, obredi, crkve-
na organizacija, crkvena nauka {dogme) itd. Druga se sastoji u
litnom religioznom dozivljavanju, u savjesti, u uvstvu nesavrse-
nosti itd. Takozvane institucionalne funkcije (crkvena organiza-
cija sa svojim sveéenicima i sakramentima) toboZe su ad sasvim
podredene i sporedne vaZnosti, pa se zato ni ne uzimaju dalje u
obzir. Uostalom, personalna ée se religija na neki naéin pokazati
osnovom svake religiozne nauke i crkvene organizacije: osnivaéi
pojedinih religija odnosno crkava (kriéanskih sekta!) intenzivno
su proZivljavali svoj liéni odnos prema Bogu. Tim su zapravo
stvarali konkretne religiozne oblike. Kasniji vijernici velikim di-
jelom Zive od tiradicije, koja konaéno nije drugo nego satuvana
personalna religioznost onoga koji je njihovu religiju osnovao. Sto-
ga se kod Jamesa pojam religije veé¢ od poletka uzima u tom
smisluy, da oznaluje Euvstva, &ine i iskustva pojedinih ljudi kao
takvih, i to utoliko ukoliko smatraju da imaju odnos prema ne-
€em »boZanskom«, bez obzira na to kako si oni to »boZansko«.
quliie pretstavljaju. Na takvoj se religioznosti moze doduse o-
snivati takozvana institucionalna religioznost, ali ovdje se ona pro-
matra samo kao neposredno liéno iskustvo. Sto se ti¢e pojma
»boZansko«, valja jo3 spomenuti da se on uzima u najSirem smislu,
N? pita se da li se radi o konkrefnom boZanstvu ili ne, veé se
misli na ono $to je najizvornije i najistinitije u svemiru. Stoga bi
se religija mogla upotrebiti u smislu opéeg ovjekovog stava pre-
ma praistini, ili u smislu cjelovitog reagiranja na Zivot i uopée na
svemir, Medutim, ima ipak razloga za to da se religija uzme u
odredenijem znadenju. Nagin govora je naime takav, da religi-
oznost uvijek oznatuje neko ozbiljno dusevno stanje. Prema tome
bi na pr. bilo neumijesno, da se i Gisto ironicki stav kao cjelovito
reagiranje na Zivot i svijet zove religijom. Hoéemo li iskljuéiti iz
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religije ono §to se protivi nafinu govora, onda ne smijemo poj'am
bozanstva uzeti naprosto u smislu najvise istine, veé¢ u smislu
takve najviSe istine, prema kojoj se &oviek ozbilino i svedane
odnosi. James veli da moralnost i religioznost oznaéuju nagin, ko-
jim se odnosimo prema svemiru. U moralnosti se naprosto poke-
ravamo zakonima svemira; moida se pokoravamo teska srca, ta-
ko da nam je moralni Zivot teret. U religioznosti se radosno pre-
dajemo najvidoj istini; iskrena religiozna sluzba nikad nije teret.

Hocemo i ustanoviti u ¢emu se sastoji bit religioznog isku-
stva, onda moramo prona¢i onaj moment kojim se religiozno
iskustvo razlikuje od svakog drugog iskustva. To je opée, proku-
sano psiholosko nacelo. Jer i kad Zelimo utvrditi znalenje izvje-
snog organa, moramo prije svega pitati: Koje je njegovo znacajno
djelovanie? Nijegovu ¢emo svrhu pronaéi u onoj funkciji, koje ne-
ma nijedan drugi organ. Stoga je dobro promatrati intenzivne i
eveniuaine naslruie religiozne pojave, jer ¢emo na {aj nafin na;-
lakie othriti onaj moment kojim se religioznost razlikuje od sve-
ga ostalog dusevnog iskustva. Moramo uo&iti vanredne slucajeve
poboznosti, jer &e nam oni kao jednostrani i izraziti oblici re-
ligioznog Zivota najpouzdanije odati samu bit svega religioznog
igkustva. Zato cesto dolaze do rijedi sv. Pavao, sv. Franjo Asiski,
sv. Ignacije od Lojole, sv. Terezija od Isusa, Luther, Tolstoj i dru-
gi. Od pretstavnika anglikansko-ameritke poboZnosti naroéito
George Fox, osnivaé takozvanih kvekera {drhtavacz), koji zastu-
paju ekstremni religiozni subjektivizam, i John Wesley, osnivac
metodisticke sekte.

Da ne bi bilo &estih ponavljanja, prikazat éu jo§ ukratko
glavna pitanja Jamesovih istrazivanja. Kod svega imam pred oéi-
ma nalelno znadenje njegova rada, a ne pojedinosti razliénih o-
hradenik problema. Ukoliko se ne moZe izri¢ito razabrati iz tek-
sta, ne govorim ja, ve¢ samo referiram u Jamesovo ime.

Osjeéaj realnosti. U svom najSirem smislu religija znadi vije-
ru u egzistenciju jednog nevidljivog reda i uvjerenje da je na;-
veie nase dobro u tom, da uskladimo svoj Zivot s ovim redom.
Nasoj je naravi svojstveno da apstrakine vrednote mogu odrediti
mai duh i tako izazvali u nama izvjesne dujevne reakcije. Cesto
je ta reakcija isto tako jaka kao kad se radi o reakcijama na
predodibene predmete odnosno na predmete naseg osjetilnog o-
pazanja. U kr3¢anskoj religiji pokazala su se medu ostalim ap-
straktna BoZja svojstva (na pr. BoZja svetost, pravednost, milo-
srdnost itd.) najaktivnijim pokretacima vjerskog Zivota. Izvan k-
Stanske religije nailazimo u principu na slitne &injenice: oboZava
s¢ neki apstraktni éudoredni zakon ili se kao nadomjestak za
religiju uzimaju apsolutni prirodni zakoni i sli¢no. Iz toga slijedi
ofprilike ovo: &ini se kao da djeluje u nasoj svijesti Suvstvo
o neem $to je stvarno nazofno i kao da se u njoj nalazi pred-
edzba neleg ito objektivno postoji, a sve je to intenzivnije nego
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esjetilno svijedodansivo o ggzistenciii van-§ubj:'3.ktivne stvarnosti,
Pozivajuéi se na analogno 1sl1ustvo u halucmac':.l]ama. James sma-
ira da u nasoj svijesti postoji neko Euvsivo kojim stvarnost »isku-
simo« i da je mnogo opéenitije od Euvstva do kojeg dolazimo na-
sm osjetilima. [ u halumpacqama Imamo apsolutnu sigurnost o iz-
viesnim pojavama, i to sigurnost o n11}}ov0] stvarnoj opstojnosti, a
ipak ih ne moZemo osjetilima opaZati. Tako se i nadiskustvena
bica cesto smatraju egzistentnima, naprosto na osnovi nekog op-
¢eg cuvstva. Taj nas nadisl_{ustveni stvarni re.d. neprestano zao-
kuplja, iako smo moZda svoju pozornost upravili na druge stvari.
Pritom se radi o sigurnosti, koja kao da je rezultat nekog di-
rektnog gledanja istine. Ona je prema tome &vriéa nego u disto
logickom zakljucivanju ili u sluajevima osjetilnog opazanja. Ta-
kve intuicije nemaju doduse svi ljudi. Covjek moze biti i bez nje,
a kod mnogih se ona po svoj prilici nalazi na dosta niskom stup-
aju svjesnosti. Ona svakako dolazi iz same unutradnjosti ljudske
maravi, gdje djeluju poisvijesni nagoni, teinje i naslucivanja. Svi-
jest nekako osjeca rezultat svega toga, a mi uopée nekako
~znamo« da taj osjecaj odnosno da to éuvsivo sadrZi vise istine
nego bilo koje racionalisticko zakljulivanje, James ovdje ne misli
ma racionalizam u obi¢nom znadenju, veé opéenito na svako mi-
#jenje koje trazi pojmovnu jasnoéy, dakle i na skolostic¢ku filozofiju.
U tom smislu onda naglasuje da je racionalizam od sporedne va-
#nosti za opravdanje vjere, i to bilo da brani, bilo da napada reli-
¢iju. Zatim nastavlja otprilike ovim rijedima: OpseZna literatura
o dokazima za opstojnost BoZju iz naravnog reda, za koje se jos
prije sto godina smatralo da imaju apodikticku dokaznu snagu,
danas je gotovo svagdje pokrivena prasinom knjiZnica. Razlog je
taj, $to je nase pokoljenje prestialo vierovati u takvog Boga, kakvos
brani spomenuta literatura. Kakvo god biée Bog bio, danas sigur-
no znamo da on nije samo neki van-svjetski graditelj, &ija bi djela
trebala objaviti slavu njegovu. To je misao, koja je mogla zadovo-
Hiti i usreéiti naSe pradjedove. Ne mozemo doduSe jasno reéi
edakle danas sve to znamo. Uopée ne moZe nitko potpuno oprav-
dati ovo uvjerenje: Ako postoji Bog, onda mora biti u nekom
smislu svjetski Bog, a osim toga mora biti duhovno-osobne naravi.
Razumski su razlozi u sferi metafizike i religije samo onda apo-
dikticki, ako su njima veé prethodila neka cuvstva, te &isto osje-
%ajno preporucila njihovu vrijednost. Sjedini li se tako nutarnje
prosvijetljenje s razumskim razmiSljanjem, onda mogu nastati
sistemi velikog formata, sistemi koji mogu osvojiti cijeli svijet, kao
ma pr. budisticki ili katolicki sistem filozofije. Ali kod toga sama
impulzivna vjera prvotno pronalazi istinu. Taéni filozofski izrazi
msu drugo do {ransponiranje te istine u formule. Neposredno, ne-
razumsko uvjerenje lezi duboko u nasoj unutrasnjosti, a logicki
Jje dokaz samo izvanjski prikaz tog uvjerenja. Instinkt vodi, a ra-
2o iza njega slijedi.
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Kod svega sto smo dosad iznijeli James Zeli samo ukazati
na toboZnje &injenice. Kao da je nepobitna &injenica, da u pita-
njima religije primat ima ono $to je potsvijesno i ne-racionalno
{iracionalno)!

Glavni religiozni tipovi. James razlikuje dva glavna religi-
ozna tipa: optimisticki (lakoéudni) i pesimisticki (turobni) tip.

Cijeli se religiozni interes kreée oko pitanja srece i mesrece,
Trajna radost moZe voditi do takve religioznosti, koja se sastoji
u zahvalnom divljenju sretnoj egzistenciji. Ali i obratno, razno-
likost religioznog iskustva otvara nove puteve k sreéi. Uslijed ovih
uzajamnih odnosa izmedu religije i sreée ljudi u sreci, $to je pru-
Za religija, vide kriterij istinitosti: ako ih jedna religija mozZe u-
sreciti, onda je odmah smatraju pravom religijom. To je religiozna
logika, koje se drzi prosje¢ni covjek.

Ima ljudi, koji takoreéi nemaju organa za mesreéu. Cak kad
ih spopadne nesreca, oni se pred njom zatvaraju. Grlevito i strasno
ponavljaju svoje uvjerenje da je Zivot lijep. Nikako nece zlo mi-
sliti o Zivotu i svijetu. Za njih religija od prvog pocetka znadi neko
sjedinjenje s Bogom, koji ih je obdario slobodom. Uslijed toga
grijeh i zlo ne mogu vie pomraéiti njihov vidik. Sve gledaju wu
perspektivi svog opfimistickog raspolozenja, ¢vrsto uvjereni da je
ljudska narav po sebi dobra i da se treba u nju uzdati. Ni o Bogu
ni o ljudima ne misle lose. Takvi karakteri — to izri¢ito spominje
sam James — nalaze mnogo podesnije tlo u katolicizmu nego w
protestantizmu, &iji su Cuvstveni svijet uglavnom odredili pesimi-
sticki duhovi.

Treba razlikovati dvostruki optimizam, spontani i nespontani.
Spontani optimizam znadi radost $to je Covjek neposredno iskusi.
Nespontani optimizam, obratno, znadi neku vrstu apstraktnog pro-
matranja, pri ¢emu ¢ovjek nalazi da su sve stvari dobre. To je
utoliko moguée, Sto se apstrakcijom zanemaruju oni aspekti, pod
kojima bismo mogli doéi do protivnog uvjerenja, naime da su stvari
barem u nekom pogledu zle. StoviSe, vedro se raspoloZenje moze
naprosto pretvoriti u namjerni religiozni stav. To je u skladu s
ljudskom naravi. S toga se stanovista moZe donekle razumjeti na-
stojanje nekih psihoterapeutskih sekta u Americi, koje se u reli-
gioznom smislu zalazu za neku duhovnu higijenu. Njihova je pa-
rola uglavnom ova: Ti si zdrav i jak, samo treba da to znag! Takav
optimisti¢ki stav ima da bude izvor nove snage.

Optimisticki tip zaboravlja ili nije¢e svako zlo, a pesimisti-
¢ki tip obratno. On neprestano potcrtava i isti€e negativne strane
Zivota i svijeta, kao da se prava njihova bit ofituje u zlu. Mnogi
znaju i za radost i za sreéu, ali svaki put kad osjeéaju koju neu-
godnost smatraju da je to glas iz dubine njihove duse, glas koji
ih opominje i potsjeéa na pravu vrijednost njihova Zivota. Drugi
su opet tako osjetljivi, da ne mogu vise prosuditi vrijednost Zivot-
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. . Sui ivni dznakom. Sve
nih dob. nego ih takoder oznacuju negativnim pre
n prolazr:t;. nigétetnO! Samo prah i pepeo! Na koncu propast!

§ iciranija je stvar k_ad nastupaju prave patolpéke
poiavi"%ks‘if,ﬂg anhedor}iie (po Ribotu) ¢oviek je potpuno izlo-
en Suvstvu nemoéi. Uopée nema sposobnosti da se raduje ili da
se medemu divi. Kao da se dobro nalazi .pfeko_ granica mnjegove
svijesti i njegove paZnje. Zato je sklon kritiziranju. Svagdje poka-
zuje neko nacelno nezadovoljstvo. )

Najsavrienijim religijama smatra James one, u kojima se
istidu negativni, pesimisti¢ki elementi. Najpoznatiji su oblici takve
religioznosti budizam i katolicizam. U njima prevladava zahtjev
otkuplienja. Covjek se mora preporoditi.

U svijetu optimistickog tipa, koji se zove i tip »jedanput ro-
denih«, sve se razvija u istom pravcu. Sve je odredeno. Naprosto
treba od pozitivnog odbiti ono 3to je negativno, pa se dobije tako-
zvana ukupna vrijednost stvarnosti. Ukoliko je ta vrijednost po-
zitivna, utoliko se moZe govoriti o religioznoj sreéi. Drukdije je
kod pesimistickog tipa, kod »dvaput rodenih«. Tu nije dovoljno
obi¢no dodavanje ili oduzimanje pozitivnih i negativnih vrijednosti.
Rezultat ne zadovoljava, ve¢ daje povoda da se oajava, Pa i treba
oajavati, da se dode do pravog Zivota. To je »obraéenje«, u kojem
se uskladuju divergentne teZnje Covjekove duse. Stvara se jedin-
stvo, a nastupa opée smirenje,

»Obracenje«. Pojam religioznog »obradenja« kod Jamesa
oznatuje onaj proces, kojim se Covjek izbavi iz svijesne vjerske
krize. »Obraéenje« nastaje tim $to se Covjek nalazi u dodiru s na-
roditom religioznom stvarnoséu. To je ono $to vodi do veéeg nu-
tarnjeg jedinstva. Obracenik smatra da se nalazi na pravom putu,
pa se stoga osjeca sretnim. James ne pita da li je za takvu pro-
mjenu potreban neki narotiti utjecaj Bozji ili nije. Po njemu je
vaino da tu prevladava jedna naroita nova religiozna svrha, na
koju je usmjereno &itavo htijenje, a koja kao takva stoji u Zaristu
svijesti, Stoga se takoder moZe re¢i da se ¢ovjek onda »obratic,
kad religiozne predodzbe s periferije dolaze prema sredistu svi-
jesti. Onda one oblikuju u glavnim crtama nutarnji Zivot Eovjekov.
Psihologki se proces obraéenja moZe samo opisati, a ne potpuno
protumaéiti. Nije nam moguée znati za sve one momente, uslijed ko-
jih se izvjesne misli i ciljevi najedanput priblizuju srediStu svijesti.
To ima svoj temelj Eesto u potsvijesnom Zivotu. Zato €ée nam uvijek
preostati ne§to §to ne moZemo ni dovoljno opisati ni potpuno ra-
zumjeti,

Kod »obradenja« znaéajna su ova Guvstva: nada, sreca, si-
gurnost, odlunost, Ta &uvstva mogu vrlo brzo i najedanput na-
stati i izazvati daljne promiene. Pozivajuéi se na Starbucka sma-
tra James da je »obratenje« po svojoi biti normalna pojava u
Zivotu mladesi, a da nasiaje onda kad dijete prelazi granice svog
3Zivote 1933[3 10
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Kod svega sto smo dosad iznijeli James Zeli samo ukazati
na toboZnje injenice. Kao da fe nepobitna &injenica, da u pita-
njima religije primat ima ono §to je potsvijesno i ne-racionalno
(iracionalno)!

Glavni religiozni tipovi. James razlikuje dva glavna religi-
ozna tipa: optimisti¢ki (lakoéudni) i pesimisti¢ki (turobni) tip.

Cijeli se religiozni interes kreée oko pitanja sree i nesrece.
Trajna radost mozZe voditi do takve religioznosti, koja se sastoji
u zahvalnom divljenju sretnoj egzistenciji. Ali i obratno, razno-
likost religioznog iskustva otvara nove puteve k sreé¢i. Uslijed ovih
uzajamnih odnosa izmedu religije i sreée ljudi u sreéi, $to je pru-
Za religija, vide kriterij istinitosti: ako ih jedna religija moZe u-
sreéiti, onda je odmah smatraju pravom religijom. To je religiozna
logika, koje se drzi prosjeéni ¢ovjek.

Ima ljudi, koji takoreéi nemaju organa za nesreéu. Cak kad
ih spopadne nesreéa, oni se pred njom zatvaraju. Gréevito i strasno
ponavljaju svoje uvjerenje da je Zivot lijep. Nikako neée zlo mi-
sliti o Zivotu i svijetu. Za njih religija od prvog pocetka znaci neko
sjedinjenje s Bogom, koji ih je obdario slobodom. Uslijed toga
grijeh i zlo ne mogu vise pomraéiti njihov vidik. Sve gledaju u
perspektivi svog optimistickog raspoloZenja, ¢vrsto uvjereni da je
ljudska narav po sebi dobra i da se treba u nju uzdati. Ni o Bogu
ni 0 ljudima ne misle lose. Takvi karakteri — to izri¢ito spominje
sam James — nalaze mnogo podesnije tlo u katolicizmu nego u
protestantizmu, &iji su Cuvstveni svijet uglavnom odredili pesimi-
sticki duhovi,

Treba razlikovati dvostruki optimizam, spontani i nespontani.
Spontani optimizam znaéi radost §to je ¢ovjek neposredno iskusi.
Nespontani optimizam, obratno, znaéi neku vrstu apstraktnog pro-
matranja, pri ¢emu Covjek nalazi da su sve stvari dobre. To je
utoliko moguée, sto se apstrakcijom zanemaruju oni aspekti, pod
kojima bismo mogli doéi do protivnog uvjerenja, naime da su stvari
barem u nekom pogledu zle. Stovise, vedro se raspoloZenje moze
naprosto pretvoriti u namjerni religiozni stav. To je u skladu s
ljudskom naravi. S toga se stanovisita moZe donekle razumjeti na-
stojanje nekih psihoterapeutskih sekta u Americi, koje se u reli-
gioznom smislu zalazu za neku duhovnu higijenu. Njihova je pa-
rola uglavnom ova: Ti si zdrav i jak, samo treba da to znas! Takav
optimisti¢ki stav ima da bude izvor nove snage.

Optimisticki tip zaboravlja ili nijeée svako zlo, a pesimisti-
¢ki tip obratno. On neprestano potcrtava i isti¢e negativne strane
Zivota i svijeta, kao da se prava njihova bit ogituje u zlu. Mnogi
znaju i za radost i za sreéu, ali svaki put kad osjeéaju koju neun-
godnost smatraju da je to glas iz dubine njihove duse, glas koji
ih opominje i potsje¢a na pravu vrijednost njihova Zivota. Drugi
su opet tako osjetljivi, da ne mogu vise prosuditi vrijednost Zivot-
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pih dobara, nego ih takoder oznafuju negativnim predznakom. Sve
je prolazno, nistetno! Samo prah i pepeo! Na koncu propast!

Jos kompliciranija je stvar kad nastupaju prave patoloske
ojave. U stanju anhedonije (po Ribotu) ¢ovjek je potpuno izlo-

sen éuvstvu nemo¢i. Uopée nema sposobnosti da se raduje ili da
se necemu divi. Kao da se dobro nalaz% preko granica njegove
svijesti i njegove paZnje. Zatq je sklon kritiziranju. Svagdje poka-
zuje neko nacelno nezadovoljstvo.

Najsavrienijim religijama smatra James one, u kojima se
isticu negativni, pesimisticki elementi. Najpoznatiji su oblici takve
religioznosti bud_izam i katolicizam. U njima prevladava zahtjev
otkupljenja. Covjek se mora preporoditi.

U svijetu optimistickog tipa, koji se zove i tip »jedanput ro-
denih«, sve se razvija u istom pravcu. Sve je odredeno. Naprosto
treba od pozitivnog odbiti ono sto je negativno, pa se dobije tako-
zvana ukupna vrijednost stvarnosti. Ukoliko je ta vrijednost po-
zitivna, utoliko se moZe govoriti o religioznoj sreé¢i. Drukéije je
kod pesimistickog tipa, kod »dvaput rodenih«. Tu nije dovoljno
obi¢no dodavanje ili oduzimanje pozitivnih i negativnih vrijednosti.
Rezultat ne zadovoljava, veé daje povoda da se ofajava. Pa i treba
otajavati, da se dode do pravog Zivota. To je »obraéenje«, u kojem
se uskladuju divergentne teZnje ovjekove duse. Stvara se jedin-
stvo, a nastupa opce smirenje.

»QObraéenje«. Pojam religioznog »obraéenja« kod Jamesa
oznaluje onaj proces, kojim se fovjek izbavi iz svijesne vjerske
krize. »Obraéenje« nastaje tim $to se Zovijek nalazi u dodiru s na-
roditom religioznom stvarnoséu. To je ono $to vodi do vefeg nu-
tarnjeg jedinstva, Obradenik smatra da se nalazi na pravom putu,
pa se stoga osjeta sretnim. James ne pita da li je za takvu pro-
mjenu potreban neki naroéiti utjecaj Bo#ji ili nije. Po njemu je
vaino da tu prevladava jedna narolita nova religiozna svrha, na

oJu je usmjereno &itavo htijenje, a koja kao takva stoji u Zaristu
svijesti. Stoga se takoder moZe reéi da se Zovjek onda »obratic,
l_:ad religiozne predod?be s periferije dolaze prema sredistu svi-
jesti. Onda one oblikuju u glavnim crtama nutarnji Zivot &ovjekov.
Psihologki se proces obraéenja mo¥e samo opisati, a ne potpuno
R Protumatiti. Nije nam moguée znati za sve one momente, uslijed ko-
jih Se izvjesne misli i ciljevi najedanput priblizuju sredistu svijesti.
0 ima svoj temelj esto u potsvijesnom Zivotu. Zato ¢e nam uvijek
Preostati neSto $to ne moZemo ni dovoljno opisati ni potpuno ra-
zumjeti.

Kod »obraéenja« znacajna su ova ¢uvsiva: nada, sreda, si-
g“rf_‘o_st. odlu&nost, Ta &uvstva mogu vrlo brzo i najedanput na-
stati i izazvati daljne promijene. Pozivajuéi se na Starbucka sma-
;l"a James d?. je »obraéeqie« po svoioi“biti normglna ppiava u
votu mladezi, a da nastaje onda kad dijete prelazi granice svog
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dotadasnjeg duhovnog zZivota, te ulazi u siri i zreliji Zivot razuina
i ¢uvstva. Uglavnom se mogu razlikovati dva tipa. Prvi se svijesno
i donekle svojom voljom predaje novom religioznom cilju, a kod
drugog se moZe govoriti samo o nekom potsvijesnom i nesvojevolj-
nom predanju.

Koja svojstva ima »obracenje«? James nabraja ova: presta-
nak nemira, razumijevanje novih istina, uvjerenje da se i svijet
promijenio. Dua je sad uvjerena da ¢ée sve krenuti na dobro.
Ma da izvanjske #ivoine prilike ostaju iste, ipak je dusa sad smira-
na i puna nade. Osim tcga razumijeva istine, koje su joj prije bile
nerazumljive, iako moZda ni sad nema jasnih pojmova o0 njima.
Konatno joj se cijeli svijet prikazuje u novom svijetlu. Sve joj
je sad lijepo i dobro: vrijedno je Zivjeti.

Plodovi religije. Kao plod religioznog Zivota opisuje James
u prvom redu svefosf. Najveéa djela imala su uvijek religiozne
motive, Svet je onaj, kod koga se religiozna &uvstva nalaze u sre-
di3tu ili zaristu svijesti. Taj se ¢oviek neée izgubiti u sitnicama svag-
daSnjega Zivota, jer je &vrsto uvjeren o opstojnosti jedne idealne
sile, a sam Zivi nekim viSim Zivotom. On je nadalje Zvrsto uvje-
ren da posloji uski odnos izmedu spomenute idealne sile i njedo-
vog Zivota, pa se rado pokorava njenom vodstvu. U njemu uslijed
toga prevladava Cuvstvo neograniCenog ushi¢enja i slobode. Cijeli
se njegov Zivot kreée u pravcu nesebiénih i skladnih sklonosti. To
vodi do velike askeze, do duSevne jakosti, do ¢&istoée i do velike
liubavi.

U svojoj »kritici &iste svetosti«, kako parodira Kantovo glav-
no djelo, James je kao uvijek pragmatist. Ne ispituje »istinitost-.
svetosti, veé neprestano pita samo $to nam »koristic svetost. U
prosudivanju tog pitanja olevidno se¢ radi o relativistickom shva-
¢anju ideje bozanstva, a prema tome i religije. To jo§ vise dolazi
do izraZaja u daljnem opisivanju i prosudivanju religioznih po-
iava, a narodito u kritici spekulativne metafizike, koja s¢ nadove-
zuje na prikazivanje mistickog iskustva. Tom prilikom doznajemo
da je fuvstvo najdublji korijen recligije, a da su filozofske i teo-
loske formule samo sekundarni proizvodi. otprilike kao prijevod
jednog teksta na strani jezik. Da nema religioznog Zuvstva, ne bi
moglo biti ni »filozofskog bogoslovlja«. Ali kao sekundarni pro-
izvodi imaju i te apstraktne formule svoju korist i svoje znacenije.
Jer kad govorimo o bilo kakvim Cuvstvima, moramo se sluZiti op-
¢im pojmovima i rijeima, a iz toga slijedi, da su pojmovne kon-
strukcije od izvjesnog znadenja za nag religiozni zZivot. Koliko ic
James u tome kritiéan najbolje se vidi iz njegovog stava prema
iradicionalnim metafizi€¢kim dokazima za opstojnost Bozju. O tim
dokazima kaZe skoro od rije¢i do rijeéi ovo: Neéu opsirno govoriti o
pojedinim tim dokazima. Cinjenica, da su skoro svi idealisti¢ki mi-
slioci polev§i od Kanta smatrali da im se mogu rugati i da ih
uwopée ni ne trebaju ispitivati, sama pokazuje, da oni ne mogu biti
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svrst temelj viere u Boga. Uzrocnost jevs_uviée' mracan p}’incip, a da
pi takvi dokazi mogli na sebi nositi tezinu cijele teoloske 2grade.

Jamesovi rezuliati. Xao rezultat psiholoskog promatranja
religije James je utvrdio ovo:

Vidljivi se svijet smatra dijelom jednog viseg duhovnog sve-
mira, i tek u njemu dobiva svoj smisao. — Iravi je nas cilj sje-
dinjenje s ‘ovix_n v1_§1_m sveinirom, ili ’ba'lrem skladan odnos' prc:nga

’ pjemu. — Molitva li nutarnji saobracaj s duhom tog svemira {bio
on osoban ili ne} znali objektivno zbivanje, po kojem u nas po-
javni svijet struji duho'\'rna snaga, lfoja ond'a izaziva izvjesne ulin-
ke psiboloske ili materijalne naravi. — Osim toga je religiozui ¢o-
vjek pun Zivotne snage, koju zapaZamo na njemu bilo u lirskom
odusevljenju bilo u etickom heroizmu. Stoga ga obuzima cusive
sigurnosti i mira.

Sa subjektivno-psibolelkog gledisia, tako nastavlja James,
religiju treba smatrati jednom od najvaZnijih bioloskih funk=ija
dovjecanstva, jer je od velikog utjecaja na nad Zivet. To je ota-
noviéte zastupao i Leuba, na koga se James izridito poziva. O« je
medu ostalim rekao: Ne spoznajemo Boga, niti ga shvaéamo, rogo
ga frebamo kao onoga koji se brine za nas,.... kao prijatelia il
kao predmet nage ljubavi, Pokazuije li se korisnim, onda naga relt-
giozna svijest ne pita dalje... Cilj svake religije nije Bog, veé
Zivot . . . Pravi je temelini pokretaé religije na svim stupnjevima
razvitka ljubav prema Zivotu.

Na ovu se konstataciju nadovezuie spoznajnoteoretske pra-
matranje religije. James razlikuje ova dva pitania: Sadrie li sve
religiozne dogme i konfesije usprkos svojoi velikoj raznolikosti
jednu zajednicku jezgru, za koju sve zajednicki sviedote? J» ki
ovaj zajednicki temeljni sadriaj istinit?

Na prvo pitanie odgovara James bez oklijevanja pozitivao.
Z‘a'iedniéko je svim relidijama ovo: &ovjek osjeéa da s ni‘m ncito
nije u redy, a tim $to stupa u pravi odnos prema visim silama
nastaje u njemu svijest da je izbavlien iz tog nenormalnog sfaria.
U Zovjeku je prema tome veé jedna klica vise i savrienije stvar-
mosti. Ta je klica bolfi dio w nama, s kojim se identificiramo, i
to na taj nadin sto dolazimo do svijesti i uvierenja da tai bolii
dio stoji u vezi s »nefim vidim iste vrste«. S nefim vidim 3ip
Izvan fovieka djeluje v svemiry, s kojim moZe stupiti u odnos, 2
“Oje mu moZe biti utodilte, kad je cijeli njedov nifi bitek deo-
Zivio brodolom.

~ Malo je kompliciranije drugo pitanje, naime da 1i j» ova
zajednitka jezgra svih religija »istinitac, Drugim rije€ima: Je K
Ono spomenuto »vife iste vrste« samo nroizvod nasth predodiaba
ll} ono stvarno egzistira? S tim je u vezi cijeli niz daljnib pita-
ma: Ako ono egzistira, kako egzistira? Djeluje li ono? Kalvo
Je ono »sjedinjenje«, o kojem su uvjereni religiozni geniji? 1J tim
e pitanjima narogito crkvena gledista veoma razilaze. Ni James
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1 neée apodikticki odgovoriti, ve¢ svome odgovoru pripisuje samo
' znacaj hipoteze. Obazirudi se na &injenice Zeli dati takav odgovor,
! kojem nauc¢na logika ne moZe iz opravdanih razloga uskratiti pri-
stanak,
| Evo, dakle, smisao te hipoteze,
. Treba prije svega ono »vife« tako opisati, da se s nama mo-
i gu slagati psiholozi. U tom pothvatu moZe posredovati pojam
i »potsvijesnog ja«. Ukupni je nas§ dusevni Zivot mnogo opseZniji,
nego $to to ikad doznajemo, Jedan dio naSega ja ostaje skriven
N i nepoznat. Mnogo toga skrivenog nema daljneg znaenja. Ali na
tom podruéju potsvijesti treba medu ostalim traziti podrijetlo ge-
" nijalnih otkri¢a i djela. Tako se sad i ono »viSe« unufar granica
| nase vlastite egzistencije moZe smatrati pofsvijesnim nastavkom
: naseg svijesnog Zivofa, §to god ono bilo i znaéilo izvan granica
nase individualne opstojnosti.

Ta hipoteza po Jamesu ima ove prednosti. Prvo, ona se osni-
va na jednoj psiholoskoj &injenici. Drugo, ona moZe protumaditi
| uvjerenje poboZnog ovjeka da ga vodi neka izvanjska sila. Jer
g sve ono §to iz potsvijesne rehgqe probija u svijest nastupa kao
ii‘ nesto objektivno, pa stoga i moZe u Sovieku pobuditi utisak da ga
| vodi jedna izvanjska sila. U religioznom se Zivotu radi o vodstvu
1 »odozgo«. I to je razumljivo u ovoj hipotezi, jer se vodstvo pri-
M pisuje visim sposobnostima naSeg vlastitog skrivenog duhovnog
|‘ Zivota. Zato je &uvstvo sjedinjenja sa spomenutom visom silom

Euvstvo 0 neCem §to stvarno egzistira; dakako, $to egzistira kao
i|i| pot;ﬁsviiesni nastavak naSeg svijesnog Zivota, kao stvarnost »iste
il vrsie«,

Kriticke refleksije. S nadelnog gledista treba prije svega pri-
|||_ znati da je James od pocetka do konca razlikovao psiholosko is-
!’H traZivanje religioznosti od filozofskog odnosno spoznajnofeoret-
skog ocjenjivanja psiholoski utvrdenih rezultata. U njegovu raz-
.!‘ laganju nailazimo dodu$e na mnoge teoretske refleksije spoznaj-
h' noteoretskog znaéaja, ali je James to namjerno &inio, svijestan da
! je napustio podru¢je empiricke psihologije. Stoga se &eSée pona-
|‘ vliaiu njegove opomene, naime da ne zamijenimo pitanje &inje-
‘ nica s pl’tan}em istine, to jest s pitanjem spozna}no’teoretskog o-
‘ cjenjivanja ¢injeni¢nih sudova. Samo $to ni samom Jamesu nije
| uvijek uspjelo da se u prakti¢noj izvedbi svoga programa odvoii
‘, od svog pragmatizma. Bad time sto je svoje pragmatisticke pred-
I rasude unio u psihologiju unakazio je svoju metodu.
l‘ U vezi s ovim treba takoder upozoriti na ¢injenicu, da James
il visoko cijeni religioznost, jer je &vrsto uvjeren o njenoj »bioloskoj
H korisnosti«, Ona je jedna od najvaZnijih bioloskih funkcija covijeka,
] a njeni su plodovi od velikog znadenja. Medutim, to je Cisti prag-
||} matizam, po kojem je istina ono 3to je »biologki korisno«. Drugo je
. istina, a drugo korist, Desilo se da je katkad najobi¢niji slucaj
I {zabuna ili zabluda) vodio do velikih otkriéa, koja su vanredno
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korisna za Zivot. Prema tome moZe i zabluda imati »biolosku ko-
rist«, ali je zato ipak necemo smatrati istinom. ‘ ~

U metodickom pogledu je Jamesovo istraZivanje yrllgdniie
od Starbuckovog. I&qd nlega preyladava kvaﬁtatwqo ocjenjivanje
materijala, kao sto je uopce i njegov m?.t'en]?l veé po §eb1 kva-
fitativno bolji od Sta;bug}(ovog. leYOtOplSl, pisma, rel}glgzne ra-
sprave, misticki spisi i sli¢no pruzaju mu puno dragocjenih poda-
taka, U rasélanjavanju tih dokumenata je James vanredno vjest.
Samo Sto se po njegovoj metodi ipak previSe zanemaruje obiéna
;i normalna religioznost. Sigurno se normalna religioznost moze
dobro spoznati na osnovi istovrspih nadnormalnih pojava. Ali je
ta ipak velika pogibelj samovoljnog konstruiranja. Metodicki je
ispravnije da prije ispitujemo normalne pojave, pa da ih onda
kontroliramo prema promatranju islovrsnih nadnormalnih i even-
tualno patoloskih pojava.

U pogledu Jamesove tipologije moZe se reéi da se tu radi
tek o prvim pocecima. Razdioba na optimisticki i pesimisticki tip
jog je suviSe opcenita, a da bi se mogle uociti mnogovrsne nijanse,
kojima obiluje religiozni Zivot.

Prigovara se nadalje $to je James vodio racuna samo o
»personalnoj« religiji i Sto je sasvim zanemario »institucionalnu.
religiju. Prigovor je uistinu opravdan. lako se naime izvanjska
religiozna organizacija mozZe tek pravo razumjeti na osnovi li¢nog
prozivljavanja religioznih vrednota, ipak je u konkretnim prilika-
ma vazno i o, da i fa izvanjska organizacija sa svoje strane utjece
na daljne proZivljavanje i osobno oblikovanje religije. Dakle, ne
smije se ispitatt jedna bez druge, nego i jedna i druga, iako pri-
marno »personalna«, a sekundarno »institucionalna« religija.

U shvacanju obradenja James se neprestano poziva na Star-
bucka, o kojem je u tom pitanju i ovisan. Protiv tog shvaéanja ima
vise opravdanih prigovora. Iznijet ¢u najglavnije. — Prije svega
se pojam obradenja uzima u dosta neodredenom smislu. Sam Ja-
mes kaZe da je religija (religiozno obradenje) samo jedan od
mnogih puteva, kojima ¢ovjek dolazi do nutarnjeg jedinstva i smi-
renja. Obracenje ili obnova moZe takoder, obratno, od rzligije vo-
diti do ateizma. Religiozno ili profano obradenje ie jedan opéi psi-
holoski proces, gdje se postepeno ili najedanput pojavljuje novi
Coviek. — S psiholoikog stanovista previse je reteno kad se kaze
sa Jamesom da se neki ljudi mozda uopée ne mogu ni u kakvim
prilikama obratiti, jer da religiozne predodibe ne mogu uéi u sre-
d‘léte.niihovog duhovno-osobnog Zivota, Sigurno moZe krivo na-
Ziranje na svijet i Zivot, pesimisti¢ko ili materijalisticko shvaéa-
Rje Covieka u tom pogledu puno smetati. Ali nazvati takve osobe od-
€nim ljudima i prakti¢nim slugama BoZjim, a ujedno im odreéi sva-

u religioznost, to je tesko razumljivo.— Sudbonosno je u itavoj
stvari Jamesovo pragmatisticko stanoviste. Tako &itamo skoro od
Mjeti do rijedi ovo: Ako je obraéenje od koristi za Zivot, onda tre-
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ba da ga cijenimo, iako je mozda &isto naravni psiholoski proces;
obratno, ako nije od koristi za Zivot, onda ga treba naprosto za-
baciti, pa makar kakvo$ nadnzravnog podrijetla bilo. — Ispocetka
ie James oprezno razlikevao ¢istu psiholegiju i nadnaravnu teclo-
giju. Ali on ipak zanemaruje i zapostavija nednaravni aspekt re-
ligioznog »obraéenja«. NaroZilo proces naglog »obraéenja« fundi-
ra u poisvijesti i uopde u instinktivnim slojevima Covietjeg bitka,

NEKOQLIKO VAZNLIIH PISACA

Da prikaz bude potpuniji treba barem ukratko spomenuti
i0§ n=koliko vaZniiih imena.

Donekle v duhu Starbuckove metode napisao je George
A. Coe knjigu 5 duhovnom Zivotu,” a kasnije jednu psihologiiu
religiic.® I on se uglavnom bavi pojavom religioznog obradenja, a
dolazi do sli®nih rezultata kao Starbuck. Niegova je knjiga o du-
hovaom Zivolu bila vrlo rasirena medu metodistickim sveéenstvom.

Starbuckovu je metodu znatno usaveiio James B. Pratt.’ Ve
je u samem dobavlianju materijala mnogo oprezniji od Starbucka.
Qdgovore traii od takvih osoba, koje se u nekom smislu mogu sma-
trali znafajnim {ipovima religioznog 7tvota. Na 550 upitnica dobio
je svega 83 odgovora, a od ovih je samo 77 mogao upotrebiti. S
onim osobama, koje su mu odgovorile, nastoji podrZzavati izvjesnn
korespondenciju u svrhu produbljivania i boljeg razumijevanja
ajihovikh odgovora. Sasvim je novo kod njega to, §to svoje gra-
divo usporeduje sa sviedoZanstvima i rezultatima povijesti religija
i einologije. Medutim, u prakii¢nom presudivanju i ocjenjivanju
poiedinih spomenulih momenata ni Pratt ne svladava sve pote-
tkoce. Niegovo je statistitko gradivo prili®no nedostatno, a k tomu
ie dosta jednostrano iskoristio podatke iz povijesti religija i etno-
legije. Sto se tife samog predmeta njedovog istra¥ivania, ifao ie
za Hm da analizira vieru uepée. Po njemu se viera opéenito po-
iavlinje u ovom frostrukom obliku: kao primitivna lakovjernost,
kao razumna viera i kao emocionalna vjera. To je ujedno iro-
strnka razvoina etapa vjere. koja se po svom sadr?ajn navodne
sastoii u tom da Bog za nass oretstavlia i znadi neku vrijednost.

“ G, A, Coe. Tha Seiritval Life. New York 1900,

* G. A, Coe, The Pscychology of Religion. Chicago 1916.
) % J. B. Praft, The Psychology of Relidgious Beliel. New York 1907.
V¥aZno miesto zauzima u zmeritkoj struénoj literaturi Pratiova kasniia knji-
#a: The Religious Conscioutness. A Psycholegical Study. New York 1923,
{Samo usput spominiem da je u naufnoi literaturi Citava zbrka u pogledu

citiranja mjesta i godine izdanja ameri¢kih diela. Krivoja je donekle na teh-

nitkoj opremi samih dijela. Tako na pr. ova Prattova knjiga na naslovaei
siveni ima: 1923; a na slijededoj strani ¢Hamo: Copyright, 1920: pri tom se
nigdje ne spominje da se radi o drugom izdanju.} Obsirno radi o odnozima
yunedu religije i potsvijesti, o »obradeniu«, o mistitkom iskustvu, o ekstazi
i o mnogim drugim pitanjima.
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e za nas vitalan zahtjev, a nije toliko teoretski

noﬁlsmisgéaﬁz%; je tumacenje viere biologisticko i relativisticko.
pro eGII;orge B. Cutten napisao je jedan od najboljih prirucnika

o’ : i relisije pod naslovom: Psiholotke pojave kr-
Sn’tave pslth(())lggr!:: dronogsi] novo gradivo, veé jedino prikazuje dota-
3°%n§tv:1'auéno stanje na podrucju empiri¢kog istraZivanja religije.
asmi} pogledu imanentno-bioloskog tumacenja religioznog isku-
stva vise dodirnih tataka sa_Starbuckom i Jamesom ima Edward
S, Ames.* Po njemu je svaki p51}1010§k3 proces fluhqvng-t]e.lesne
maravi, U religiji vidi samo narolitu pojavu reagiranja i prilago-
divanja. Sve je to uvjeftovano razli¢itim izvanjskim &iniocima, pri-
je sveda socijalnim prilikama.

U Hallovoj psiholoskoj skoli dobio je efnoloski pravac ne-
koliko vaznijih zastupnika. Najpoznatiji su James H. Leuba. o
kojem je vec naprijed bilo govora, zatim Irving King” i George
M. Stratton®

ZAKLJUCAK

Vaznost ameritke psihologije religije nije u njenim rezulta-
tima, nego u njenom nacelnom stavu prema religijskom problemu.
Iz naué¢nih razloga ona se u principu ograniduje na empiricko is-
pitivanje religioznosti. Neprestano ukazuje takoder na pitanje o
istinitosti odnosno o vrijednosti religije, ali teoretski nastoji odve-
jiti iskustveno promatranje i opisivanje religioznih pojava od
pitanja njihove spoznajnoicoretske vrijednosti i metafizicke fun-
diranosti. Kod svega je najsimpati¢nije da se promatranje religi-
oznih pojava razvilo takoreéi organski iz ondaénjeg shvacanja psi-
hologije. Zato psihologija religije u Americi nije nastala iz neke
reakcije na bilo kakve pretjerane filozofske struje, niti je trebala
da bude nadomjestak za neke propale nau¢ne ideale. Nastala je
iz spoznaje i uvjerenja da je religioznost »vitalna funkecija< u naj-
uzvifenijem smislu rijedi, a da je u principu pristupacna nauénom

. promatranju i ispitivanju kao i svako drugo dusevno iskustvo. Ze
takvo je stanoviite u Americi teren bio pripravljen. Vierske pri-
like u Americi svratile su i kao takve pozornost nausnih kruge-
va na praktiéno i u tom smislu »vitalno« znadenje religioznosti, a
narotito je to &inila nametljiva propaganda mnogobrojnih kri¢an-

. skih sekta. Tek se u toj perspektivi razumijeva, za$to je poiam
»O!Jraéenia« naprosto glavni predmet ispitivania ¢itave ameritke
psihologije religije.

" G. B. Cuiten, The Psychological Phencmena of Christianity. New
York 1909

“' E. S. Ames, The Psychology of Religious Experience. Londnn 1910,
® 1. King, The Differentiation of the Religious Consciousness. New York

1905. Zatim: The Develo igi a
3 : pment of Religion. A Study in Anthropology and
Social Psychology. New York 1910,

¥ G. M. Stratton, The Psychology of the Religious Life. London 1911.
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Pri ispitivanju religioznosti americki psiholozi uglavnom po-
laze od takvog shvadanja dusevnog Zivota, koje se ukratko moze
nazvati biologistickim. Mnogo insistiraju na potsvijesti i na in-
stinktu, Osim toga manjevise zastupaju relativisticki pragmatizam,
Takvim su pretpostavkama uvjetovana njihova tumacenja i njihovi
rezultati,

Konacno, koliko god prigovarali metodama americke psiho-
logije religije, jedno je sigurno, naime, da su ba$ americki psiho-
lozi osnovali psihologiju religije kao samostalnu empiricku zna-
nost. To je u naucnom pogledu jedan od onih rijetkih proizvods,
sto ih je Evropa »uvozila« iz Amerike.
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