Euharistija i liturgijski pokret
Postoje li dvije euharistijske pobo¥nosti ?”

ELIKA je, bez sumnje, snaga uma, koji je proZet jednom

idejom. No ta jedna ideja mora biti temelj i veza bezbroja

drugih, ta ideja mora unositi na svako podruéje sklad, mora
sintetizirati, a ne kvariti i rusiti. Za mnoge se velikane veli da su
imali jednu ideju-vodilju kroz Zivot; ali za mnoge se ogorceno
tvrdi: s pjima se ne da govoriti — imaju jednu jedincatu ideju.
Izmedu ova dva pola: genija i ogranienika ima bezbroj faza, u
kojima }udi, vodeni jednom idejom, titraju &as jednom ¢as dru-
gom polu, bilo ka genijalnosti bilo k ograniGenosti.

Veoma bismo se ¢udili uéenjaku, koji bi — od brige da istak-
ne, kako je voda sav smisao zdenca, a ne sam zdenac, rupa — dao
zatrpati zdenac i ostao tako bez vode, kojoj je za volju bio za-
trpao zdenac,

Primjer je smijeSan i grub, ali se dogada, dakako u finijim
nijansama.

Njemacki list Bibel und Liturgie raspravlja u ci-
jeloj seriji &lanaka o objektivnoj i subjektivnoj poboZnosti i do-
kazuje, da je prakr§éanska pobozZnost bila objektivna, dok je da-
nasnja &isto subjektivna:* Stara poboZnost daje teocentrie-
k a, kojoj je srediste Bog, a ¢ovijek samo jedna tockica na dalekoj
periferiji. Stoga prve krscane da i nije zanimala osoba i ljudski
zivot Isusov: »Isus« nije prije bio srediste misljenja i molitve, nego
»Krist«, i to Kralj vjeéne slave, promatran u svijetlu paruzije —
buduéeg dolaska Gospodinova. Svetost i posveéenje nije bilo u to
vrijeme mesto subjektivno nego bitno djelo same milosti — opus
operatum Asceza i djelatnost ljudska i§€ezavaju pred sakra-
mentima. Prvi kr§éani nijesu smatrali Euharistiju kao prisutnoga
Isusa, kojemu se treba klanjati, nego kao Krista Zrtvu. — Ukratko,
prva se poboZnost sastojala u svijesti, kojom je kricanin proZet,
da ie krstom postao &lan Mistitkoga Tijela Kristova...

A onda su dosli mali, individualisticki Isusovei s razmatra-
njem, ispitivanjem savjesti, duhovnim vjezbama i donijeli si¢u$nu
individualnu poboZnost, promatranu s ljudskoga stanovista, kojoj
je centrum &ovijek, a ne Bog. Asceza sastoji sad u nasljedovanju
Isusa, u klanjanju, u sitnim ljubavrim razgovorima s I[susom u
Oltaru, u njeZnoj poboznosti prema Presv. Srcu. .,

* Velika hvala dubokom teologu F. P. Merschu, koji me pripustio u riz-
nicu svojih studija i nacrta. Povod ovoj radnji jest njegov &lanak u »Etudes
Religizuses« od g, 1923.; otada uleni autor »polit et repolit« svoje djelo o Eu-
haristiji »novem per annose,

1 Schweifzerische Rundschau, 2. Nov. 1933, str, 681 -2,
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Ovoj individualnoj poboZnosti nijesu krivi samo Isusovci.
Kriv je takoder sv. Franjo sa svojim redom, koji je stavio raspelo
i jaslice na mjesto proslavljenog Krista. Kriv je i dominikanski
red, koji je uveo poboinost sv. Krunice. Kriv je sv. Toma radi
svojeg: »Adoro Te devote«. Krivi su toliki pape; pace kriv je
prema tim auktorima i sam dobri Bog, jer »je neliturgijsko &ova-
nje Euharistije... surogat, §to ga je Promisao{!) dao za ustuk
protiv propadanja Euharistije«.? — Euharistijski su blagoslovi 1
procesije »bijedni surogati, dani kriéanskom puku, jer se zbog
nerazumijevanja i ravnodu$nosti nije znao normalno sluziti Evha-
ristijom . , .<*

Evo mojega primjera realizirana. Da istakne realnost Misti-
¢kogaTijela, Bibel und Liturgie zaboravlja, da su &la-
novi toga tijela takoder ljudi od krvii mesa. Da istakne transcen-
dentnost Crkve, Bibel und Liturgie =zaboravlja, da pri-
padamo ratni¢koj Crkvi. Da istakne objektivnu poboznost, Bibel
und Liturgie kudisubjektivhu poboznost, koja je jedini put
do objekiivne poboZnosti za &ovjeka putnika-viatora, pojedinca;
zatrpava zdenac, da dode do vode. Taj radikalni put, koji bi imao
dovesti ¢ovijeka u Slavu veé prije smrti, mije izum nastranih za-
stupnika lijepog liturgijskoga pokreta: tim je putem hodala istoéna
Crkva veé od pocetka: istoéni su Oci magistralno naudavali veli-
&inu Mistitkoga Tijela; istotna je Crkva oduvijek tezila za Preo-
brazenjem. To bas i jest veli¢ina istodne Crkve. I liturgijski po-
kret stige velike zasluge, §to ¢lanove zapadne Crkve, koji su ka-
dikad i odviSe praktiéni i konkretni i agilni, sje¢a na svrhu te
agilnosti, Liturgijski je pokret veli¢anstven, kad nastoji da digre
vjernike do pravoga shva¢anja Crkve; ali su i si¢usni oni od nje-
govih nastranih zatodnika, koji nasljeduju misticki san istoc¢ne
Crkve; san, koji nije nidta drugo nego objektivna poboznost bez
subjektivne, fantom pobozZnosti. Sto praveslavni velikani osuduju
kao fatalne mane,® to nam neki nerazboriti pristaie liturgijckoga
pokreta serviraju kao zalog spasenja...

Ova se siéuénosi istide osobito, kad nekoji aulori govore o presvetoj
Euharistiji. Prema njima taj novi val boZanskoga Zivota u Crkvi, otkako vijer-
rizi belje pozraju Isusa u Hostifi, otkako Euharistija posiaje srediste Latoli-
&koga Zivota, nesamo da nije obogatio Crkve nego ju je naproliv osiromasio,
gotovo izloZio praznovjerju. O. Dom. Gommaire Laporta, 0. S. B upozoruje
na= na sispravno i duboko shvadanje« Euharistije ked pravoslavaca. Mi Hrvati,
bolje upuéeni u stvar, savjetujemo svima, da gledaju vrijednost teorije u pra-

2 »Der ausserliturgische Kult der Eucharistie... ist ein Surrogat, das die
Vorsehung {!} gegen den Verfall der Eucharistie gegeben hat.«

3 »Avrmselige Ercatzmittel, die dem christlichen Volke zugestanden wur-
den, weil Unverstdndnis und Gieichgiiltigkeit es von dem normalen Gebrauch
der Eucharistie fernhielten. . .«

4 Soloviev, La Rusie et ' Eglise universelle, p, 1 ss,

5 Pi¢t¢é Eucharistique, Ce qu’ elle doit étre,
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ksi® Ako ma kako divna teorija ostane neprovediva u Zivotu, znak je, da ne-
3to bitno manjka: to bitno, tega u istofnoj poboZnosii uopée nedostaje, jest
svijest, da €ovjek ostaje Covjek, pa makar i posveéen miloséu, da Covjek nije
andeo; to bitno, ¢ega u istoénome shvaéanju Euharistije nema, jest svijest, da
je Euharistija sama prisutnost Kristova medu nama, da je Euharistija sama
Milost, Vrelo Milosti, Inchoatio Gloriae, a nesamo simbol i obeéanje...” To
je ono bitno, $to &esio manjka i shvaéanju nekojih pristasa liturgijskoga po-
kreta. Na primjer:

»Ne dozivlje li i za nasih dana kod prilicnoga broja kriéana izraz:
»Euharistijska pobozZnosi« pomisao na neliturgijski kult, kojim se veé tamo od
11. stoljeéa Casti u latinskoj crkvi »Sveta Pohrana«? Euharistija je za te kr-
3éane prije svega »Emmanuel — Bog s nama«; Isus nazoan u pokaznici i sve-
tohranistu. Oko bijele Hostije, oko Isusa sakrivenog u komadiéu kruha niZu se
najradirenije euharistijske poboZnosti. Namjesto onih poboZnosti srednjega vi-
jeka, kao na pr. »Zelja vidjeti Hostiju«* a koja je danas nesuvremena, nasiu-
pile su velicanstvene svedanosti: »Procesije s Presvetim«, »sve¢ano izlaganje
Presvetoga«, »velicanstveni blagoslovi s Presvetime«,

Mnogim se povrénim dusama f{e poboZnosii Gine kao ostvareni vrhunac
katolitkoga kulia, najveca proslava »Euharislijskog Kralja«. Njima se ¢ini, da
za Isusa ovdje dolje ne moZe biti veée slave od one, kada uzviden na »prije-
stolje slave« — u pokaznici, koja se sva bljeska od zlata — prima pocasti
svjeline, koja Mu na prolazu klice, koja se Sutke i klanjajuéi pregiba pred Nje-
govin hlagoslovom.

Uz te velicanstvene izvanje svelanosti, gdje sve, rekao bih, ide za tim,
da zablijesti i ushiti, opaza se, kako se rascvjelava neka intimnija, osebnija 1
&uvstvenija poboZnost, kojoj se pofesto pridruzuje i primjesa melankolije. To
su pohodi presv. Sakramentu, noéna i vietna klanjanja, sv. Ura. »Do nogu sve-
tohranista« vjernici se priu€iSe da izlijevaju svoje dufe u samoinim moliiva-
ma: dolaze onamo k »BoZanckom Gostu«, da od Njega traie savjeta i okrepe,
jer On tu »prima u audijencije«. Ti kr$¢ani tu naknaduju za one od svoje bra-
ée, koji rdavo odgovaraju Uciteljevu pozivu, $to ga On upravlja iz svoje »tam-
nice ljubavix, Magister adest et vocat te. Jer kaoito nekoé¢ tako je i sada u

¢ Tim je dan i odgovor na isticanje »Vesnika srpske patrijariije« od 8.
veljale o, g., koji se osvrée na pisanje »Casopisa katolickeho duchovenstva«,
kad ovaj trazi, »da bi narod trebao da udestvuje aktivno u sluzbi BoZjoj«, i
upozorava na neke nastranosti kod moderne »Mise u dijalogu«. »Vesnik srpske
patrijar§ije« (str. 58.) primjeéuje na to: »Kako pokazuje gore navedeni citat.
katolicka je Crkva i u ovom sluéaju, zanemarivdi stare tradicije, doila na
stramputicu. Medutim, Pravoslavna Crkva, &uvajuéi &istoéu vere i obreda, i sa-
da daje moguénost narodu ne samo da prisustvuje na bogosluZenju, veé i ak-
tivno u njemu da udestvuje.« Lijepo! Dosta je samo pogledati, koliko naroda
ne — »uéestvuje« nego samo makar »prisustvuije« kod sv. Mise u pravoslavnoi,
a koliko u katoli€¢koj Crkvi, pa éemo odmah imati na pameti odgovor o
bunaru zatrpanom radi — vode!

7 de La Taille, Mysterium Fidei.

8 Za ispravnije shvaéanje cfr. Dumoutet, Le Désir de voir 1' Hostie,
Beauchesne — Paris.



EUHARISTIJA I LITURGIJSKI POKRET 171

‘svetohranidtu Isus prezren i ostavljen, Tko nije &uo te jadikovke? »U pozadini
‘tamnih katedrala nadih velegradova, pred titravim sjajem vjednoga svijetla

jedva bdije nekoliko viernih i osamljenih dusa, dok vani sve vrvi od ravmo-

-dufne i nezahvalne svietine, koja se gura za nasladama i poslovima.« Ima vjer-
nika, kojima se eubaristijski Krist ukazuje u vrlo crnom svijetlu...«?

Prema autoru Duh Sveti nije poveo ovdje Crkvu najsretnijim putem: da-
nadnja poboznost ne odgovara svrsi svete Pohrane:

»Evo jashoga principa, koji je i jednostavan i u potpunom skladu s po-
vijesnim &injenicama: Euharistija se ¢uva za bolesnike ... Ne Suva se zato, da
joi se klanjamo. ..«

No Sto ¢éemo, Duh Sveti morao se prilagoditi prilikama:

»Kao ustuk protiv hereza, osobito protiv protestantizma, skolasti¢ki tec-
lozi prikloni§e odvite paZnje dogmi o realnoj prisutnosti i apologetskom dije-
lu nauke o Euharistiji. Toj nauci teologa odgovaralo je u puckej poboZnosti
pojadano Stevanje Sv. Pohrane, §to su ga smatrali najboljom potvrdom basti-
njene viere, za koju se zalagahu bogoslovi. Bilo bi nepravedno ne priznati
vanrednih usluga, $tono ih za uzdriavanje prave viere u narodnim slojevima!
iskazage ova javna ispovijedanja te apologeiske poboZnosti...«?

Ali time je Duh Sveti pripustio moguénest, da Crkva izgubi prave shva-
¢anje Euharistije, koje je bilo tako uzviseno u prvoj Crkvi, i koje je jo3 uvijek
»ispravno u isto¢noj Crkvic,

»Toliko nam se govorilo o Isusu«, koji silazi na nae Zrivenike, koji sta-
nuje u nadim svetohrani$tima, koji se sakriva pod prilikama kruha, da se sto
uZe uzmogne sjediniti sa svojim prijateljima«; toliko se isticala poniznost i lju-

‘bav, $to je olituju ti »&ini«, da je velika pogibelj, e ih se krivo razumije i pri-
‘kafe kao produljenje historijskog Zivota Spasiteljeva puStajuéi s vida njegovo

sadadnje i naravno bivovanje nebesko s desne Oca.«'?

»Misao na mjesnu prisutnost Isusovu pod euharistijskim prilikama i u
pri¢esnicima tako je znala obuzeti maste, da su neki neopaZeno poteli smatrati
taj nafin prisutnosti i sjedinjenja najsavrienijim, najstvarnijim. Na tom
nam sjedinjenju »Andeli zavide«, po njem je BoZja svemoé ostvarila onaj san
majéine ljubavi, koja bi htjela da »pojede {od milja) svoje ¢edo«. I kriéanska
je starina bila svijesna te &injenice, no mjesto da se kod nje zaustavi, ona je
predla preko toga i odviSe priprostog shvaéamja. Euharistijsko je sjedinjemje
za stare prije svega bilo aktivni simbol i obeéanje...«1?

® Dom Gommaire Laporta O. S, B., Pi¢t¢ Eucharistique, pp. 4 - 5.

2 Ib, p. 8.

U najboljem sluaju, dakle, danainja euh. poboZnost meze koristiti
neukom puku, svietini..., ali ne prosvijetljenoj vjeri jednoga teologa! Kako
naprotiv milo zvuéi rije¢ Gospodinova: BlaZeni siromasni, maleni... njihovo
je Kraljevstvo nebesko.

12 Thid., p. 10.

3 Ibid., p. 14.

11 Ibid., p. 16, Ovakowi glasovi nisu tako osamljeni bili, pa su znali iza-
zvati opravdanu reakciju: cfr. Overmans, Objektive und subjektive Frommig-
keit (>Stimmen der Zeit«, Mirz 1934), Revue des Sciences religieuses de

‘Strassbourg 1934., p. 99. &lanak Alf. Boehma.
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Mislim, da smo dovoljno dali rije¢ onima, kojima se ne svida sadainji
na¢in euvharistijske poboZnosti u Crkvi, Iz tih obilnih citata moéi ée svaki o-
$trovidniji ¢itaé da razabere, kako su ti prigovori pretiv danasnje »sentimen-
talne euharistijske poboinosti« u jednu ruku rasireni, a u drugu malo, da, nikako o-
snovani. [ra taj na§ sud nije pretjeran nego nasuprot u skladu s duboko shva-~
éenom teologijom i s izri¢nim i opetovanim direktivama sv. Majke Crkve, to
imaju da pokaZu i cve siranice,

U ¢emu je problem ?

Kult same realne prisutnosti, poboznost prema Kristu u
Hostiji, izvan sv. Mise i sv. Pridesti, privatna eubaristijska po-
boZnost, poboZnost »opéenja« i »razgovora« (le culte de »conver-
sation«} s nasim Gospodinom u tabernakulu bez sumnje je poboz-
nost u Crkvi relativno nova.

Nekoji protestanti tvrde, da je primitivno shvaéanje Euhari-
stije bilo isklju¢ivo simboli¢ko, ukoliko je Euharistija znak jedin-
stva s Kristom i jedinstva medu vjernicima. Realisticka koncep-
cija bi imala svoj podetak tamo negdje u kasnom srednjem vijeku.

Tvrdnja je previSe smiona. No Ziva je istina, da je primitiv-
no shvadanje u prvom redu simboli¢ko. To se vidi veé iz sv. Mise,
u koju se tek tokom vremena tu i tamo uvukao po koji subjektivni
momenat; kad svedenik n. pr. nagnut nad Hostiju govori Kristu
od srca k srcu: »Gospode Isuse Kriste, Sine Boga Zivoga, ... daj
mi da uvijek pristajem uz Tvoje zapovijedi i ne dopusti da se ikad
od Tebe rastavim.«

Mi smo i odviSe uvjereni s Newmanom, da Zivot Crkve nosi
u sebi dinamizam i polet, koji je nuino prosiruje i obogaduje.
Solovjev, ruski Newman, smatra Zivot i obogaéenje Crkve kao naj-
ja¢i dokaz njezina boZanskoga podrijetla. Nama ne pravi nika-
kove poteikoée razlika shvaéanja Euharistije u Crkvi. Mi znamo,
da je euharistijska sadaSnjost samo obogaena i ukra$ena proslost.
Iako masi predi nijesu opéili intimno s Gospodinom u Hostiji, Isus
je mama sredidte nasih crkava u tabernakuly, On je ¢ar nasega
djetinjstva, snaga nase mladosti, punina naSega Zivota, sve nage.

Mi znamo, da ova dva shvaéanja Euharistije, simboli¢ko i
realisticko — objektivno i subjektivno, ne mogu rasti i razvijati
se jedno bez drugoga. Nema dva razna shvaéanja Euharistije,
kaosto nema ni dva razna Krista: Krist Judeje i Krist Mistickoga
Tijela. Veé Evandelje sintetizira ova dva nacina gledanja, a na¥
Gospodin, kad govori o svojem Tijelu kao realnoj hrani, govori
u isto vrijeme i o du$ama, koje ¢e Zivijeti u Njemu od ovog ne-
beskoga Kruha,

Euharistija kao Sakramenat Crkve ne prestaje biti Sakra-
menat Kristov; naprotiv, ona je bas time puno savrSenije Sakra-
menat Kristov. Crkva je punina Kristova. I predstavljajué¢i Crkvu,
Euharistija predstavlja to bolje Krista, sve, $to Krist jest, svu
puninu Njegovu.
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U drugu opet ruku vjerovanje, 3to raste iz dana u dan, u
stvarnost prisutnosti, samo je usavr$ilo simbolizam ove prisutnosti,
Klamjajuéi se u Eubaristiji Kristu samome, koji je pravo jedinstvo,
pravi zivot, pravi Bog, kri¢ani ¢e bolje razumijeti, da je jedinstvo
Crkve, koje on simbolizira, zaista realno, zaista puno Zivotne
snage i zaista transcendenino.

Veli¢anstveni rascvat religioznoga Zivota pod euharistijskim
Suncem dokazuje, da je privatna euharistijska poboznost, iako pri-
vidno nova, istotako stara kao i Euharistija sama. Privatna euhari-
stijska poboZnost jest potpuno neshvatljiva, ako nije u potpunom
skladu s javnim kultom, sa Zrtvom, s Pricesti i s bogoslovskom
naukom o Euharistiji,

No ova harmonija ne udara u prvi mah u ofi. Odatle po-
teSkode i nerazumijevanja, odatle cijeli problem.

Ako letimice prolistamo koji bogoslovski priruénik o realnoj
prisutnosti, mogli bismo smatrati kao najbizarniju ideju pomisao
da pohodimo Presveti Sakramenat,

Koja je napokon razlika izmedu ove realne prisutnosti i iz-
medu boZanske svudadnje prisutnosti, o kojoj nam govori svaka
zdrava filozofija ?

Kad smo pred Presvetim, mi se ponasamo prema Kristu kao
prema prijatelju, pouzdaniku, kojemu govorimo, kojega gledamo.
Mi trazimo tako rado osjeéajnu intimnost s Kristom u Hostiji, mi
Mu govorimo, zovemo Ga, nastojimo da susretnemo Njegove oci,
da osjeéamo Njegov pogled bas tako, kao da nas On u Hostiji vidi
i &uje, bad tako, kao da je Krist prisutan u Hostiji posve prirod-
nim nadinom.

No sasvim je drugagiji naéin prisutnosti, §to ga opisuje teo-
logija, Premda je Krist na oltaru sa svojim akecidentima, jer mu
pod prilikama kruha i vina ni$ta nme manjka, ipak Krist nije tu
s>po svojim akcidentimac, »s vlastitom protegom (dimenzijama)«,
Njegov nadin sakramentalnog bivstvovanja »ad modum spiritus
(poput duha)« dopu3ta Mu doduse svako djelovanje intelektualnog
Zivota, daje Mu doduSe sve spoznaje — pade zbog povezanosli u
istoj osobi i naravi i osjecajne, koje ima u nebuy, ali mu i cnemogu-
¢uje svako djelovanje senzitivnoga Zivota. Krist bi morao udiniti
&udo, ¢udo, kojega nije nikad obeéao, da nas u sakramentu vidi svo-
jim oéima, ¢uje svojim udima i odgovori svojim boZanskim ustima.

Drugim ¢udom naprotiv, $to ga je bio obeéao, velicanstve-
nom Sutnjom naime, Krist razvija sjaj naSe vjere; intimnom #u-
tnjom Krist izaziva nafe pouzdanje i nadu intimnost; muénom
Sutnjom Krist odgovara naSim mukama i nasim ocajnim »Domine,
perimus — Gospode, pogibosmolc,

Ova opreka izmedu aspiracija privatne euharistijske poboz-
nosti i teologijske mauke &ini se mnogima tako realna i tako ve-
lika, da gotovo odvraéaju propovjednike od naudavanja istine o
naéinu Kristove prisutnosti u Hostiji, »da se puk ne bi Sudio i
sablaznio.«
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No ta opreka ne moze biti relna. Mi éemo je pomno proma-
trati samo zato, da nam i$¢ezne ispred ogiju. Fantom ne podnosi
ostra pogleda.

Suoéit éemo s euharistijskom poboZnosti teologiju i liturgiju,
da ih poredimo i da pokaZemo, kako umiiljena opreka ii¢ezava,
&im se pomno promotri makar koji rukav iedne te iste struie; da
ustanovimo, kako se ova opreka i razhka, i8éeznuvsi iz jedne
tocke pomalya na drugoj znatno smanjena i suZena, dok na koncu
sasvim ne i§€ezne barem utoliko, ukoliko bi smetala poboZnost,
lijepu euharistijsku poboZnost. 1 nesamo da ée opreke nestati,
nego ¢e se privatna euharistijska poboZnost pokazati u svoj svojoj
veli¢ini i sjaju. Svijetlo teologije, baceno na privatnu poboznost,
pokazat ée nam samo, da je ta poboZnost Zivo vrelo ljubavi, rev-
nosti i sjedinjenja s Kristom.”
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Krist, supstancijski prisutan (»per substantiam«) &ini euharistijsku
poboznost substancijskom.

Privatna euharistijska poboZnost trazi Krista tamo, gdje On
zaista jest; u tom dakle ima pravo. Osjeéajni nacin, kojim po-
stupa s Hostijom, naéin je ljudski — fa nismo andeli! — postu-
panja s Bogom, prisutnim i tajinstvenim. Ona je dakle dobra i
osniva se na istinitoj koncepciji realne prisutnosti i na nasoj pri-
rodi. Teologija je mora dakle samo cbodriti i usavriiti. Iako nam
nacin realne prisutnosti zabranjuje kontakt »per accidentia« s Ug¢i-
teljem, ona nam opetuje »Noli me tangere — Ne diraj me!« samo
zato, da potrazimo kontakt puno dublji i puno intimniji: »discessit
ab oculis, ut redeamus ad cor et ibi inveniamus illum — nestade
ga iz o¢iju, da se vratimo k srcu i ondje Ga nademo«. Utitelj je
prisutan »per suam substantiame«, svojom biti, svojom usebnicom
(ren soi«), On nam je prisutan samom svojom nutrinjom; dakle
hoée da djeluje ma nas i da nas ujedini sa Sobom, 5 onim, 3to je
najdublje i najbitnije i najuzviSenije u Njegovu Biéu. ,

»Omne agens agit in simile — Svakiagens ide
za s¢ebi sliénim.« Krist prisutan svojom substancijom ho¢e da bu-
de prisutan direktno nasoj substanciji, a nesamo niti prije svega
nasim akcidentima. Naéin prisutnosti Kristove ne zahtijeva od nas
akcidentalnu poboZnost, koja sastoji od osjeéaja prisutnosti, nego
bitnu, substancijsku poboZnost, da naSa bit, nas§ cijeli ja najinti-
mnije bude orijentiran prema Kristu po vjeri i ljubavi.

Ova intimnost izmedu substancija tako je velika, da mozZe
obilno zasititi sve €eZnje bilo koje pobomosh Privatna poboznost
traZi blizinu Uciteljevu i nalazi je i ima je prema velig¢ini svoje
viere. Krist u Hostm ne pokazuje se, ne gleda na nas elzvana, ne
ukazuje se nafim ¢utilima nego samo nam se daje na neizmjerno
dublji nadin: ulazi u nas, promatra nas 1ntu1t1vno, poznaje nas iz-

15 Cir, Etudes Religieuses, Gand — Liege, ve¢ spomenuta radnja o.
Mercha.
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nutra na samom izvoru naSega biéa, prodire u nasu bitnost i naSe
dielovanje svojom bitnosti i svojim djelovanjem, da nas udini
dionicima onoga, §to On jest u sebi i u svojoj bitnosti: »agit si-
bi simile«

Nagin prisutnosti Kristove pougava na$u poboZnost, u ¢emu
se ona mora sastojati. Euharistijski Krist prisutan je svojom sub-
stancijom samoj substanciji nasih du$a. A mi znamo, da je sub-
stancija princip akcidenata; Kristova dakle substancija mora biti
princip nasih akcidenata, Euharistijska poboZnost, da se uklopi u
Kristovu substanciju, mora isklesati nasu vanjitinu i nase djelo-
vanje prema slici Gospodinovoj. Njegovi akcidenti i§€ezavaju pod
prilikama Kruha; nasa poboZnost mora mu dati na neki nadin
svoje akcidente. Takova je poboZnost substancijska, Ziva, djelo-
tvorna — aktivna i produzema zahvala — gratiarum actio,

Ziva hrana duSe.

Ali bas ovdje iskrsava opreka i razlika. Privatna poboZnost
obavlja se ponajée$ée izvan sv, PriCesti, a substancijsko sjedinje-
nje postizava se samo sv. Pri¢eSéu. Krist asimilira samu substan-
ciju nase duse samo kao »Panis supersubstantialis ~— natprirodni
Kruh«. Treba ga jesti. Privatna pcboZnost odgovara &injenici re-
alne prisutnosti — ona je dakle dobra; ali, ako ne odgovara isto-
tako i svrsi te prisutnosti, ona nije savriena. I ova razlika i3Ce-
zava, kad dublje zagledamo u naéin prisutnosti Kristove.

Krist je hrana; kao hrana upozoruje vjernike, da treba
biti gladan nalazeéi se pred Njim u molitvi. Veé sama feznja i elan
euharistijske poboinosti, koji je nosi prema njezinom objekty,
hrli neodoljivo prema sv. Pricesti kao prema meti i idealu; nema
razlike izmedu ove poboZnosti i Pricesti — Isus je tu, koji po-
vezuje usko ova dva kraja. Euvharistijska poboZnost sligi Pricesti,
kad mi¢ega me ¢e i ne Zeli, $to nije sredstvo za sjedinjenje s Kri-
stom; kad intimni razgovori i pro3ene milosti vode k tom sjedi-
njenju. Duhovna prigest jest jezgra euharistijske poboZnosti, i sve
se aspiracije pretvaraju u jednu jedinu prema Kristu u oltary, sve
molitve postaju prava produliena duhovna pri€est, sjedinjenje s
Kristom po milosti.

Ova savrienija poboZnost tumadi nam bolje nadin realne
prisutnosti. Krist je tu za nas, na§, On se daje svima i svakome,
On je »Sveta Pohrana«, On je produljena »Pricest, §to &ekac,
izvan vremenskog okvira, Pred ovom Prigesti, $to vieéno &eka, i
euharistijska poboZnost mora vje¢no &ekati i eznuti.

Krist je vise od obi¢ne hrane, On je Ziva hrana, koja,
rekao bih, vreba na nas; On je simbol milosti, koja nas predusrede.
Pred takovim Kristom euharistijska se poboZnost me nalazi pred
pasivnom i mrtvom hranom nego pred kruhom, Sto Zivi, §to dje-
luje na du$u onogda, koji se izlaZe njegovoj sili; pred kruhom, ko-
jega mozemo blagovati samo onda, ako nas je on veé prije pri-
vukao. Za nasih pohoda Presv. Olt. Sakramentu prije svega Krist
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sam govori i djeluje, Krist sam svojom milo§éu stavlia u nase
duse, $to mu zatim mi neuko tepamo. Kao$to sunce upije paru sa
zemlje, tako On svojom aktivnom prisutno$éu izaziva molitvu
ljudi 1 uzdiZe je k Bogu. Nikada ¢ovjek ne moli sam nego uvijek
u dvoje, u jedinstvu s Kristom, koji je uzrok i udinak nase mo-
litve. Sam Krist sastavlja nase molitve.

Nadin prisutnosti Kristove, Ziva Hrana, jest znak nase vied-
ne potrebe milosti; mi smo vjedita gladna sirotinja, prosjaci; mi
smo loze, §to moraju crpsti sok iz cokota. Euharistija je tu, da
nam uvijek dovikuje: »Sine me nihil potestis facere — Bez mene
ne mozete nifta«, a mi smo tu pred Euharistijom, da uvijek pri-
znajemo i osjeéamo: »Non ego, sed gratia Dei — ne ja, veé milost
BoZja.« Euharistija, promatrana kao znak milosti, pokazuje Krista
kao hranu sasvim posebne vrste, hranu, koja asimilira, 2 keja se
ne moZe asimilirati, Euharistijska se dakle milost sastoji u tom,
da ¢ovjek bude asiniiliran, pretvoren.

Vanjstina Kruha, koju Isus oblaZi u Sakramentu, puna je
znadenja za euharistijsku poboZnost: ona zna&i Ziva hranu, znak
milosti i asimilacije — a to bas i jest sama substancija poboznosti.

Vieéna Zrtva,

Time razmak i razlika izmedu poboZnosti i teologije nijesu
jos sasvim uklonjeni, Teologija, koju liturgija ovdje snazno pot-
pomaZze, tvrdi, da je sv. Pri¢est bitno samo sudjelovanje i udio
kod sv. Mise, Zrtve. A euharistijska poboznost jest i odvife veé
sklona da umnoZi sv. Prigest izvan sv. Mise. Pricedéivali se uvijel,
u svako doba i na svakom mjesty, to znadi barem prividno odi-
jeliti sv. Pricest od sv. Mise.

Ova je poteikoéa zaista plitka, Nije nista ocevidnije od
apsolutne nemoguénosti takovoga dijeljenja. Jer Krist je prisutan
na oltaru kao Hostija, On nas time upozoruje, da je On Zrtva; sva-
ka je dakle Prigest jedinsivo s ovom Zrtvom — ili uopée nije Pri-
Sest, Pridest je kao i Misa nastavak &ina, kojim je Isus svojim
tijelom zadovoljio za grijeh. Euharistija je dakle princip &istoée i
oc¢idéenja u Crkvi. Naéin realne prisutnosti pokazuje nam MNaknrad-
nika, koji asimilira. Ako On zalazi u sve duSe, to &ini sigurno za
to, da nastavi svoje djelo, da progiri ljubavliu mrZnju na drijeh, da
udini snaZnom slabasnu ljudsku borbu protiv grijeha i uspjesnima
sitne ljudske zadovoljitine. — Euharistijska je poboZnost poboi-
nost naknade; Pridest nije samo srdaéni razgovor s boZanskim
gostom, koji nas posjeéuje, nego — Zrtva, smrt. »On ne peut s'unir
au Christ qu'en prenant des sentiments de mort — S Kristom
se moZemo sjediniti samo onda, ako smo 1sami pripravai na smrte.
1ekao je Bossuet, Pricest, ba$ zato jer jest Zrtva, daje smizao ci-
ieloj euharistijskoj pobcZnosti, »Nek se hostija nase pobeznosti
viedno Zrtvuje,« veli Misal.

Nasa svetohranista sadrZavaju jednu hostiju, jednu Zrtvu
Sakramenat je dakle produljenje zrtve, pohranjena Hostija, »Sveta
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Pohranac, koja nije samo Pridest, §ta &eka, negotakoder
Misa, §to se proteZe u vjeinost. Moleéi pred ovom Po-
hranom, mi nastavljamo svoje prisustvovanje Svetim Tajnama, mi
molimo uvijek u duhu Mise; i ova nas molitva pripravlja, da bolje
shvatimo jedinstvo, neprekidnost i vjeénost Mise. Ona je »vjedna
Zzrtva — sacrificium perenne«; bezbrojne Mise vezu se jedna s
drugom i sjedinjuju se — »postaju jedne vrstom — unum quid
specie«; svete Mise imaju istu Zrtvu, istoga Svelenika — s toga
stanovi$ta »jedno su i brojem — unum numero — secundum quid.<

Nekoé¢ je Crkva zorno poudavala viernike o jedinstvu Zrtve.
Biskup rimski slao je sveéenicima u »gradu«, page i biskupima u
udalienim krajevima jednu &esticu svoje vlastite posvete, koja se
zvala »fermentum (kvasacj«, — da bude kvascem njihovoj po-
sveti. Danas se viSe ne nosi »kvasac — fermentum«, obred »san-
cta« ne postoji vise, ali kad sveéenik misi pred tabernakulom,
pred samim Zrtvovanim Jaganjcem, koji ée se sad pomovno da
zrtvuje, imamo pred oéima divni obred »sancta«.

Pred ovom trajnom Zrtvom i kr8éani moraju da Zive Zivotom
trajnoga Zrtvovanja; njihov Zivot mora da sli¢i nutarnjoj nepre-
kidnoj Misi. Svaka PriGest mora nas sve vife trgati od nalega
smrinoga tijela, mora biti na neki naéin sveta Popudbina, mora
nam istrgnuti mne$to od samoga naSega srca — nas same i na$
egoizam,

Hostia pro omnibus — Zrtva za sve.

Kolikogod bila ova poboZnost Zrtve velikodusna, ona je ipak
osobna: od srca k srcu s Utiteljem; dok je liturgija zborna mo-
litva, a Hostija — »Hostia pro omnibus«.

I ovdje protivnost nije realna. Jer je Hostija za sve ljude,
Pridest je po svojoj prirodi za cijeli svijet: ona je sjedinjenje s
Kristom, koji se prikazuje za sve nas: ova Zriva za sve asimilira
nas i &ini i nas Zrtvama za sve. Kad duboko utonemo u Krista
pred tabernakulom, veé tada smo zrtve za sve ljude u Zrtvi za sve
ljude, pace i onda, kad ne mislimo na druge.

Krist nam pokazuje u Euharistiji, kako Zivi za sve; u Euha-
ristiji kao u znaku svog univerzalnoga djelovanja: On obraduje sve
duse. Ziveéi za sve Krist je znak milosti, koja nas ¢ini duZnicima
cijeloga svijeta ...

Nagin Kristove prisutnosti u Euharistiji otkriva nam svu
apostolsku dubljinu nutarnjega Zivota, zatvorenih samostana i
vieéne Sutnje. Sutnja desto najvile govori; euharistijska $utnja nosi
cijeli svemir: nema vihora stradnijeg od euharistijskog mira; ne-
ma groma ze$éeg od euharistijskog muka; nema sladih sirena od
euharistijske 3utnje, nema pisanije knjige od bijele Hostijice: Euha-
ristijska je $utnja najvecda velesila, boZanska sila, koja nam govori,
$to sve mogu oni, koji $ute tom euharistijskom Sutnjom...

»ZIVOT« Godiste XV. god. 1934. br. 4, 8
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Euharistijska je molitva po svojoj biti zborna,

Liturgijska molitva moli, istina, za sve ljude, ali ona &ini jo3
jo$ kudikamo viSe: onamoli sa svim ljudima; onaje zbor-
na, svemoguéa molitva. Privatna je poboZnost naprotiv samo pri-
vatna poboZnost. I onda, kad molimo za druge, molimo sami.

I ova je poteskoca blijeda. Ta kako bismo mogli moliti sami,
kad se hranimo istom hranom, koja nas je pretvorila u istoga Kri-
sta? Ta kako bismo mogli govoriti sami toj Hostiji, koja obu-
hvaéa cijelu Crkvu i koja govori, $to i mi govorimo, rije¢ ljubavi i
pokore? Crkva je — ako je slobodno upotrijebiti grubu sliku —
Crkva je kao kakav akumulator milosti, i kad ja molim pred ta-
bernakulom sam samcat, ja sam samo jedna tockica, kroz koju
izbija u iskrama energija cijeloga akumulatora; snaga cijele Crkve
hrli prema nebu kroz moju dusu. Mi smo skrsili ograde svoje si-
¢uSnosti pripustiv$i i druge u nas same, a euharistijska nas je
milost nagradila radi fe velikodusnosti obogativsi nas snagom ne-
izmjernih mnozica, snagom cijele Crkve, svojom vlastitom snagom.

Euharistijska molitva jest molitva Crkve.

Time je razlika izmedu pcbozZnosti i kulta veé dobrano sma-
njena, no nije jo§ posve uklonjena. Javno bogostovlje jest kult
Crkve kao Crkve: crkveno bogostovlje. Privatna molitva, pa bila
ona i zborna, jo§ nije tim crkvena molitva.

Nasuprot, svaka euharistijska molitva jest upravo tako
crkviena kao i javni kult, jer je Krist u sakramentu crkveni
Krist, nerazdjeljiv cd Crkve, koga moZemo primiti samo iz ruku
svecenikovih, :

Odnos izmedu Crkve i Euharistije jest vrlo tijesan: Crkvu u
Euharistiji prikazuju prilike i sam Krist. Prilike su simbol Crkve,
kako to veé napominje Didache: »Kaosto je ovaj kruh bio
neko¢ razasut po brezulicima, a onda ga sakupiSe i sjedinife u
jedno, tako Tvoja Crkva.. .«

No osim toga simbolizma prilika nalazi se u Euharistiji jo§
nesto vige: znak — sam Krist pod prilikama; stoga je taj sakra-
menat sakramenat jedinstva Crkve. Krist je Zivot i hrana svih
udova Crkve; On se umnaZa, no unato tome ostaje savr$eno
jedan; svuda Ga vjernici blaguju, a posvuda ostaje ipak mna olta-
rima, kao da ga se nijesu ni dotaknuli: Io jedan, jelo trista, svaki
prima svega Krista, nit ga jelom nestaje, Poput Crkve i Presveta
je Tajna razasuta po cijeloj zemlji, a usto savrieno jedna potvr-
dujuci tako jedinstvo Crkve.

Kao svuda drugdje tako je i u Crkvi jedinstvo izraZeno u
auktoritetu: bit je naime auktoriteta u tome, da &uva jedinstvo
u mnogostrukosti. No jedinstvo Crkve jest sam Krist u Presv.
Siakr.a.mentu: to znaéi da crkveni auktoritet vr3i samu Kristovu
viast.
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Taj na¢in prisutnosti jest vrlo poudan za poboznost. Da uz-
mognemo dobro moliti, valja moliti ovisno od Crkve i pod auto-
ritetom crkvenog uliteljstva: to i jest cijeli smisao apostolstva
molitve, molitve u zajednici § euharistijskim Spasiteljem. Ve¢ je
sveti Ignacije Antiohijski govorio, da je »samo ona euharistijska
molitva sigurna, koju obavljamo u zajednici s biskupom.« Bez te
podvrienosti crkvenom ugiteljstvu nema PriCesti; isto vrijedi o
duhovnoj pricesti i ostalim najosobnijim i najmisti¢nijim molitvama.
Sve male molitve nadahnjuje sam Krist, i mi uvijek molimo »uime
svete poslu$nosti«, jer nas Crkva neprestano poti¢e: »Molite, mo-
limo — Orate, oremus!«

Euharistija je izraz najintimnijega Zivota same Crkve.

Evo nas i opet pred novom antinomijom: kako da sjedinimo
tako osobnu poboznost, kaosto je euharistijska, s izvanjim aukto-
ritetom Crkve, njenom administracijom? PoboZnost je po svojoj
biti osobna, a administracija je po citavoj svojoj prirodi neprija-
teljica spontanosti,

No Euharisiija nam pruza sasvim drukéije shvaéanje Crkve,
olituje nam pravu, nutarnju Crkvu, koja se nipoSto ne nalazi u
opreci s osobnim Zivotom nasih dusa. Nagin, na koji je Krist pri-
sutan u tom zajedni¢kom sakramentu Krista, Crkve i viernika, naj-
bolje ocituje ono duboko jedinstvo, koje postoji izmedu Crkve i
Euharistije, izmedu Crkve i vjernika, tako da nafa privatna po-
boznost prema Euharistiji — ako Zelimo da uistinu bude euhari-
stijska — mora svim silama mastojati da se sjedini s Crkvom.

U Eubharistiji je Krist Zivot, u Crkvi je On Istina; u Euha-
ristiji je Krist Hrana — pod prilikom kruha —, u Crkvi je On
Istina — izraZena u sveéeniStvu. Crkva nas 3alje k Hostiji, koja
nam daje zZivot i svjedoganstvo o Crkvi. To su dva oblika iste po-
trebe naSega svrhunaravnog Zivota: hrana i znamje, dva pogleda
na jednu te istu stvar.

Crkva dakle ne mozZe nikako da bude na smetnju naoj po-
boZnosti. Crkvene se uredbe ne nameéu nama izvana, one se
nameéu nasoj ljubavi, u onoj nutarnjoj dubljini, u kojoj Hostija
izgraduje nade jedinstvo s Kristom. Stoga i cjelivamo dragocjent
kamedak biskupskoga prstena, prije no $to ¢emo se da pricesti~
mo, — u znak nade zajednice s Crkvom —, da se bolje pri¢estimo.
U oba slucaja bivamo dionicima istoga Krista — Krista Crkve i
Krista Euharistije.

Tu éovjek istom pravo razumije, koji je smisao euharistijskih
pohoda. U prvi se mah oni ¢ine nerazumljivima. Budu¢i da je
Spasitelj i kao ¢ovijek prisutan u Euharistiji na duhovan naéin
— ad modum spiritus — to je On prakti¢ki posvuda i kod sva-
koga; zidovi ne postavljaju granica ni Njegovoj spoznaji ni Nje-
govoj djelatnosti,

Istina je, euharistijska poboZnost ima tu prednost, da je mo-
Zemo obavljati gdjegod bilo, no ne obavljamo je svuda jednako
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dobro. Veé time, $to polazimo prema svetohranitu, poti€¢emo
volju, da traZi Gospodina, prisutnost mas Svetoga Kruha nuka, da
Ga blagujemo; vise se osjeéamo &lanom zajednice, kad se nalazi-
mo u zajedni¢koj kuéi; crkve mam zatim dozivlju u pamet vijeéno
$tovanje Euharistije govoreéi nam o pokoljenjima, koja su molila
na istome mjestu, koja na njem neprestano mole i koja ée tu na-
staviti s molitvom, kad nas ne bude viSe ovdje. No postoji jos
jedan drugi, mnogo dublji razlog, zbog kojega je naSa pobozZnost
u crkvama naro¢ito uspjesna: crkve su prava, stalna boravi-
§ta Isusova, koja je Crkva svojom posvetom sluzbeno dodijelila
Njegovoj djelatnosti, Crkve su dva puta posveéene: jednom ih je
posvetio biskup, drugiput Hostija; Krist-Istina nas u ajih salje,
Krist-Zivot nas u njima oéekuje. U njima napokon Crkva s nama
na posebni naéin moli.

Euharistija sjedinjuje privatnu i fiturgijsku molitvu.

Crkva, s kojom mora da se poveZe euharistijska molitva,
jest molitveno drustvo. Stoga se vjernik mora da zdruZi s njenom
molitvom — s liturgijom —, ako hoée da se sjedini s Kristom. To
je tako istinito, i to prava djeca Crkve tako razumiju, da s jedna-
kim zanosom izgovaraju liturgijsku molitvuy, taj sluzbeni glas Crkve,
i oni, koji je razumiju, i oni, koji je ne razumiju,

No prigovorit ée ipak meki, da je liturgija sluZbena stvar, a
privatna poboZnost da je spontana neprijateljica obrednika. 1 tu
je suprofnost samo prividna,

Krist kao Sakramenat Crkve, koja moli, kao Sakramenat
viernika, $to mole, samim nac¢inom svoje euharistijske prisutnosti
zbliZuje 1 ujedinjuje u sebi crkvenu i privatnu poboZnost.

Krist u Hostiji jest srediste ¢itave liturgije; liturgija po cijeloj
svojoj maravi samo nastavlja Njegovo otkupiteljsko prikazanje i
Njegovu sveéenitku molitvu. Liturgijske molitve jesu molitve, koje
sam Krist svakim danom izgovara sa svojom Crkvom: one su glas
Kritov, one su dakle najbolja euharistijska molitva.

No kr&éani su ¢esto puta zaprijegeni, te ne mogu prisustvo-
vati svetim obredima. Vrlo &esto ih i sama Milost od toga od-
vraéa — a to je sasvim prirodno, jer privatna euharistijska po-
boZnost mozZe i mora da ostane liturdijskom unatoé tome, $to je
privatna. Hostija, koja nas po svojoj biti veze sa sv. Misom, sjedi-
njuje nas is liturgijom, koja je samo sluzbeni kontekst iste sv. Mi-
se. Ta Hostija sadrzaje u sebi kao u svom principu &itavo bogo-
stovlje i sve hvale,

No Euharistija povezuje jo§ intimnije privatnu i liturgijsku
poboznost: izvor i liturgijskih i privatnih molitava nalazi se u na-
kanama. Krist sam na usta crkvenog Ugiteljstva odreduje naka-
ne Crkvi i liturgiji, Privatna poboZnost ima da usvofi te nakane.
Krist nadahnjuje takoder nakane privatnih poboZnosti; liturgija ih
mora usvojiti kao svoje produljenje.
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Da li je uopée moguée pouzdamo opéiti s Kristom, a da
cijelim svojim biéem ne odgovorimo Njegovu pozivu, Njegovoj
prvotnoj euharistijskoj nakani; »Da budu svi jedno — Ut omnes
unum sint«? Toga ne moZemo ni zamisliti. Kad se sjedinjujemo
s Hostijom u kakovoj velitanstvenoj katedrali, gradenoj stolje-
¢ima kamenjem molitava i ljubavi, sjedinjujemo se s istom Hosti-
jom, koju tamo u dalekoj Sibiriji pokrivaju teske naslage snijega
i leda, s istom Hostijom, kojoj je i tamo prva molitva: »Ut omes
unum sint — Da budu svi jedno.« — Euharistijska pobeZnost
mora takoder da bude srediltem svega nastojanja oko crkvenog
jedinstva. Uvjereni smo, da ée odijeljene kricanske zajednice
onoga dana biti mnogo blize Crkvi, kad im budemo otkrili sve
dubljine one euharistijske tajne jedinstva, Stono je sakriva realna
prisutnost Kristova, u koju one takoder vjeruju. A to éemo uéi-
niti to lak3e i uspjednije, $to budemo sami dublje prozZeti euhari-
stijskim Kristom.

To sjedinjenje s formulama i s nakanama Crkve nije jo§
potpuno sjedinjenje. Valja da ga jo§ produbemo: moramo da usvo-
fimo samu intimnost crkvenih molitava. Intimnost javnih molitava
s Kristom nasih crkava jest tako velika, da ée privatna poboznost
biti to intimnija s Gospodinom, 35to se vise bude sjedinjivala s
javnom meolitvom. Liturgija je ono sredidte, kamo smjeraju sve
molitve i sve intimnosti &itave Crkve. Crkva je uzor sjedinjenja
s Kristom, Ona je njegova Zaruénica, Oni Zive istim Zivotom. Za-
ruénica svojim glasom zanosi Zarudnika: srefnih li onih, koji smiju
da se svojim glasom — $to osamljen ne znali mnogo — pridruze
milom i skladnom poju Zaruénice! — Glasu, koji je Zaruéniku
uvijek mio — acceptabilis !

Euharistija — nebo na zemlji.

Ta intimnost izmedu Zaru¢nika i Zaruénice tako je potpuna,
da je nadilazi samo intimnost neba, koja je ideal &itave euhari-
stijske poboZnosti. No i u fom odnosu Euharistije prema nebeskoj
intimnosti ponovno iskrsava opreka izmedu javne 1 privatne po-
boznosti. Privatna poboZnost rado predstavlija nebesku intimmost
kao pouzdano opéenje dude s Bogom — od stca k srcu —, dok
javni kult govori samo o opéinstvu svetih, — I tu predobro osje-
¢amo, da Euharistija, taj zalog vjeénog Zivota — pignus vitae
aeternae — tumaci to kao jednu te istu stvar gledanu u drugome
svijetlu: ta se dva pogleda na nebesko blaZenstvo medusobno po-
punjuju.

Intimno blaZenstvo pojedinog odabranika i jest ba§ zato ve-
liko i potpuno, jer je sveopée — katolicko. Krist-Kruh, zalog ne-
beskog Zivota, jest zajedni¢ki Kruh sviju nas: on nas sve pretvara;
utoliko dakle, ukoliko smo u zajednici sa svima, bit éemo svi pro-
mijenjeni u Krista, naSa sreéa bit ¢e sreéa sviju. BlaZzenstvo slavne
Crkve nije zbroj nanizanih pojedinih blaZenstava: sve je to jedna
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; struja, koje snagu pojedinci to snainije osjeéaju, §to je veéi stepen

njihove ljubavi. U nebu ¢e jedinstvo izmedu privatne poboZnosti

i javnoga kulta biti potpuno i za uvijek ostvareno.

’ I buduéi da je Euharistija zalog neba, stoga se nebeski pijev
zapotinje ve¢ ovdje dolje, jedinsivo izmedu pobozZnosti i kulta

’ ostvaruje se ve¢ na zemlji, jer nam Euharistija veé¢ ovdje daje

vije¢ni Zivot, savrSenu sintezu tih dviju strana molitve,

Te dvije molitve, zdruZene u Kristu, pokazuju, da je Kri-
stova prisutnost u Euharistiji prisutnost neba na zemlji, U tom
svijetlu nam je jasno, da su sveci s nama po Euharistiji, i da je
i jedna od bitnih stvari sv, Mise, da je moZemo prikazati svecima
na Cast. U sv. Pricesti dolazimo u dodir sa svim svetima i pokoj-
| nicima. Slavna, patni¢ka i ratnicka Crkva — sve je to protkano
Euharistijom, koja je vez svih udova Kristovih; sve je to medu
nama, ne doduse u sebi veé po Kristu. Crkva ne stavlja iz neke
rastresenosti oltare samo nad ostacima mucenika i ne pokapa
svojih mrtvih u sjeni crkava ili u tisini sveti§ta. Tamo je njihovo
mjesto, Krist je uvijek sa svojima...

Klanjajuéi se Hostiji klanjamo se BoZjem kraljevstvu; pri-
ée?éuiuéi se — nosimo nebo u svojim grudima, nebo, blaZenstvo,
milost.

Kruh je nebeski svuda prisutan i svojom prisutno$éu najrje-
¢itije pobija modernisticke prohtjeve istid¢uéi, da je i Crkva kao i
njen Kruh nebeska, transcendentna — da nadilazi naravni red.
Crkva je dakle »pogetak slave — quaedam inchoatio gloriae« —
dakle isto, 3to je prema definiciji Andeoskog uditelja — milost.
Kaosto proslavljeni Krist nastavlja Krista pod prilikama, tako i
nebesko gledanje nastavlja Crkvu.

Euharistija — Bog.

Euharistijski Krist nije samo nebeski, On je boZanska
tajna. »Hrana, koja &ovjeka &ini boZanskim i boZanstvom opaja
— Cibus hominem divinum faciens et in divinitate inebrians.«

Privatna poboZnost shvaca to pretvaranje Eovieka u Boga
; kao osobno pretvaranje, dok javni kult tu osobito i u prvom redu.
i istice zborno pretvaranje sviju udova Kristovih u savrieno jedin-
stvo Njegova mistickog Tijela.

Tu konadno iiCezavaju sve opreke. BoZanski Zivot, koji se
nalazi u Kristu-Hostiji, jest u isto vrijeme jedan i jednostavan,
neizmjeran i neomeden. On je viedna intimnost Triju Osoba, On
je beskrajnost Trojstva. Taj je Zivot intimnost i beskrajnost, koja
sjedinjuje 1 sebi svu osobnost privatne poboZnosti 1 svu opéenitost
javnoga kulta, Nalazeéi se pred bozanskim Sakramentom stojimo
pred apsolutnom Beskrajno$éu i apsoluinom Intimno$éu; hranimo
se tom Beskrajno$¢u i tom Intimno$éu; pretvaramo se u Boga, u
w tu Beskrajnost i tu Intimnost. Kad nam se Krist daje u sv. Pri-
t desti, On uvijek moli: »Ja u njima ..., da budu svi jedno kaosto.
‘ smo Otac i Ja jedno — Ego in eis ... ul sint unum . .. sicut et nos.«
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U Euharistiji je prisutan Bog: mo nije to oma BoZja prisut-
nost, o kojoj nam filozofija govori, jer filozofija me pozna utjelo-
vljenog Boga — filozofija poznaje Boga-Stvoritelja, ali ne poznaje
Boga, koji pretvara dovjeka u Boga. Bog nije u Euharistiji zato,
da uzdrzava stvorenja, nego zato, da ih sjedini sa Sobom, da ih
pretvori u Boga.

Prema tome je Pricest prelaz u Boga; no da prijedemo u
Boga, valja da prije izademo iz sebe — Zrtva; zatim da se digne-
mo — slava.

Na¢in Euharistijske prisutnosti pokazuje nam, kako se Bog
posvuda daje ljudima; taj je dakle nadin znak opéeg pobecZan-
stvenoga svijeta. Sto je prema tome ma3a pobozZnost zdruZenija s
nasom bradom, to je jace sjedinjena s Bogom. Ova prisutnost ope-
tuje nam na svoj nadin onu Ciprijanovu: »Ne moZe imati Boga za
Oca, tko nema Crkve za Majku.« Evo pravog nalina nafega pre-
tvaranja u Boga: Mi se sjedinjujemo sa Sinom, da nas Otac po-
sini. »Sin je postao oviekom, da &oviek postane BoZjim sinom,
u kojem ¢e Bog jednako uZivati kao u svom jedinorodenom Sinu.«

Euharistija je dakle nastavak utjelovljenja. Prema tome ni
Blazena Gospa nije ravnodusna prema FEuharistiji; i Ona u njoj
sudjeluje. Kako kri¢anski Zivot — da bude uistinu boZanski —
mora biti Zivot Sima, to se narodito Djevica-Majka mora da bavi
.odgojem svoga umnozenog, ili bolje nastavljenog Sina, Stoga i nije
sasvim pedagoski braniti vjernicima da mole za sv. Mise krunicu
kao nesto sasvim nedopusteno, kad eto i sama liturgija daje Pre-
gistoj Djevici jedno od prvih mjesta u javnome kultu. Razmislja-
juéi o Utjelovljenju, o Otkupljenju i Uskrsnuéu vjernici prebiruéi
svoju krunicu razmatraju same tajne sv. Mise u sjedinjenju s
prvom Suradnicom Euharistije.

Na$ je Gospodin roden od Djevice — po Svetom Duhu —
»de Spiritu Sancto«. Kr3éani se dakle moraju takoder da rode po
Sv. Duhu. Posinastvo jest u uskoj vezi sa Svetim Duhom, koji je
sama ljubav izmedu Oca i Sina.

Tako nam dakle euharistijska prisulnost u isto vrijeme daje
Sina priblizava nas k Ocu i &ini nas posjednicima Sv. Duha. K
‘Ocu po Sinu u Sv. Duhu! :

*

To su evo sve dubljine Euharistije. Hostija se &int neupu-
éenim pogledima kao nesto neznatno i blijedo, u kalezu vidimo
samo prozirno, bistro vino. A u zbilji se nalazimo pred samim
Kristom, koji je prisutan po svojoj biti, da postane poéelo nasega
djelovanja. On je tu ziva Hrana, Pricest, $to vje¢no &eka. On je
tu Ziva vjedna Misa. Krist je tu, da sjedini liturgiju, zbornu moli-
tvu s molitvom pojedinaca, da uéini privatnu molitvu zaista cr-
‘kvenom, da dade duboki smisaoc na$oj poslusnosti prema crkvenoj
-upravi. Krist je tu, da nas sjedini s molitvama i nakanama Crkve,
da nas uvede u intimni Zivot Zaruénika i Zaruénice. On je tu kao
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zalog nebeske slave, gdje ¢e ova intimnost biti savriena. Krist je
tu kao Bog, da nas u¢ini Bogom, da usavrsi Utjelovljenije.

Mogao bi tko na koacu prigovoriti, da je to sve lijepo, $to
rekosmo, no da tome privatna euharistijska poboZnost ne odgo-
vara, jer veéinom ta poboZnost nije svijesna svega toga, $lo sa-
kriva Euharistija. Na to odgovaram sa sv. Ivanom Vianneyom, koji
jednostavno i duboko kaZe: »U onaj &as bismo umrli, kad
bismo shvatili, $to je Euharistija.« U starome Zavijetu ¢&i-
tamo, kako su se Zidovi bojali pogleda BoZjega, jer vidjeti Boga
uklju¢uje nuZno vijeénost i iskljuduje istotako nuZno vrijeme. Mi
ne éemo nikad biti tako blizu Kristu, kaodto je On nama bliz.

Privatna euharistijska poboZnost nosi u sebi pokretnu silu
i klicu razvitka. Ona se moZe i mora razvijati i razvijat ée se do
konca. Njezin divni razvitak do dana$njega dana svi dobro po-
znamo.

Liturgijski pokret ima posve pravo, kad tvrdi, da je simbo-
licka, sakramentalna strana Euharistije vrlo vaZna, no mjesto da
neki autori prikazuju zbiljsku prisutnost kao nekakav bolesni su-
visak, bolje bi radili, kad bi isticali, da treba produpsti chvacanje
Kristove prisutnosti, da treba naéi u Bogu-Covjeku sakramenat i
sakramentalno znagenje, da treba naéi u samom realizmu Kristove
prisutnosti njegovu simbolitku vainost.

Privatna poboznost i javni kult na¢i ¢ée se u medusobnom
naru¢aju ondje, gdje. se sastaju; u pouzdanom opéenju s Gospo-
dinom, u isto vrijeme zbornom i osobnom.

J. BrozZigevi¢ D. L
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NOVA METODA BEZBOINICKE PROPAGANDE. -

Pokret bezboznika ne miruje. On uvijek nalazi nove melode za borbu
protiv Boga i Crkve. Danas je neporecljiva &injenica, da taj pokret napreduje
i medu urodenicima kolonijalnih naroda. I tu mu je knjiga jedno od najmo¢-
nijih oruZja., Vlada sovjetske Rusije ne preza ni pred kojim sredstvima, samo
da tu metodu propagande, kolikogod je moguée, istakne i iskoristi. Kolonijal-
nim narodima uitrcavaju ateistitki otrov na njihovom vlastitom jeziku. Broiura
»Imamo li duSu« od Berkowa prevedena je na tatarski jezik. Ona se protivi
uvjerenju, da je dusa dar BoZji. Jezik je primitivan, a nadin izrafavanja pucki.
BroSura »Legenda o Kristu« prevedena je na asirski. Njen je sadrzaj tumade-
nje »pravoga smisla legende o Kristu, navodnom spasitelju svijeta«. Na asirski je
prevedena i Schmidtova knjiga: »O podrijetlu &ovjeka«, koja nastoji dokazati



