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STVORITEL] SVIJETA I PROBLEM
ZLA

IJELI svijet i svaka pojedina stvar u njemu ima Stvoritelju
da zahvali na svemu, $to jest i $to ima. Zato ima neogra-
ni¢enu kraljevsku vlast nad svim stvarima. On upravlja

Zitavim svijetom neizmjerno raudro. Njegovoj se svemoguénostt
ni§ta ne moZe usprotiviti. Neizmjerna je ljubav, koja ga vodi kod
svih njegovih djela. Sve ovo nuZno priznajemo, kad razumijemo,
$to znadi »Stvoritelj« svijeta. Ali kad promatramo ovaj svijet,.
gdje vidimo uz dobrotu i ljepotu i sreéu toliko zla i rugobe i ne-
sreée, onda nam se ¢&ini, kao da smo se prevarili, kad smo priznah
Stvoritelja kao izvor sveda i kao neizmjerno mudroga i silnoga i
dobroga kralja 1 oca &itavogd svijeta.

Nijesmo mi prvi, koji su se borili s ovim poteskoéama.
vProblem zla« zaokupljao je od vajkada ljudski
duh. Veé je psalmista® bolno uzdisao, promatrajuéi, gdje praved-
nici moraju toliko trpjeti, dok zli uZivaju svaku sreéu. Pogled
na svrietak ovoga zivota i na vjedénest dao je npsalmisti odgovor
na tesko pitanje. Tako je ostalo i ostat ée, dok bude ljudskog ro-
da na ovom svijetu. Vjera u buduéi Zivot, gdje ¢e Bog izravnati,
§to je krivo bilo u ovom Zivotu i gdje ¢emo upoznati puteve
providnosti BozZje, dati ¢e potpuno rjesenje problema zla.

Zato je prvii najbolji odgovor na ono tesko
pitanje,kakosezlomozesloziti s Bogom, ¢in viere
u providnost Bozju i Zivot vjeéni, u kojem ée svatko primiti plaéu
prema zaslugama, §to ih je stekao u ovom prolaznom Zivotu. Ovo
jezajednié¢ko rjeSenje ¢itavog skupa onih pita-
nja, kojasadinjavajuproblem zla. Na ovaj nagin mo-
%e i filozofija sama, neovisno o vjeri, rijesiti problem zla. Buduéi
da je sigurno, da je Bog izvor svega i da je neizmjerno silni i mu-
dri i dobri kralj i otac ¢itavoga svijeta, ne moZemo ovo zanijekati
poradi zla, koje vidimo u svijetu.

Ipak éemo odgovoriti i na pojedina pitanja,
koja tolike duhove mude, kad promatraju zlo u svijetu. Pitaju se
mnogi, kako je zlo moguée, ako je Stvoritelj izvor svakoga biéa,
apsolutni gospodar svega svijeta, svemogu¢, neizmjerno mudar,
beskrajna ljubav i dobrota.

Jedan od najveéih umova svih vremena, Sv. Augustin, mno-
go je trpio, traZeéi odgovor na ova pitanja, dok ga nije na3ao.
Augustinovo rjeSenje prihvatila je, barem u glavnim potezima,
kriéanska filozofija i teologija, napose Sv. Toma Akv. Tako je

t Ps, 36 1 72,



STVORITELJ SVIJETA I PROBLEM ZLA 123

Sv. Augustin postao sveopéim uéiteljem onih, koji iskreno traze
rjeenje problema zla. Zato moZemo i mi s pouzdanjem traZiti u
njega savijet u naim pitanjima. O »problemu zla kod Sv. Augu-
stina« mnogo se pisalo, osobito u posljednje vrijeme prigodom
1500 godisnjice njegove smrti. Tako je napisao vrlo zanimivu stu-
diju R. Jolivet S. L, profesor katolickog sveugilista u Lyonu: »Le
Probléme du mal chez S. Augustin«.?

Oni koji misle, da ne bi moglo biti zlo u svijetu, ako bi Stvoritelj
bio izvor svakoga bica izvan sebe, pretpostavljaju oéito,
da je zlo neko bice.

To je bila nauka Zoroastrova i Manihejaca, pa i nasih Pata-
rena. I Sv. Augustina, koji je vife godina bio pristasa manihejske
sljedbe, dugo je muéila sumnija, da L je zlo neko bi¢e ili samo ma-
pjak savriensiva, koje bi neko bi¢e moralo imati. Napokon se u-
vjerio, da je svalko biée kao takvo dobro, a zlo se zove i jest sa-
mo zato, jer nema nekosa savrienstva, koje bi moralo imati. Tako
u Ispovijestima® govori Bogu: »Ono zlo. kojeg sam porijetlo traZio,
nije nikakva supstancija, jer inage bi bilo nesto dcbro. Ona sun-
sizncija naime bila bi ili neraspadljiva, dakle veliko dobro; ili bi
bila raspadljiva supstancija, pa 1 raspadliiva ne bi mosla bitfi, kad
ne bi bila dobra.« Drugdje opet' tako dokazuje, da zlo ne mozZe
biti nikakva narav: »Svakoj je stvari zlo ono, $tc se protivi nje-
zinoj naravi. Ako je dakle svako zlo protivno naravi, ne moZe
ono samo biti nikakva narav.« Isto tako i sv. Toma odluérno zaba-
cuje misljenje onih, koji su si pretstavljali zlo kao neku stvar ili
narav’: »Dobro je sve ono, $to moZe biti predmet teZnje. Buduéi
dakle da svaka narav teZi za tim, da postoji i da bude savriena,
treba kazati, da je bivanje i narav kojegod stvari nesto dobro.
Nije dakle mogucée, da bi zlo bilo neko biée ili forma ili narav, {z
toga slijedi, da zlo znaéi neku »odsutnast dobroga — absentia
boni«, ili kako veli malo kasnije® »lienje dobroga —- privatio bo-
ni« Zlojedakle nedostatak, kojiimanekastvar
{ime, 5tojojnesto fali, §tobimorala imati Stvar,
koja ima takav nedostatak, ne zove se zlo nego zla. Zato treba
razlikovati zlu stvar i zlo, ili stvar i njezinu zloéu Onu mozemo
zvati zlo u materijalnom smislu, a zlo¢u zlo u formalnom smishy,

ii s Donatom’ »materijalno i formalno zlo — malum materiale,
malum formalec,
Ako je dakle zlo samo nedostatak — pita se naime samo

za formalno zlo ili zloéu — ne moZe samo po sebi imati nikakva
izvora ili uzroka, dakle niti Stvoritelja. Zato mozemo i moramo
doista kazati, da je neispravna ona pretpostavka, na kojoj se o-

? Archives de philosophie, vol. VIL cah. 2, 1 - 104.

3 Confess, VII, 12. * De moribus Eccles. II, 2.
5 S. theol. 1, 48, 1, c.

¢ S, theol. 1, 48, 1, ad 4, % Ontol,, ed. 7, 121 - 2,
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sniva poteskoéa onih, koji ne mogu razumjeti, kako moZe posto-
jati zlo u svijetu, ako je Stvoritelj izvor svakog bi¢a. Neispravao.

. se pretpostavlja, da je zlo nekakvo bice.

Ali i u istinitoj pretpostavci, da je zlo samo nedostatak
nuinog savriensiva, koje bi neka stvar po svojoj naravi mosla {
morala imati (malum est defectus boni, quod natum est et debet
haberi), kako kaze Sv. Toma,* ostaje pitanje, kudikamo zamasni-
je i teze od onoga prvoga. Ako je Stvoriteljizvorsva-
koga biéa, kako moZe onda neko bi¢e biti bez
onoga, §to bimoralo imati? Kako moze &ovjek i zivoti-
nja trpjeti od rana i bolesti, od glada i zede? Kako mozZe bili
smrt u svijetu? Kako moZe &ovjek sagrijesiti i postati ¢ak i na
vijeke nesretan? To su pitanja, koja nas najvise muce. Zato éemo
pomno na njih traziti odgovor, '

Prije svega mora nam biti pitanje posve jasno, a onda pret-
postavke, koje se u tim pitanjima sakrivaju. Ne pita se, zasto Bog
mora slati na svoje stvorove sve ove jade i bolove. Ne tvrdi
se, da Bog mora, nego samo da moze tako postu-
patis nama. Neki bez nuzde ote$¢avaju problem zla, pretpo-
stavljajuéi nekako, da zlo nuZno postoji u svijety, i to pravo zlo,
a ne ono metafizi¢ko Leibnizovo, bez kojega dakako ne moZe biti
nijedno stvoreno bice, jer je nuino ograniCeno i zato nesavrieno,
a Leibniz zove metafizickim zlom svako nesavrsenstvo.

Da Bog svojim stvorovima ne moZe dati sve, ite bi morali imati
po svojoj naravi, to se ne moZe ni¢im dokazati. ‘

Vele, da je zlo nuZno zato, da Bog mozZe pokazati neka svois
savrienstva, koja inade ne bi mogao pokazati, Ovu misao nalazi-
mo i kod Sv. Tome, gdje odgovara na pitanje, da 1i moze Bog biti
uzrok zla,’ i kada tumaéi, kako se slaze providnost BoZja sa zlom
u svijetun.? Ovdje kaZe: »Buduéi da se Bog brine za sve stvari,
mora u svojoj providnosti dopustiti neke nedostatke u nekojim
posebnim bi¢ima, da se ne zaprijedi savreno dobro &itavog svi-
jeta. Ako bi se naime zaprijeéilo svako zlo, mnogo bi dobro falilo
svijetu. Ne bi mogao Zivjeti lav, kad ne bi mogla nastradati nije-
dna Zivotinja; niti bi bila strpljivost mudenika, kad ne bi bilo pro-
gonstvo sa sirane tirana. Zato kaZe Sv. Augustin u Enhiridiju
{pogl. 11. na pocetku): »Svemoguéi Bog ne bi nikako dopustio zlo
u svojim djelima, kad ne bi bio tako svemogué, da mozZe &initi i od
zla dobro.«

Iz providnosti BoZje izvodi Sv. Toma ** da Bog mora svijet
tako udesiti, da se u njemu nalaze svi stepeni bi¢a, jer to za-
htijeva dobrobit &itavog svijeta kao cjeline, za koju se providnost.
Boija brine u prvom reduw, jer su dijelovi poradi cjeline. »Na pro-

& S, theol. 1, 49, 1, c.
3 §. theol. 1, 49, 2. 10§, theol. 1, 22, 2 ad 2
13 S, theol. 1, 22, 4, c.
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vidnost BoZju spada, upravljati stvari prema svrsi. Poslije boZan-
ske dobrote pako, koja je svrha od stvari luc¢ena, poglavito je do-
bro, koje postoji u samim stvarima, savrienstvo cijelog svijeta; a
.0vo ne bi postojalo, kad se ne bi nalazili u stvarima svi stupnjevi
bivanja. Zato spada na providnost Bozju, da proizvede sve stup-
njeve biéa.« Ipak ne moZe biti govor o pravoj nuidi, koja isklju-
¢uje slobodu. I ono naime savr3enstvo &itavog svijeta
jeneStoograniéeno. A ono, $to je ogranideno,
predmetjeslobode Bozje, kaosto kate izri¢ito i sam Sv.
Toma': »Buduéi da je dobrota BoZja savriena te moZe biti bez
drugih biéa, jer od njih ne prima nikakva poveéanja savrienstva,
to stijedi, da neée apsolutno nuzno drugih biéa.«

: Zato je Leibnizov optimizam neispravan. Prema njemu je
nuzno ovaj svijet najbolji od svih, koji su nopée moguéi. Tako ka-
Ze Leibniz" izrigito: »Na kojigod bi nadin Bog stvorio svijet, uvi-
jek bi bio pravilan i odgovarao bi nekom opéenitom redu. Ali
ipak je Bog odabrao onaj svijet, koji je najsavrieniji.« Isto tako je
-neispravno, $to Leibniz tvrdi,** da Bog sve okreée k najboljemu.
Niti se to slaze s naukom Sv. Pavla,” koji veli: sDiligentibus
Deum omnia cooperantur in bonum — onima, koji Boga ljube, sve
sluZi na dobro.« Ne kaZe Sv. Pavao, da sluZi na najbolje, nego na
dobro. Zato veli Hertling": »Bez ikakve sumnje Bog bi bic mogao
stvoriti svijet, koji bi bio bez onih zala, $to se nalaze na sadas-
njem svijetu. Ali niti stoji, da bi ovakav svijet bio bolji, niti je Bog
u svome htijenju glede onoga, 5to je izvan njeda, navezan na bolje.«

Na ono dakle pitanje, zasto ima zlo u svijetu, kad bi ipak
mogao biti bez ikakva zla te bi tako bio bolji i savrieniji, odgo-
varamo najprije, da ne stoji ono, 3to se tvrdi. A onda moramo za-
baciti ne samo kao nedokazano nego i kao krivo mnijenje, prema
kojemu bi Bog nuZno stvarao najsavrieniji svijet i dao mu najsa-
vrieniji red.

Ali drugo nam se namede pitanje, kako Bog uopée
moze htjetizlo, a jama&no hoée, jer ga inade ne bi bilo. Po-
teskoéa osniva se na pojmu zla kao nekoga nedostatka, dakie
neke negacije, koja kao takva nije nikakvo biée, dakle nidta do-
bro i prema tome ne moZe biti predmet htijenja. Uprave ovaj po-
jam zla omoguéuje nam i rjeSenje poteskoée. Ako se zlo sastoji
u tom, da neka stvar neito nema, §to bi po svojoj naravi morala
imati, zlo uvijek pretpostavlja kao svoj subjekt neku stvar, koja
ima svoju narav ili bit i prema tomu svoje bitno savrsenstvo i do-
brotu. Pade ovakva stvar moZe osim svojega bitnoga savrsenstva
imati i mnoga akcidentalna savrSenstva, jer nijesu nuzno medu
sobom povezana tako, te jedno ne bi moglo biti bez drugoga. Sa

12§, theol. 1, 19, 3.

13 Hauptschriften, Leipzig, Meiner, II, 141.

1 Hauptschriften 1I, 139. 15 Rom. 8, 28.
¢ Vorlesungen iiber Metaphysik, Miinchen 1922, 121.
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mo svoju bit i time bitno savrienstvo mora stvar uvijek imati, jer
ina&e ne bi bila nista. Zato veli Sv. Toma,"” da je subjekat zla
uvijek i nuzno nesto dobro. Buduéi dakle da zla stvar nuzno ima
i ne§to dobro, moZe biti predmet htijenja, kako nasega tako i
Bozjega. AlirazlogilimotivhtijenjanemozZenika-
da biti zlo kao takvo, nego samo dobro, s kojim
jeonozloskopd&ano. Isto tako nauéava i Sv. Toma™: »Zlo
ne djeluje niti se ne Zeli osim poradi dobra, koje je nadovezano;
samo je po sebi neodredeno i izvor volje i namjere.« :

Ako Bog hoée, da imademo razne naravne nedostatke, bo-
love, bolesti, neznanje, pade da moramo i umrijeti, ima samo ono
dobro na pameti, koje je skop&ano s ovim raznim vrstama zla.
Koje je ono dobrc, mnogo puta moZemo lako spoznati. Katkada
moramo irpjeti, da sa¢uvamo ili da stedemo neko naravno ili fi-
2i¢ko dobro, kaosto je ¢estoputa operacija nu¥na zato, da spasimo
zdravlje i zivot. Katkada nuZno je trpljenje i pregaranje, da ste-
gemo ili saduvamo neku krepost, kao strpljivost, poniznost, po-
uzdanje, &istoéu, nesebi¥nost. Mnogo je puta nuino trpljenje, da
ne zaboravimo Boga ili da ga se opet sjeéamo i da spasimo svoju
viecénu sreéu. Mnogi bi propali na vijeke, kad ih Bog ne bi odvra-
{io od puta radosti te ih postavio na put kriza. Zato nas opominje
Isus*; »Unidite kroz uska vrata; jer Siroka su vrata i prostran
put, koji vodi u propast, i mnogi su, koji unilaze njime. Kako uska
su vrata i kako tijesan je put, koji vodi u Zivot; i malo ih ima,
koji ga nadu.«

Glede fizi¢kih zala, kaosto su bolesti i bo-
loviidruginedostacifizi¢kenaravi, nemapote-
$koée,daihBogmozehtjetiporadinekogadobra,
kojejesnjimapovezano. U ovom smislu mozemo kazati
sa Sv. Tomom,” da je Bog uzrok fizi¢koga zla, ali niposto moral-
noga zla ili grijeha: »Deus est auctor mali, quod est poena, non
autem mali, quod est culpa — Bog je zacetnik onoga zla, koje je
kazna, ali ne onoga zla, koje je grijeh.«

Grijehane moZe Bog nikako htjeti, jer bi si
protuslovio, kad bi htio ono, $to zabranjuje. Ali budnéi
da moze i grijeh, kaosto i fizitko zlo, biti skopéan s nekim do-
brom, to mozZe Bog pripustiti ili ne zaprijeé¢iti
grijeh poradi onoga dobra. Tako moze Bog dopustiti, da
oholica padne u teski grijeh, da se istrijezni i ponizi. U ovom smi-
slu sluzi grije$niku i grijeh na dobro. Dobro je bilo i za Davida i
za Sv. Petra, §to je Bog pripustio, da su tako tesko sagrijesili.

Bog ima kod svakoga zla, i fizickoga i moralnoga, dobru
svrhu na pameti. Ali u svakom stucdajuodrediti koja
jeonaposebnasvrha, zatonaSogranidenirazum
nema dovoljne snage, kako dobro primjeéuje Leibniz*:

17 S, theol. 1, 48, 3, 18 S, theol. 1, 48, 1, ad 4.
19 Mt, 7, 13 - 14, 20 S theol. 1, 49, 2.
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»Znati posebne razloge, koji su Boga mozda potakli, da odabere
ovaj red vasione, da trpi grijehe, da na neki stanoviti posebni
nadin dijeli svoje milosti, — {o nadmasuje sile ogranienoga du-
ha, dok jos nije dospio do blazenoga gledanja BoZjega.« Osobito,
kad na nas navale strasti, kad bismo se nekoga zla svakako
htjeli rijesiti, onda nastojimo dokazati, da ono zlo nema nikakve
veze s dobrim i zato da nema nikakve svrhe. Tako &inimo i onda,
kad ne bi bilo tesko spoznati. ¢emu nam ima da sluzi ono zlo,
zvalo se poniZenje ili bolest ili nezgoda ili kakogod. Zasto je bilo
ovo ili ono zlo dobro, vidjet éemo, kad se stisaju strasti, ako ne
#na ovom svijetu, onda na drugom. Kad éeizanaszapocdeti
blaZeno gledanje, otkrit ée nam Bog sve tajne
svoje providnosti, i vidjet ¢éemo, da je Bog dobro htio i
onda, kad nam se ¢&inilo, kao da nema providnosti BoZje. I za nas
vrijedi ono, $to je iskusio psalmista, promatrajuéi, kako trpe pra-
vednici, a zli se vesele’®: »Razmisljao sam, da uzmognem ovo ra-
zumjeti; ali tesko mi je bilo, dok nijesam uniSao u svetiSte BoZje
i razumio njihov svrietak.«

Ipak ne smijemo misliti, da ono dobro, poradi kojega Bog
hoée ili pripusta zlo, mora uvijek i nuZno biti neko individualno
dobro, koje bi bilo svojstveno nekomu pojedinagnomu sivorens-
mu biéu. Sv. Augustin mnogo puta izrazuvje svoje uvjerenje, da
2lo postoji poradi dobra &itavog svijeta kao cjeline tako, te i zlo
spada u opceniti red svijeta, premda se pri¢injava kao nered, ako
se promatra bez obzira na cielinu. Tako isporeduje® &itav svijet
s divnim mozaikom, u koji vrlo dobro pristaje i onaj kameng&ié, koii
se &ini ruZan onomu, koji ne promatra sve zajedno, Drugdje opet™
isporeduje svijet s prekrasnom velikom paladom, s dobro uredenom
vojskom, s krasnom rjesmom. Onomu, koji stoji u jednom kutu
palade, moZe se &initi, da ona zgrada nema ljepote. Pojedini voj-
nik moZe suditi, da nema reda u vojsci. Onaj, koji &ita ili slusa
samo pojedine rijedi, moZe misliti, da pjesma nije skladna. Takeo
se moZe ¢&initi i onomu, koji promatra pojedine dogadaje, da nema
reda u svijetu. Ali uistinu zauzima i sve ono, §to nam se ne svida,
svoje odredeno mjesto u redu providnosti BoZje. Sa Sv. Augusti-
nom slaZe se potpunoma Sv. Toma, koji na pitanje, zasto ima toli-
ko zla na svijetu, odgovara®: »SavrSenstvo svijieta traZi nejedna-
kost u stvarima, da se ispune svi stupnjevi dobrote... Kaosto
dakle savrsenstvo svijeta kao cjeline trazi, da nema samo nepro-
laznih nego i prolaznih stvari, tako i savrienstvo vasione trazi,
da ima nekih stvari, koje mogu izgubiti dobrotu, dakle ju i katka-
da i gube. A u tom se sastoji zlo¢a, da naime neka stvar izgubi
dobrotu.«

2! Hauptschriften II, 139.
2z Ps, 72, 16 - 17, 22 De ordine I, 1.
2¢ De musica VI, 11. * S, theol. 1, 48, 2, c.
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Uza sve to z1lo ne postoji nuzno. Bog je slobo-
d a n ne samo u stvaranju svijeta, nego i u odabiranju reda. I ono
dobro, s kojim je neko zlo skopéano, Bog nece nuzno. Pace mo-
ralno zlo ili grijeh Bog nuZno zabranjuje. Kad bi se ljudi htjeli éu-
vati grijeha, najveéi i najtezi dio zala ne bi bio na ovom svijetu.
Kaosto Sv. Pavao®™ kaZe, da je smrt unidla u svijet poradi grijeha
jednog &ovjeka, tako i mnoga druga zla, koja su kao neki pratic-
ci ili pretede smrti.

Ipak nije svako fizi¢ko zlo kazna za grijeh,
jer moZe Bog ono zlo htjeti poradi nekoga drugoga dobra. Tako
je i Isus” odgovorio svojim uéenicima, kad su ga pitali za &ovje-
ka, koji je bio slijep od rodenja, da li je to bila kazna za grijeh
njegovih roditelja ili njegov vlastiti: Niti jedno niti drugo, nego se
to dogodilo zato, da se na njemu oéituju djela BozZja. (»Niti je
ovaj sagrijedio niti njegovi roditelji, nego da se oé¢ituju djela Bozj=
na njemu.«)

Zatoegzistencijazlausvijetu ne samo ne moZe u-
skolebati nasu vjeru u Boga, nego bas naprotiv dokazuje, da
svijet ne moze biti sam od sebe. Zlo u svijetu nuzno
pretpostavlja Biée, koje slobodno stvara i ureduje svijet, Biée, ko-
jemu i zlo mora sluziti, da postigne svrhu, koju je odredila Njego-
va neizmjerna dobrota. Dobro kaZe Esser®: »Kao golem kamen s
ostrim rubovima lezi pred svakim monizmom problem trplienja,
koji ne moZe niti sviadati niti obaéi. Monizam nema sta da kaZe
Sovijeku, koji trpi. I pesimizam, ovaj samoubojica misljenja, svje-
dodi, da ima Bog. I problem trpljenja trazi Boga. Ovaj se problem
ne mozZe nikako rijesiti, ako ne prelazimo iz ovoga svijeta u drugi
svijet.«

Odakle teskoda problema?

Tezak je za nas problem zla, a razlog je taj, sto premalo
na to mislimo, da je Stvoritelj svijeta neizmije-
ran,itousvakompogledu On je neizmjerno dobar, ali i
neizmjerno pravedan; neizmjerno silan, ali i neizmjerno mudar;
neizmjerno dobrostiv i blag otac, ali i neograniden gospodar &ita-
vog svijeta, koji mora traziti od svakog stvorenja bezuvjeteu po-
slusnost. Cini nam se katkada, kao da bi nas morao Bog saéu-
vati od svakoga zla, jer je neizmjerno dobar. Ali mi tako mislimo,
‘er zaboravljamo, da je Bog ne samo neizmjerno dobar, nego i ne-
izmjerno mudar i svemogué, te moZe i tamo nalaziti i posti¢i do-
bro, gdje mi ne vidimo nego samo zlo. Cini nam se, da je sve iz-
gubljeno, kad nam je mozda Bog nasim patnjama pripravio i
osigurao najveéu sreéu. Lijepo tumadi razliku izmedu nase pro-
vidnosti {ako smijemo tako kazati) i providnosti BozZje Sv. Toma®™:

% Rom. 5, 12, 2 To. 9, 1 - 3,
28 Religion, Christentum, Kirche — Kempten 1912, I, 296 - 7.
2 S, theol. 1, 22, 2, ad 2.
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»Dmgo je onaj, koji se ima brinuti za koju pojedinu stvar, a drugo
onaj, koji se ima brinuti za vasionu. Onaj, koji se ima brinuti za

pojedinu stvar, 1ski]ucu1e od nje, koliko moguée, svaki nedo-
statak. A onaj, kop se ima brinuti za vasionu, dopusta koji nedo-
statak u pojedinoj stvari, da ne zaprijedi dobro cjeline.«

Nedtotajnovitojeveénadasloboda, koja nam
je vjedno tako draga i tako strasna, jer sami ne znamo, kako &e-
mo se njome sluZiti, da li na svoju sreéu ili propast. Sami smo sebi
zagonetka. Ali s kud i kamo veéim strahom promatramo slobodu
BoZju, jer ne mozemo dokuéiti mudrosti nasega Stvoritelja. Ioak
aas mora pomisao na providnost BoZju napunjati i veseljem i po-
uzdanjem. Premda ne moZemo razumjeti sve puteve providnosti
Botje, ipak znademo, da nije podvrgnut na¥ Stvoritelj nikakvim
slaboéama, nego da hoée nafu pravu sreéu i da ¢e nas sigurno
dovesti do blazenstva, ako se samo mi dademo voditi, vrieéi dra:
govolino Njegovu svetu volju. Poteskoéa i razlog straha je samo
u nafoj slobodi, kojom se moZemo sluZiti ne samo na dobro nego
i na zlo, a koju nam Bog ostavlja, nudajuéi nam samo svoju mi-
fost, s kojom moZemo postiéi pravu nadu potpunu sreéu, vjeéno

blazenstvo.

Zato moZemo najpovoljnije rije§iti problem
- zia. Na pitanje: »Zadto Bog pripusta grijeh i bolove?« odgovara-
mo s O. Zimmermannom®: »Zato, jer iz njih izvire vjeéna slava
Bozja i nase neprolazno veselje.« Ovo rieSenje problema zla, koje
oam daje kriéanska, _prava filozofija, u potpunom je skladu s
naukom naSe svete vjere, izraZenom tako jasno u Sv, Pismu ved
spomenutim rije¢ima i napokon svedano definiranom na crkve-
nom Saboru u Vatikanu g. 1870, koji izjavljuje®: »Sve Sto je
stvorio Bog po providnosti svojoj ¢uva i ravna, dopiruéi od kraja
do kraja jako i sve udeavajuéi blago.«

Franjo Sal. Sanc D. 1.

#© Warum Schuld und Schmerz, Freiburg i B. 1922, 108.
31 Const. de fide cathol, cap. L



