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postalo od neZivoga, premda je sam jasno prirodoslovno dokazao, da
je to nemoguée. Prvi je dakle odgovor na ovaj temeljni argumenat
paralelista: da se ovaj osniva na nedokazanoj i krivoj tvrdnji. A drugo
odgovaram Ebbinghausu, koji kaZe, da se za tumadenije vidljivoga i
pipateljnoga ne smiiemo pozivati na nevidljivi duli; da su psihi¢ki do-
gadaji, kao misli, Zelje, odluke ne$to vidljivo i pipatelino, trebalo bi
najprije dokazati. Za to Gutberlet (Der Kampf 187) s pravom odgo-
vara, da je u ovom argumentu »petitio principiic.

Preostaje jo§ onaj argumenat, koji Elsenhans (Psychologie 82)
navodi kao pozitivni. Paraleliste tvrde kao &injenicu, da postoji onaj
paralelizam, tako, te psihi¢komu procesu odgovara Ziv¢ani i obratno.
Ali iz toga, $to nekim Ziv€anim procesima odgovara stanoviti psihicki
i obratno, nipo3to ne slijedi, da to vrijedi za svaki proces. Ko to tvrdi,
ne oslanja se na ovo opéenito iskustvo, kojega nema, nego na mastu, -
koja je i Ebbinghausu pomogla, da nam je tako zorno prikazao spravi
odno3aj« (das wahre Verhiltnis — Grundziige I, 49). Onima, koii se
nadaju, e ¢e moZda ipak poéi za rukom, da otkriju za svaki psihi&ki
dogadaj paralelni Ziv¢ani dogodaj, paralelista Wundt (Grundriss [6],
388—9) odludno odgovara, da neée nikada nista Ziviano nadi, §to bi
odgovaralo oblicima spajanja i odnosaja izmedu psihikih elemenata
i oblika, niti $to bi odgovaralo poimu vremena i svrheit. d. S toga W.
ograniCuje paralelizam na elementarne dogadaje. Ali tim se W. odre-
kao paralelizma u onom obliku, u kojem je predmet prepirke, primie-
¢uie Elsenhans (Psychologie 83), ali samo, $to se tide tolke opdeni-
tosti, a ne ostalih tofaka, koje smo naveli, jer osobito ustraje sa
skrajnim paralelistima u tvrdnii, da izmedu fizickog i psihickog ne
postoji nikakav kauzalni vez.

Na temelju tako slabih i krivih argumenata hode paraleliste, da
uklone ono prastaro uvierenje, koje naudava i $kolasti¢na filozofija,
da je i tijelo 1 duSa substancija, ali da je izmedu njih substancijalno
jedinstvo. Niti tijelo niti dusa niie nikakav proces, nego je ona stalna
substancija, iz koje izviru procesi. Samo tako ie i mogué moralni Zi-
vot, kako dobro primjeéuie Baudin*). F. Sanc D. 1.

~ Za neizmjernom sreCom.

Sv. Augustin pripovijeda, kako je neki gatalac u kazali§tu zabav-
ljao puk, a na koncu pozvao slulatelie, nek opet dodu u $to veéem
broju, jer da e svakome pogoditi $to tko misli. I nagrnu mnostvo
liudi u kazaliSte. Gatalac stupi pred narod; sve za3uti i upre u nj oéi.
On ¢e na to: »Zadnii put vam obeéah, da éu svakome javno pogoditi,
$to tko u sebi ovaj ¢as misli. Velim ovo i ne varam se: Svatko od vas

*) Psychologie, Paris 1919, 128: La négation empiriste de 1" unité e
de 1’ tdentité du moi entraine I' impossibilité de 1a vie morale.
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Zeli skupo prodati i jeftino kupiti'« »Pogodio je, veli sv. Augustin,
ali bi jos bolje bio pogodio, da je kazao: Svatko od vas Zeli biti sre-
tan«. Qvako je kod svih ljudi svih vijekova. Stogod misle, govore,
rade: vazda i u svemu Zele biti sretni i to obzirom na trajnost i sa-
drzinu — neizmjerno.

Nema &ovieka, koiji ne osjeda u svom srcu ove feZnje za neiz-
mijerno$éu, a istodobno stoga i neizmjernu prazninu. No kako ¢eZnia
ne poznaje mira, to i Soviek kusa, da svim moguéim zatrpa u sebi
zjalo neizmjernosti; kusa, dasto zaludu, kako ¢emo odmah vidjeti.
Uzalud uopée traZimo sreéu u bogatstvu, zabavi, putenosti, ugledu
i slavi.

a) Bogatstvo ne moZe da zasiti naSeg srca. Liudi traZe
novac, da im omoguéi nerad, udobnost ili druStveni poloZai. Na to
smijera i Skrtost. I ta se &eZnja Cesto ne Zaca ni najgorih djela. Dante
spominje u XX. pjev. Cistili§ta, kako ie Pigmalijon, krali Tira, smak~
nuo vlastitog strica Sikeja, da se obogati njegovim zlatom, a Polne-
star, kralj Frigije, isto tako izdajnicki ubio svog gosta Polidora.
Rimski senator Kraso*), pohlepan za zlatom, pade u ratu s Partima,
te mu kralj ovih zali usta zlatom veleéi: »Zlata si Zedao, sad ga se
napij!« Prije nego li se otvorio Sueski prokop, putovahu portugalski
trgovci brodovima oko Afrike do dalekog Japana, e da bi se domogli
bogatstva; Spaniolci ne mare za pogibelil preko oceana na slabim
jedrenjaama, te od pohlepe za blagom razbijaju u Mexiku <&ak i
grobove, samo da ugrabe dragocienosti urodenika. I u proSlom je
ratu »soldateska« stavljala Cesto Zivot na kocku radi neznatnog pljal~
kanja. U Solinu kod Splita vide se i sada sarkofazi, §to ih Avari po-
razbiiaSe po rubovima, da odnesu mrtvacke nakite. Lakomost je glav~
ni povod bio barbarima za seobe naroda, da traZe bogatu Italiju, kao i
sada $to iseljenici radujuéi se bjeze u Ameriku. Za svietskog rata i
poslije njega kako Ii su gramzili razni libvari za silnim nagomilava-
niem imetka i novca! Kada dobiSe 10, 30, 50 hiljada kruna, ne zasitile
se, nego ciljaju dalje na 100 i 200 hiliada. Ni to ih nije umirilo. Mnogi
postado$e milijunasi, jo§ veéi ih je broj na to niSanio. Auri sacra ta-
mes! Lakomost je slijepa, ne obzire se na suze ni nepravde, prijatelj-
stvo ni rodbinstvo: sve rudi kao nabujala rijeka, koia je sagla iz kori-
ta. O toj zvijeri veli Dante:

A nagon joj tako zli i kruti
Da pohlepe ne siti nikada,
Dal’ po jelu viSe glada &uti.
{Uccelini — D., Pakao I, 97—-99.)

*) Cicero, De off. [, 30; IL 18, 57.
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Bud prokleta, oj vudice staral

Koja pli'eni§, veé nd zvi'eri ine,

S nezasitnog glada tvog bez para.
(Cistil. XX, 10—13.)

Ova pohlepa brzo prelazi u strast, a svaka strast uznemiruje.
Qdatle i bogatadima bezbroj briga*), kolebanje, srditost, nezadovolij-
stvo. Znanica ih briga progoni u mekim foteljima, brzim autima,
siajnim parobrodima, pramaljetnim parkovima i hladovitim vilama.
Nema mira. Lieti bjeZe na visoke Alpe, zimi odlaze u vruéi Egipat;
dozivlju glasovite lijeénike, podvrgavaju se kuri omrSavljenja, ne
podnose okolice, svugdje ih progoni dosada. Silni novac ne moZe da
ih za§titi barem od bolesti. U Parizu milijuna$ Rotschild pade s konja
i slomi obje noge. Donesu ga sluge u stan. Brat ¢e mu na to: »Lako
tebi i bez nogn, ali teSko meni, koji sam uzet. Sve bih imanje dao, da
mi je jednom projahati okolicome. I taj strah ispred nezgode! Sjeéaju
se sudbine Krezove, koga je Solon bio upozorio, kako nitko nije sretan
prije smrti. Schiller opisuje**) u »Braut von Messina«, kako nesreéa
obilazi sve kude, gdie Zivi koiji Coviek i posieéuje ih poput Senoine
Kuge. Kako li tekar misao na smrt ne uznemiruje te bogatase! Misli,
kako mu tu posjed nista ne koristi. »Ne boj se, kad se ko obogati, kad
raste slava doma njegova. Jer kad umre ne ée niSta ponijeti, niti ¢e
podi za njim slava njegova«, upozoruje psalmista (ps. 48, 16—17).
Isus pripovijieda o bogatadn, koii neprestano snuie, kako e raSiriti
Fitnice i zgrade, a nenadno eto smrti i uje: »Ludade! Ovu noé iskat
ée dulu tvoju od tebe; a §to si spremio, &ije ée biti?« (Lk. 12, 20).
Plasi ih prekogrobni Zivot, ali i osuda: »I drugima de ostavit svoja
bogatstva; njthovi grobovi kuéa su im za vazda« (ps. 48, 11—12).

b) Zabave! To je recept stare i nove Alkimiie; to je sred-
stvo, kojim Zele sa zemlje protjerati svaku neugodnost: »UZivaj svoj
dan, ne pitaj za duljinu***) Zivota«. U Semu? kako? U Sienkievi-
czevu »Quo vadis?« Nero za se i prijatelje izmiSlia viSe nego Lukul-
ske gozbe. Hiron kod Horaca svietuje Akilu vino i glazbu uz pieva-

*) Horac: »Crescentem sequitur cura pecuniame (I1I, 16, 17.).

**}  Von Jammer gefolgt, Schreitet das Ungliick, Lauernd umschleicht
es. Die Hiuser der Menschen, Heute an dieser Piorte pocht es, Morgen
an jener, Aber noch keinen hat es verschont. Die unerwiinschte, Schmerz-
liche Botschaft, Frither oder spdter, Bestellt es an jeder Schwelle, wo ein
Lebendiger wohnt. )

***} Tu neé quaesieris (scire nefas) quem mihi, quem tibi Finem di de-
derint (Horat. Carm. I, 11); quis scit an adiciant hodiernae crastina num-
mae Tempora di superi? (ib. III, 7.) Rapiamus amici Occasionem de die,
dumque virent genua et decet (Epod. 13.).
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nje*). NiZi slojevi viednog grada traZe po kazalistima igre (»circen-
ses«). Ovakav ideal oboZavaju i noviji. Kuhanje je umijeée, pi¢e ne-
naravno, za zabave po izletima, kavanama, drustvenim prostorijama,
u kinu, kazali§tu, stadiumu, raznim vjeZbalistima ide preko polovice
narodnog prihoda. Ljudi lete iz jedne zabave u drugu. To spada u
oznaku savremenitosti. Dakako to donosi i sjenu vremena: nervozu,
umornost, mladu starost i svakojake bolesti. — Stoga drugi dovikuju:
»Ostavimo gradsko uZivanje! BliZze k maijei zemlji; idimo u priro-
dul« Kako milo govore o ladanju Virgilovi stihovi u »Georgica«!
Ta tu je i Saturn volio taj Zivot**). I Horac je divno prikazao idilu
dalekog zaselka u epodonu: BlaZen je Coviek, koii daleko od posala
ore olinsku bas$tinu svoiim volovima, obraduie plodne vinograde,
goji stoku, ljeti uZiva u hladovini, jeseni gleda zrelo vode, zimi ide u
lov***), Krasno ie kao u Gialskovim »Varmedinskim danima« po
zagorskim breZuljcima. Tu su oZivotvorene Aristofanove pohvale o
miru. Koncem 18-toga vijeka javlja se u knijiZevnosti ak posebna
vrst pripovijesti i romana poput Robinzona Kruzoe, koja uzvelidava
uZivanje »prirodnih« ljudi: Zivjeti u prirodi i s prirodom ili, kako bi
Horac kazao, »kao prvi rod smrinika« (Ep. 2). Tako niko%e ville po
visokim obroncima i stvoriSe se drvene palage u Sumskim guscarama.
Ta GeZnja za prirodom vude lieti &itavu izmjenu naroda na $vicarske
Alpe i njihova jezera. Poput Lenanal[*] u njegovim »Waldlieder« hoée
mmnogi, da se u prirodi pomlade i vele joj: »Naravi! Na tvoje ¢u se
srce spustiti! Oprosti, $to sam te mogao izbiegavati i $to sam drugdje
traZio lijek svojoi boli i brizi«. Misao i opisi Hranilovievih »Zumbe-
*} Carm. HI, 9. — D. Zlatari¢ pjeva:
Zivot se sve krade i prije ga izgubimo
I prije ga dopade skonfanje neg umimo.
Tad nam poginu miSlienja i sprave
I kaZu tastinu svietovne zabave.
**) Georg. 1L, 532.
***)  Beatus ifle, qui procul negotiis,
ut prisca gens mortalium
paterna rura bobus exercet suis
solutus omni fenore.
Libet iacere modo sub antiqua ilice,
modo in tenaci gramine;
labuntur altis interim ripis aquae,
quaeruntur in silvis aves,
frondesque lymphis obstrepunt manantibus,
somnos quod invitet leves,
[*l1 Natur! will dir an’s Herz mich legen!
Verzeih', dass ich dich konnte meiden,
Dass Heilung ich gesucht fiir Leiden
Die du mir gabst zum herben Segen.
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raCkih elegija« nijesu rijetkost u svjetskoj beletristici, . pak mnogi
Citajuéi zaZeli si dalekih brda, osamljenih otoka, gordih i samotnih
klisura i neprolaznih prafuma: fantazija jedva dostizava d&eZnje
naseg srca. .

A realnost? Ljudi brzo gramze za onim $to nemaju; ali se jo$
brZe odritu postignutog i lete poput »bijesnog Orlanda« za novim
CeZniama i &ak protivnim hlepnjama. Nije &udo 3to mnogi poput
Horacijeva Alfija (Ep. 2) »veé, veé gotovo seljak« sve ostavija i leti
poput leptira za novim svijetlom, koie se pomalja s druge strane
obzorja. Ostane li ipak koii u zaselku, doskora jadikuje nad sobom:
»Jao, Postume, Postume, godine hite i ugled ne zaustavlja ni mrske
ni starost ni nepredobitnu smrt!« (Horat.,, Carm. II. 14) — Treéi hoée
da tome dosko&i ovim lijekom: »UZivaj estetski. To je prava hrana
naseg duha«. Koliko puta stoie ljudi &itave satove u Rimu pred Rafa-
elovom »Atenskom $kolome ili u Milanu pred Vincievom »Zadnjom
vederom«! Udivljenjem promatraju stranci u Firenci fra Angelikove
Madone i andele, po Umbriji Giotiove umotvore, u vatikanskom sv.
Petru snebivaju se Mikelandelovom poletu. Zalaze povorke u galerije
slika, muzeje starind, arhive proSlosti, kulturne izloZbe i proucavaju
proslost i sadasnji napredak: sve jh zanima i doZivljuin Casove
neobifnog estetskog uZivanja. I nehotice na to pomislimo: Eto prave,
Ciste sreée, koia je nepomudena poput bistrog planinskog izvora. Ta
odogvara naSoi nutarnjosti i &itavom bi€u; ta je kadra,
da zanese i potpuno umiri naSe srcel« Ali nema uZivanja,
pri kome se srce moZe da zadrZi trajno ili sasma umiri. Ono ie poput
vatre. I svatra nikada ne kaZe: Dosta<. (Mudr. 30, 16). Vezuv ie to,
koga ne moZe§ ublaZiti, ma $to mu drago u nj bacio. Neka si se nadi-
vio svim glasovitim slikama, kipovima, crkvama i zgradama; nastusao
Pallestrine,. Mozarta, Smetane i svih sastavaka svietske i crkvene
muzike, srce ¢e tvoje biti poput lastavice, koja iza ljeta neée da ostane
kod nas, nego se seli u daljni, u $iroki svijet i ako je zatvori§, tule o
kavez i krvari, dokle ne pogine ili ne pobjegne prema slobodnom jugu.
Nije drukcije bilo ni kod starih klasiénih naroda Rimljana i Grka.
Winkelmann je opisao biste rimskih li¢nosti, koje je skupio kardina]
d’ Este iz razvalind Trajanove palade kod Tivolia i iz rimske Kampa-
nije i smjestio ih po putevima svojih vrtova blizu Porta Pia (Rim);
ocrtao ih i naSao je, kako im je svima zajedniCka crta: neodoliiva
tugaljivost. Ipak su ti [judi imali { pjesnika i slikara i graditelja, mno-
go umijetnosti! 1 eto ne mogose ih svi ti estetiCari da usreée i ubiju
zabrinutost i tugaliivost. Sli€no smo se bili privikli, da pod uplivom
spisd iz Herdera, Goethea i Schillera vidimo u helenstvu, barem onom

Verjungender doch wirken

In heimlichen Bezirken,

Im Schoss der Waldesnichte

Natur und ihre Machte. (Werke 1, 317)
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‘Klasi¢ne dobe, uzvisenu personifikaciju neograniene estetske radosti.

Pred realnim je istraZivaocima i$¢eznuo i taj nimbus klasicizma, pak
se moZe mirno kazati s Boecklom (Staatshaltung der Athener, I, 792),
vrsnim poznavaocem starina: »Heleni bijahu u sjaju umjetnosti i u
cvatu slobode nesretniji, nego li mnogi misle«. I kod starih je dakle
bilo srce kao i sada kod nas: iza jednog estetskog uZitka iraZi deset
drugih, a iza ovih bezbroj inih, i nikada ga niSta ne mozZe da umiri.
Plato iznosi u Fedru ovu misao: »Dusa gleda zemaljsku liepotu i pri
tome se sje€a one liepote, koiu je gledala u svom predZivotu kod
bogova; krila joj nato rastu i kuSa da poleti: poput ptice gleda u vis
i prezire ono $to je ovdje dolie na zemiji«,

c¢) Kada Covieka ne moZe da umiri estetski uZitak, znak je, da
je od zemlje i za zemliu; ne ¢e i mu ispuniti srce putenost? Jos
manje. Nijedan se nagon ne zloporabi i to u tako obilnoj mijeri, kao
onaj za ofuvanje liudskog roda. Faustov »Das Ewig-Weibliche«
(vietno Zensko) zavodi liude na sve strasti i zlodjela. Pok. nadbiskup
J. Posilovi¢ drZao je svojedobno na hrv. sveudili§tu kao »rector ma-~
gnificus« svoj nastupni govor o putenosti grékog naroda; i to na te-
melju grékih pisaca. UZasno je to bilo, a niie mogla izostati ni poslie-
dica: taj e klasiéni narod propao i dana3nji su Grei samo mje$avina
naroda (najviSe Slavena) uz novi jezik. Nije bolje bilo ni kod Rim-

- ljana, kako opisuje Dollinger u svom dielu »Poganstvo, Zidovstvo i

Kr§éanstvo«. Strasti su porusile kuéno ognijiSte, a drZavnici su morali
zakonima nagradivati porode. Javni se kult Venere iz hramova pre-
tvarao u bakanalije i orgije, da su muskarci izbjegavali i osnivanje
obitelji. Konac? Putenost je podrovala tu nekoé moénu drZavu, da je
barbari kod seobe narodi nadoSe gotovo bez otpora. Pa i danas
vidimo, kako hara ista kuga u zemljama, gdje narod nije proZet kr-
3¢anskim nadelima i po niima ne Zive. BezboZnik i mlak {oviek hae
da sebe uvijeri: »Iza ovog ¢emo biti kao da nijesmo bili. T ilne ée nase
upasti u zaborave i, odmah jo§ gore zakljucuje poput gr&kih pjesnika:
»Dodite dakle i uZivajmo dobra postoieéa i stvoreno brzo upotrebimo,
dokle smo mladi«. (Mudr, 2, 6). Ova zaraza se $iri po sviietu, te
brzom kosom baca mliade osobe u rane grobove, bolnice puni ogavnim
bolestima, &itave narode brojano zaustavlja ili tura natrag. U sred-
njem vijeku bilo je mana i strasti, ali nijesu drZavnici ni slutili sadanju
raspojasanost. Otkada je drfava pod vodstvom materijalisti¢kih
lijednika uvela javne kuée kao potrebu modernog drustva, spolne
bolesti haraju uza svu obuku »strukovnjaka« po $kolama i puckim
predavaniima. Owvu strast ne zaustavlia ni strah ispred bolesti, ni
propadanje naroda, ni popudtanje strasti.Zivotinja ima svoje granice,a
Coviek ie slitan plameny, koji je sve to veéi u obujmu i jakosti, &im
mu viSe nabacuje¥ goriva. Bludnik Zedu, $to je éuti u sebi, hoée da
ugasi slanom vodom i dakako jo¥ viSe Zeda, dokle ga ne ostave sile®).
Uistinu tu se ispunja: »Koji sluZe tijelu imati ée nevolje tjelesne«
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{(Cor. 7,28). Jedna su kazna te moderne putenosti i tako &esta sam o-
ubojstva. Nije ovo posliedica toboZe visoke i opéenite kulture,
nego ZaliboZe onoga smijera, koje hoée da utrne svako svijetlo nadna-
ravnih misli: tko ne moZe da drZi glavu put lilepog neba, mora da je
nagne k ruZnoj zemalj$tini. Neosporiva je pak &injenica, da se nitko
ne ubija iz zadovoljstva. Po toj &injenici moramo suditi, da kultura s
putenim uZivanjem ne usrecuje ni Soviedanstva ni pojedinca. I Copée
(La bonne souffrance, 1X.) je pred vise godina pisao: »Broj samo-
ubojstva raste; sa svih se strana Cuje zdvoian kri€ i nikada se kao
sada niie pokazala misledim ljudima odvratnost Zivotae.

d) Jo¥ preostaje da vidimo: mogu li nam umiriti srce ugled
i slava?

Ugled dobivaju [judi ili radi viasti ili znanja. Ovo zadnje u velikoi
mijeri daje i slavu. Ogledajmo oboje, kako usreéuiju Eovicka. Aman je
u velikoj &asti kod perzijskog kralja Auera. No nema mira i gotovo
plade iz srditosti, jer Zid Mardohe;j nije ustao pred njim. Aleksander
ie Veliki osvojio mnogo svijeta. Za tihe i bistre vederi gleda zvjezdato
nebo i pita pratnju, ima 1i 1 gore {judi i svijetova. Na jestan odgovor
zaplale, jer se ne moZe gore popeti i tamo rasiriti svoju vlast. Car se
je Sever popeo postepeno od obiénog vojnika do prijestolia. Jednom
rece svojoj okolini: »Bio sam sve i sve sam vidio. Sve je ni$ta«, Kralj -
je Salamon bio uzor mudrosti, imao je vrsnu vojsku, silne posjede i
svasta, §to je moglo da zaZeli ljudsko oko. Ipak mu je srce bilo nemir-
no i napisa: »Zamrzih na Zivot jer vidjeh, da je sve pod suncem ne-
savrieno i sve ispraznost i muka dusic«. (Eccle. 2, 17.) Karlo V. imao
ic ogromnu drZavu, tako te s nje niie zapadalo sunce. Dojadi mu ta
vlast, adre€e se krune i povule u samostan. Tacit opisuie, kako ie na
dvoru rimskog cara otrov igrao veliku ulogu. Ta pogibelj »ukuéana«
predla je danas na anarhistitke eleménte; obiteliske te tragedije srod- -
ne su drZavnim udarima na%eg doba. Sto je tko viSi, to su i veée**)
»pogibelii rijeka 1 lupeZ4, gradova i samodéd, mora, krive brade«. Sre-
¢a uz to i zadovoljstvo ne idu usporedo za vla$éu. Napoleon I. bio je

*} Des Genusses wandelbare Freuden
Richet schleunig der Begierde Flucht
Sv. Grgur Nazianski pjeva (u lat. prev.):
Nam nullis sociata bonis mala plurima vidi
At bona nulla, quibus non mala iuncta non forent (Carm. 13.).
**) Eng ist die Welt und das Gehirn weit,
Leicht bei einander wohnen die Gedanken,
Doch hart in Raume stossen sich die Sachen,
Wo Eines Platz nimmt, muss das And're riicken,
Wer nicht vertrieben sein will, muss vertreiben,
Da herscht der Streit, und nur die Stirke sigt.
Schiller. Wallenstein’s Tod.
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‘tako moéan, da je ne samo u Francuskoj postavijao »svoje« osobe na

odli¢na mjesta, nego je po volii u Evropi skidao vladare i kroiio nove
drZave. A kako je svi§io? Kao zarobljenik na otoku sv. Jelene u sa-
moéi posred Oceana. Zadnji je svietski poZar zbacio sa prijestolia
ruskog, austrijskog i njemackog cara i nekoliko manjih viadara. Ruski
je dapace nesretno i Zalosno zaglavio s cijelom porodicom, te mu se
danas ne zna ni za prah. I tako je nestalan ugled, $to ga ima svaki
nosilac ma koje vlasti. Tu ie takoder sre¢a poput vietra, koii se igra

-s komadom suhog papira i neprestano se obistinjuie Gunduliéeva rije¢:

Kolo sre¢e uokolo krece
Vrteéi se neprestaje,

Ko je gore, taj je dole,
Ko ie dole, gor’ ustaje.

Nije bolje ni ljudskoj slavi. Ta 5to ie slava? Slava je cijena, §to ie

imaju nekoji ljudi barem jednog pokolienja kod cijelog naroda. Ime

talenta ne prelazi granice pokrajine; genij pak daje novi pravac ba-
rem jednom narodu. Kako se vidi, slavan moZe biti samo genij, a dru-
gi toliko, koliko mu se pribliZavaju. To vrijedi tim viSe, jer su geniji
rijetki, pak zato med obi¢nim smrtnicima nije ni slava stalna ni u poj-
mu ni u trajnosti. Uza sve to nije kadra, da umiri ljudske CeZnje. Tol-
stoj pripovijeda u svojoj »Ispovijedi«, kako je gramzio za knjiZevnom
slavom. Ognjica je to, koja uznemiruje. Cuimo ga, $to pie o sebi i
svoiim znancima: »Svi mi bijasmo onda uviereni, da moramo Sto
brZe, §to viSe govoriti, pisati, tiskati. 1 tisue nas tiskahu, pisahu, pou-

avahn druge, 1 ako se medusobno oprovrgavahu i grdahu. Kad mi-

slim na ono doba, javlja mi se Suvstvo, koije se osieé¢a u ludnici«(st.20)

I veliki je Augustin osjetio, §to nosi sobom pohlepa za slavom. U
svojim »Ispovijestima« to opisujé u jakim potezima: »Oc¢utim jad svoj
onaj dan, kad sam se spremao da u pohvali carn (Valentinu Mladem)
izreCem govor pun svakojakih laZi; htijahu ipak plieskati oni, koii
znadijahu da su laZi. Zabrinuto mi je srce jako kucalo i od teskih misli
gorilo kao od ognjice, kad prolazeéi nekom Milanskom ulicom ugle-
dem strminom i stramputicom! Istina, ono nije bilo pravo blaZenstvo,
Vidjevsi ga odalnem i iziadam se prijateliima $to su sa mnom bili,
govoreéi o muci, koju nam zadavaju sve one naSe ludosti. Ta svako
nase gramienje nije drugo traZilo nego sigurno uZivanje, do koga je
onaj siromah doSao ved prije nas, a do koga mi valida ne ¢emo nika-
da ni doéi. Ono dakie, $to je on postignuo s malo potro§enog novcea,
biva uZivanje vremenitog blaZenstva, ja sam se lomio i kinio da na-
dem minom i stramputicom! Istina, ono nije bilo pravo blaZenstvo,
ali i ja svoiom choloséu traZio sam jo¥ laZnije blaZenstvo, jer je stal-
no, da je on bio veseo, a ja zabrinut; on bez straha, a ja u strahu. I
da me je tko zapitao, da li sam volio veseliti se ili se strasiti, bio bih
mu odgovorio: Veseliti se. I opet da- me zapitao, da Ii sam volio biti
kakav biiage onaj siromah ili kakav bijah ja, uza sve brige i strah bio
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bilr odabrao biti kakav sam ja bio; ali na takav izbor bila bi me na-
vela moja slijepoda, a ne istina. Ta ja nijesam morao voliti svoije
stanje nego stanje onoga siromaha, zato 3to sam bio uceniji, bududi
da odatle nijesam imao nikakve radosti, nego sam time traZio da bu-
dem ugodan ljudima, a to ne da ih poudim, nego da im omilim. Neka
ulute oni, koii kaZu du¥i mojoj: »Razlika je medu veseljem i vese-
liem: onaj se veselio od pijanstva, a ti si se htio veseliti od slave«. Al}
koja je to slava, Gospode, $to nije u tebi? Jer kako ono nije bilo pravo
veselje, tako ni ovo nije bila prava slava; pace ona je meni jo§ vise
pamet mutila, nego $to je vino mutilo pamet onom siromahu. On je
valjda onu istu noé probavio svoje pijanstvo, a ja sam s mojim bio
legao i ustao, i htijah s njime jo$ i dalje leéi i ustajati; gle koliko jo$
dana! Pijanac je bio sretniji, ne samo zato $to je bio on veseo, dok sut
mene brige kinile, nego i zato $to je on dobio ono vino blagosivljuci
svoje dobrodince, dodim sam ja svoju tastu slavu traZio laZima. U
ovom sam smislu mnogo toga rekao tada svojim prijateljima i ¢esto
sam razmi3ljao o svojem stanju i nalazio sam, da je zlo, te sam se
Zalostio i time svoje zlo podvostruCivao. Pa i ako bi mi se sreca kat-
_kada nasmijala, otezao sam da je zgrabim, jer je ne bih ni dohvatio,
a ona je veé odletitac (Knj. 6, pogl. 6.).

Sli¢no jadikuju i moderni knjiZevnici: koliko muke, dok se popnu
na Olimp slave! koliko napora i borbe! No netom gore zasjedoSe 1
htiedo§e da okuse nektara i ambrosije, evo ti sa strane zavisti(Horat.,
Carm. 111, 3) i narufene kritike. Gromovi redovito udaraju u visine.
»Kratka je slava, §to je ljudi davaju i primaju. Uz slavu svietsku
svagda imade i Zalosti« (Naslj. Krista, k. 2, p. 6). Goethe na vrhunca
svoje slave priznaje, da ga je neprestano mudilo nutarnje nezadovolj-
stvo. 2olie ue prolaze ni uenjaci. I oni ¢ute neprestane trzavice n
dusi, ¢ kojima pide obradenik Retté u djelu »0Od vraga k DBogue.
Mnogi se zaljubi u znanost kao sv. Augustin na temelju Ciceronova
Hortensija, ali i osjeti brZe no drugi, kako je njezin put uzbrdit i pun
bodliikavih izraslina. Geolog je Humbold izjavio u dubokoj starosti:
»U Zivotu nijesam imao ni tri dana potpune sreéee. I ta izjava nije
osamljena kod udenjaka.

CeZnja za slavom i stoga neprestano uznemiruje®*), $to hoée da
bude osebujna, t. i. kakove se doslije nije vidjelo ili na zemlji nije bilo.
Alcibijad odsjeSe svome psu rep, da o tome Atenjani govore;
Aleksandar Veliki uporno traZi, neka ga proglase Zeusovim sinom;
car Kaligula obla&l na se lavsku koZu, uzima u ruke zlatnu toljagu 1
kao Herkules prolazi ulicama vjeSnog grada; Napoleon L. ne fe da na
prsima nosi dekoracije poput drugih smrtnika. Koliko i »novostic i

*) Omnibus fere ingenita est famae post mortem cupido. Quis non hodie
memoriae post mortem frequentandae ita studet, ut vel literaturae operibus, .
vel simplict laude morum, vel Ipsorum sepulcrorum ambitions, nomen sunm
servet? (Tertulijan, De testimonio animae 4).
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nastranosti ne pruZa knjiZevni dadizam i kubizam! Slava je onaj
orao, koii kljuje jadno ljudsko srce Prometeju.*)

I

1z gore navedenog proizlazi dvoje: u svakom Covieku ima ¢eZnja
za sreComitoneizmiernom. Tu sreéu ili blaZenstvo jedni
traZe u bogatstvu, zabavi, putenosti; drugi u ugledu i slavi. Razlikuju
se u nadinu, sredstvima ili putu, ali se slaZu u istom cilju: Zele biti
sretni. O tome kaZe Dante:

Bar uopce svi shvate 1 Zude
Neko dobro, $to mir obeéaje:
Pa to dobro postié svi se trude. (Cist, 17, 127—29).

Tu je istinita tvrdnja sv. Augustina, da svi ljudi Zele isto:
sreéu. Cujmo njegovo razlaganje. On veli: »Nije li blaZeni Zivot ono,
§to Zele svi ljudi, svi do jednoga? No gdie su ga upoznali, da ga tako
Zele imati? Gdje su ga vidjeli, da ga tako ljube? Svakako mi ga ima-
mo u sebi na neki naéin; ali na koji, ja ne znam. TraZim, da 1 je
blaZeni Zivot u naoj pameti. Jer ga mi uistinu ne bismo ljubili, da ga
nimalo ne poznajemo. Nema toga Sovieka, koii, kad ga Cuje imeno-
vati, ne priznaje, da za niim hlepi. Niti je zvuk ove rijeéi ono, §to ie
nama milo; jer spomene li se blaZeni Zivot jednom grku latinski, on
se ne ¢e ni ganuti, jer ne zna $to ta rijeC znadi; ali nam latincima bit
¢e ugodno to Cuti, kako bi bilo i njemu, da je Cuo grcki, jer ta stvar,
koju Zude dostici i grci i latinci i ljudi svih ostalih jezika, nije u sebi
ni gréka ni latinska. Dakle ona je poznata svima, jer da bi ih se moglo
upitati jednim jezikom, da li hode biti blaZeni, svi bez sumnje bi
odgovorili da hoée. A to se uistinu ne bi dogodilo, da se u niihovoj
pameti ne nalazi .samo stvar, koja se zove tim imenom« (Ispovijesti,
k. 10, p. 20). Dalje raspravlia, kako se blaZeni Zivot nalazi u nasoj
pameti i zakljucuie: »Niti ho¢u samo ja ili malo ih sa mnom, nego svi
hoéemo da budemo blaZeni. A to ne bismo tako stalnom voljom ho-
tieli, ako kakogod za to ne znamo. No §to je to, -da kada zapitam
“dwvojicu, Zele li biti blaZeni, odmah ée mi obojica bez oklijevanja reéi:
Dakako, i ako ne s drugog razloga onaj hoée biti vojnikom a ovaj
nede, ved zato, $to jedan i drugi hodée biti blaZen. Ne dolazi li to oda-
tle, ¥to nahodedi jedan svoju radost u jednoj stvari a drugi u drugoi,
svi ipak se slaZu u Zelii biti blaZeni, kao 3to bi se slagali na upit:
Zele i imati koji uzrok radosti? A radost je bez sumnie ono, $to zovn
*) Na jednom starorimskom sarkofagu nadoSe ovaj natpis:

- Effugi, evasi, erupi: spes et forfuna valete.

Nil mihi vobiscum est, ludificate alios.

" (Pobjegoh, izmakoh, istrgoh se: Zbogom nado i sreco:
S vama nemam posla, igrajte se s drugima).
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blaZenim Zivotom. Pa i ako je jedan fraZi jednim putem, a drugi dru-
gim, ipak svi nastoje postignuti jednu istu stvar, radost. A poSto je
radost stvar, za koju nitko ne moZe kazati da ie nije nikada okusio,
to mi svi imamo njezinu priliku u svojoj pameti i pripoznajemo je,
kadgod Gujemo rijed: blaZeni (sretan) Zivote (Ib. p. 21). Moderni
psiholozi vele, da svaki na§ &n prati ugodno ili neugodno cuvstvo,
pak je tako istinita tvrdnja sv. Augustina, da smo svi okusili radost.
Tako je dakle i CeZnja za rado3éu, blaZenstvom, sreom opdenita
svemu ljudskom rodu, kao $to mu je opéenit svaki nagon. Dapade i
ovu zajedni¢ku CeZnju za sreom moZemo nazvati nagonom &ovieCje
naravi, prirode. .

Sto je nagon? To.je zakon, u prirodi ili naravi, koji sili na ovaj
ili onaj ¢in prema stainom ciljiu. Tako su u glavnome tri nagona kod
Zivotinje: nagon hrane, obrane i umnoZenja. To i kod Covieka na-
lazimo. Dante veli 1 »BoZanskoj komediji«:

Nagon goni plam da k nebu rupi,

Nagon srce smrinika pokrene,

Nagon zgruSa zemlju i kalupi.

On ne samo razuma liSene

K cilju ravna, da I’ i stvore sreta

Razumom i srcem obdarene. (Raj 1, 115—120)

CeZnja dakle za sreGom nije prosta Zelja, ili onako, kako na%i
sikavci« kaZu: »Sto se babi htilo, to se babi snilo«. Tu ie prirodni
zakon i tko bi zanijekao ovaj nagon, morao bi prije unistiti s krugilje
zemaljske djecu i odrasle, neuke i uenjake, sve Covjelanstvo.

Nadalje ovaj magon uz opéenitost ima u sebi i svojstva, koja
pripadaju pojmu nagona: sposobnost prema stalnom cilju i

nutarnji svoj poticaij k cilju. N. pr. pri nagonu za hranom organi- -

zam je tako ureden kod Zivuéih biéa, da mogu dobiti hranu i u sebe
je preinaliti, te od naravi hlepe za njom i proizvode nuZne &ine da
je dobiju. Pticg imaju krila da lete, a nutarnja ih, vlastita sila potiCe
na let. U potrebi samoobrane vd se brani rogovima i konj nogama,
kada na njik navali vuk, te — a da to nijesu nikada ni vidjeli ni doZi-
vieli — volovi se skupe tako u klupko, da rogove imaju okrenute
prema vani; konji obratno Cine, da zadnjim nogama tuku napadada.
Eto brzo i besvjesno upotrebljavaju stalna sredstva prema odredenom
cilju. Ovo je eto svojstvo u naravi i ove nema bez tog svojstva.
Qdakle im to? Odanle, odakle je i narav i organizam. Nije to navika
pojedinca, jer bi se lako i izgubila. No i ako bi bila navika, odakle ta
sklonost, sposobnost, da se navikom stefeno brzo ne izgubi, nego pre-
lazi od pokoljenja na pokoljenje unutar iste vrsti? Svi biolozi priznajuy,
da nagon nije ne$to vanjskog organizmu, nego bitno svojstvo najma-
njih nutarnjih Cestica organitkog bifa, dosljedno sastavno svoijstvo
ove ili one naravi. Ovakov ie i nagon u Covijegjoj naravi, da hiepi za
sreéom: ima svojstva prirodnog nagona.

% L)

-
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Jos je ne¥to zamjerna u Liudskom nagonu za sreéom. Taj nagon
ima ne§to, Sto ne nalazimo drugdje: on smjera na neizmjiernu srecu,
i to obzirom na opsegitrajanije.

Goethe se tu¥i u jednoj pijesmi*), da je sve neizmierno, a samo
je sre€a ograniCena. To je istina, jer sve ljudsko nosi na sebi znak

‘omedagenosti. Tako i Schiller jadikuje,**) da nikada nemamo &istog

veselia, nego je uvijek ne¢im pomuéeno. Sv. Augustin veli: »U nevolji
Zelim sreéu, u sreéi bojim se nevolie« (Isp. 10, 28). Gotovo svi filosofi
priznavaju, da zbroj nevolji itavog Coviedanstva na vagi preteZno
nisko teZi pred onim radosti ili srede. Job je to izrazio: »Coviek,
roden od Zene, kratka je vijeka i pun mnogih nevolja. Kao cvijet nice
i gazi se i bjeZi kao siena i nikada ne ostaje u istom stanju« (14, 1—2).
Homer (flijada, 17, 446—7) dovikuje promatrajuéi ljudsko Zivljenje
obzirom na ugodnosti i Zalosti:

»Nema doista niSta Cemernije nego je Eoviek
Od sveg, Stogodjer diSe na zemlji, Stogodjer puZee.

Sofokle se pridruZuie Homern i veli ogoréeno u Edipu na Kolonu:
»Naibolje ne roditi se, a zatim najbolje umrijeti §to prije«. Tako da-
leko ga navodi pesimizam. Ljep3e i pravednije cria »Knjiga mudrosti«
ljudsko stanje: »Sto nam Koristi oholost? ili §to nam donosi hvalisanje
radi bogatstva? Sve to prolazi kao sjena i kano brzi glasnik, i kao
brod, koji prolazi preko tekuée vode, koiemu, kad je otplovio, ne
moZe$ naéi traga niti u valovima brazdu njegove palube. Ili kao ptica,
koja leti zrakom i kojoi ne nalazi¥ znaka prolaza, nego (fuje$) ¥um
krila, koja udaraju po laganom vietru, te ie prosijecajuéi snagom zrak
proletiela gibanjem krila, a poslije toga ne nalazi se obilieZja njezinu
putovanju. Hi kada se izbaci strijelicu na odredeno mjesto, razdije-
lieni se zrak odmah sklopi, da ne pozna$ niezina prolaza. Tako i mi
rodeni odmah prestajemo biti«. (5, 8—13). Ovome moZemo nadodati
i ovo: »Tuga je veé mnoge ubila« (Ecti. 30, 25). Uza sve dakle
bijede i gorkosti srce na3e traZi ugodnost, blaZenstvo, sretu. Za njom
hlepi i okreée se kao suncokret prema suncu. Ne ostavlja ono svoj
nagon nikada. Kako zemlju naSu u njezinu putovanju ne moZe da
zaustavi niti divno pramaljede niti stra$ne oluje, zagli$na cika ili plag
turobnik ljudi, susa ili kiSe, tako ni bolest, ni Zalost, ni poraz, ni potop,
ni bijeda, ni nesreéa, nista ne moZe da istisne iz liudskog srca nagona
za srefom. Ovaj nagon prkosi svemu, §to bi ga htielo zaustaviti ili

*} Ach, warum ihr Gotter, ist unendlich
Alles, alles, endlich unser Gliick nur! .
Sternenglanz und Mondes-Ueberschimmer,
Schattentiefe, Wassersturz und Rauschen
Sind unendlich, endlich unser Gliick nur. (Pandora).
**) Des Lebens ungemischte Freude ‘
Ward keinem Irdischen zu Teil (Ring des Polykrates).
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¢ak unisiiti. Tu ne pomaZe navika ni uvjeravanje ni ikoja sila. Nitko
ne moZe atoma unidtiti, ali niti. ma i najmanjeg nagona.

Dapace je i to zamjerno kod nagona za sreCom. Ma koliko mu
zadovoljavali, on nam odgovara: »To je malo, ja hou neizmjernoste.
To je zgodno opisao Bunié L. (Zivot je boj):

: Cas pokoja nije ni mira,
Sved je u boju odor hudi:
Kad se rada, ¢oviek trudi,
. Kada Zive, kad umira.

Bolje je Preradovié¢ tu nezasitnost opjevao u pjesmi »Ljudsko
srce<: .
»Lijudskom srcu uvi’ek nesto treba,

Zadovoljno nikad posve nije:
Cim Zeljenog cilja se dovreba,
Opet iz njeg sto mu Zelja klije«.

O svim uZivanjima vrijedi ono,§to je Isus kazao Samaritanki na
zdencu Jakovlievu: »Tko pije od ove vode, opet Ce Zedati« (Iv. 4, 13).
Srce je nase dublie nego li ma koja morska dubina*), Sire od ikojeg
vulkanskog kratera, proZdrljivije od Jurjeva zmaja u puckoj pijesmi.
Sve je ulie vrh vatre, ¢ime ljudi kusaju da zatrpaju bezdani jaz sithog
srca. Svatko mora sebi kazati s Kempencem: »Ne moZe§ se zasititi
kakvim vremenitim dobrom« (Naslj. Krista, 3, 16). Tako je glede ko-
litine uZivanja, a jo§ vide obzirom na trajnost: Zelimo beskrajnu
sreéu, Koja traje kroz sve vijekove. O tome smo se mogli uvjeriti u
prvom dijelu ovog &lanka.

1L

Vidiesmo, kako &itav nutarnji Coviek — to znali obino rije¢
»srce« — hlepi za neizmjernom sre¢om, a to Zudi nutarnjim prirode-
nim nagonomn. No ne vara li nas moZda taj nagon? Srce doduse teZi
za tom sredom, ali nje nema.

Ved je Aristotel utvrdio za svaki prirodni zakon 1 svojstvo:
»Narav ne &ni ni$ta uzalud« (De coelo 1,4). To vidimo i danas.
Pristase descendentalne teorije tvrdili su, da su slijepo crijevo i neko-
ie Zlijezde u Coviedjem tiielu suvidne i uzalud; ali je novija znanost
otkrila zamierno njihovo djelovanje i da su u tielesnom ustroju potre-
ba naravi. Sliéno je sa svim nagonima. Tako i novija otkria daiju
pravo Stagiriti, da u naravi nije niSta uzaludne, suviSno, nerazborito,
nepotpuno, protunaravno: sve moZe posti¢i svoj cili**), jer zato i ima
razne organe prema svojoj vrsti

*)} Menschenbrust, wohl bist du tiefer
Als des Meeres tiefste Schlunde;
Menschenherz, wohl rdthselhafter
Bist du als die Meerabgriinde! Weber, Dreizenlinden,
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Jednako i Dante izrazuje pravo opaZanje prirodnih zakona i glede
€eZnje za najveom, neizmjernom sreom da se ne moze prevantl
page srce u Svom nagonu:

Priroda nam kaZe sved put pravi (Cist. 17, 94).

Na drugom mjestu piesnik dokazuje, kako moZemo umom spo-
znati Boga, jer bi »inale uzaludna bila svaka CeZnja«. (Nebo 4, 132)

Tako i ovdje moZemo i moramo reéi, nagonu za neizmijernoin
sreom mora da odgovara netko ili nesto, $to ée to zasititi. Aristotel
to ovako dokazuje: Postoji najveée dobro, za kojim Coviek &ezne kao
za ciliem ne kao za sredstvom, koje je opet drugome sredstvo; inale
bi se nasa CeZnja izgubila od jednog sredstva k drugome u beskonac-
no, a takova bi deZnja bila prazna i uzaludna. No ovo je zadnje nemo-
guée. (Eth. Nicom. [, 1) , )

Ovdje se moZemo osvrnuti na tri prigovora. Jedan glasi:
»N. pr. koko$ badava leZi na podmetnutim kamenim jajima, a takovih
primjera ima viSe; dakle svaki nagon ne postizava svoj cilj«.

Tu valja razlikovati cilj pojedinog nagona i uporabu sredstava
prema cilju. Koko3 leZi 21 dan na patvorenim jajima i dalje ne, kako
i kroz (viSe-manje) ograniCeni broj dana vodi pilice na sabiranie
hrane, a poslije ih goni od sebe. Dakle nagon redovito i opéenito po-
stizava svoj cilj, a ne tako kod svakog pojedinca ili ¢ak kod svakog
¢éina; postizava i tu cilj, ako nema zapreka. Pojedine iznimke pak
nikada ne uni$tuju pravila. Tako i Coviek pojedinac moZe i ne posti¢i
cilj Zivota, svoje blaZenstvo iza smrti, ako nijie svoje Zivijenje ravnao
prema tom c111u, nego svijesno protivno radio.

Drugi prigovor iznosi: »U organiCkom bi¢u je teZnja za
opstanak (n. pr. stablo zaciieliuje svoje rane, izluduie tuda tijelesa,
bori se proti vietru, otrovima i t. d.), a ipak u sebi nosi sve uviete
smrii ili raspadljivosti u esti. MoZda tako i nase srce ide za besko-
nanom sreéom, ali je posti¢i nede, jer je ono, kao i sve zemaljsko,
sasma ogranienos.

Coviek se bitno (ne samo stepenom) diZe iznad bilike i Zivotinje
svojim umom i voljom, Citavom svojom nutarnjo$éu, pak se stoga ne
smije teZnia naSe nutarnjosti usporedivati spomenutim svoistvima
biljke i Zivotinje. Uz to drugo ie u Sovieku teZnja ili nagon tijela za
§to duljiim Zivljenjem (koii je uroden kao kod svakog Zivuéeg bifa),
drugo je nagon nutarnjosti za beskrajnom stefom. Prvi je ogranien
i ne dosiZe 160 godina i uz to: »Dani nagih godina 70 godina, kod
visih 80, a §to dalje, to je trud i muka« (ps. 89, 10). Kako nagon
rastenja smiera na ogranifenu visinu, tako i magon za tielesnim Ziv-
lienjem ne ciljia na beskonadnost. Drugo je nagon 2za beskrajnom

**) Naravno on tvrdi, de svako pojedino bie naravi mora postiél svoi
cili. N. pr. veli, da su ribe stoga vrlo plodovite, §to tako narav doskade mno-
gom propadanju njihovih jaja (De generatione animalium 3, 4). Cfr. potanje:
Zimmermann, Das Gottesbediirfnis, str. 114 1 d.
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sreéom, koji jo samo u Covietjoi psihi®noj nutarnjosti; ovaj nagon
cilia i na vie¢nu sreéu, dakle na vjeZno trajanje. Zivotinie nemajw
tog nagona. Daj Zivotinji dosta jela i piéa, ugodno vrijeme, tielesno
zdravlje: vazda je vesela. Covieku? Daj mu sve, §to hoéeS, odmah
mu srce hlepi za drugim i vazda nemirno poput magnetske igle, kada
nije okrenuta put sjevera.

Upitaimo: Ima li uistinu sjeverna zvijezda, koja tako neodoliivom
silom privladi nase srce?

IV,

Sreéa, §to je Coviek okusi na zemlji, malena je i primijieSana gorkim
pelinom. Kada bi ona bila sama sebi cili, onda bi nerazumne Zivotinje
sretnije bile od ljudi, jer ove nikada ne pokazuju u sitosti, udobnosti 1
zdravlju dosadu ili nutarnji nemir. Tu bi priroda bila Skrta i mudite- i
liica jedino prema Zovijeku. I panteista Ed. Hartmann (Die Religion
des Geistes, 180.) bilieZi: »Kad bi sreca bila cilj liudskog Zivlienja,
usprkos sveg Cutilnog, nutarnjeg i duhbovnog veselja, koje pruZa, ne
bi bilo vrijedno Zivota, a i za najbolje situirane bila bi stra¥na rasip-
nost«. To je nemoguce; nigdie priroda nije ma&uha, neprijateljica*)
Magnetska igla ne vara; ona pokazuje mornaru sjevernicu svom
sigurnos3éu, ma da ie nebo i zastrto tamnim oblacima. Do g. 1846,
nije znanost poznavala planet Neptuna. Zvijezdoznanci su opaZali,
da gibanje tada poznatog Urana ne odgovara dotadanjim raCunima,
osobito od g. 1815. Leverrier izrauna, da mora biti do tada nepoznata
zvijezda na stalnom mjestu; dapace naznadi njezinu veliinu i puto-
vanje. Tu radnju predade on franc. akademiji 31. aug. 1846. o tom
planein, koga nije nitko vidio. Uenjak je u toj matematiCnoj radnii
upotrebio 13 nepoznanica. Tu je radnju dobio u ruke 23. sept. astro-
nom Galle u Berlinu i iste je veCeri dalekozorom mnaSao oznaceni
planet na odredenom miesti. Tu je eto gibanje pokazivalo predmet
(zviiezdu), kojeg lindske o&i nijesu vidjele prije otkri¢a. Umovanje ga
je otkrilo 1 iskustvo je pokazalo, da to umovanje nije bilo neoprav-
dano, t. i. da se moZe sigurno$éu pomoéu Einjenica ili u€inaka spoz-
nati opstanak njihova uzroka.

Tako moZemo i ovdie umovati: Samo srce cCovijelie teZi za
neizmjernom srefom; mora da ga privladi neizmjeran predmet, a
taj predmet zovemo Bog. Jedini Bog moZe biti neizmjerna sreéa,
jer je od sebe, pak po tome moZe i zadovoliiti naoj teZnji. Isto tako

*) »Svako tijele te¥inom svojom teZi za svojim miestom, jer teZina ne
poteZe samo dolie, nego na mjesto, koje njoj pripada. Vatra hoce gore,
kamen dolje, a to jer ih njihova teZina vuCe na miesto, koje njoj pripada.
Ulij ulje u vodu, dignut ¢ée se gore; ulij vodu u ulje, past ée dolie. Stoga
tjelesa, kada nijesu na svom mjestu uredena, ne miruju; kad su uredena,
“miruiu. Moja je teZina moja ljubave (Isp. XIII, 9).
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jedino je neizmjerni, svemoguéi Bog mogao u nas poloZiti ovn teZnju
za neizmjernom srecom, jer je priroda u sebi nesavr$ena i dosliedno.
nije svemoguéa. Topnigki metak, kojitm su Nijemci pucali u zadnjen:
svietskom ratu na Pariz u daljini 7080 km, morao je potroditi vise
sile nego i drugi za manju daljinu. Kada bi taj metak — dato et non
concesso (recimo tako) — hitio k neizmjerno udaljenom cilju, morala
bi biti i neizmjerna sila, koja ga naprijed tjera. Zato piSe sv. Augustin:
»Velik si, Gospode, i velike hvale dostoian. Coviek, to maleno stvore-
nje tvoje hote da tebe hvali. Ali to ga ti, Gospode, poti¢es, da mu bude
slast hvaliti te, jer si nas udinio za tebe, i nemirno ie srce nase, dok
se ne upokoii u tebic {(Isp. 1, 1). »Jao nesmotrenoj dusi, koja odale-
Cujudi se od tebe, BoZe moi, uhva se nadi $to bolje od tebe! Ma vrtila
se ona i okretala na leda, na bokove, na trbuh: sve joi je tvrdo, jer
pokoi njezin si samo ti« (Isp. 6, 16). Tu misao izrazuje i sv. Pavao:
»Nemamo ovdie stalnog boravista, nego traZimo buduée« (Zid. 13, 14)..
1 psalmista veli Bogu: »Do8liak sam ja u Tebe i stranac kao svi oci
moiji« (ps. 38, 13). Od Boga smo i k Bogu idemo preko ove kruglie
zemaljske. Kako se vode diZu iz mora i opet se preko brda i dolina
kroz rijeke vraéaju u more, tako i mi od Boga k Bogu.

U ovoj je istini 1 kljug, zasto je zemlja za Covjeka »suzna dolinae,
Nag je Zivot putovanje k vie¥noj domovini 1 stoga toliko neugodnosti,
~ jer bismo inade lako zaboravili cilj Zivota.*) Augustin veli: »Ovaj je:
#ivot malo muka; gdje nema muke, nema ni putovanja« (In ps. 137)..
O nekom se napuljskom kralju pripovijeda, kako je morao dati za
taoca mladog sina na $panjolski dvor. On ga je dao uz uvjet, da ga.
moraju $ibati na utanadeni dan. Svak ¢ée uskliknuti: »Nemilosrdna i
ocal« Ipak je onaj kralj to ucinio iz ljubavi spram sina i da ne zabo-
ravi na svoju pravu domovinu u napuljskoj drZavi. I uistinu nikada.
kraljevi¢ nije viSe Zelio svoj povratak k ocu tako jako, kao na dam
Sibanja, Ta uza sve kriZeve na zemlii nekoji se ljiudi zaljube u ovu
prolaznost, a 3to bi tekar bilo, kada ne bi bilo nikakovih nevolja¥
Ogevidno nam i u kriZevima pokazuje dobri Bog. svoju dobrotu. I
draguliar nesmiljeno kida s alem-kamena i brusi ga dugo, da mu
podade veéu vrijednost i cijenu. Svensson pripovijeda u svoioi pripo-
vijesti »Nonni«, kako je danski pjesnik Ingemann na putu kroz Sved-
sku do$ao u radionu srebra i zlata. Gleda, kako majstor stavlja ko-
vinu u vatru; sve se Djeni, a slika nije Cista, pak opet tura na plamen;

. *) Schoppenhauer je htio dokazati pomoéu bijede i nezadovoljstva n
svijetu, da je opravdan njegov pesimisti¢ki panteizam. To znadi za volju
pretpostavljene tvrdnie silom navla&iti Einjenice ili u &injenicama &itati svoiu
tvrdnju. Ne smije se tako. On bi morao najprije dokazati svoj panteizam i
onda tumaditi nepoznato; inade nije znanost, nego samovolja. Uz to ne bi to
bio svemoguéi Bog, kada je zlo i nevolia po nuZdi u njemu, a niti je po sebl
i od sebe, ako nije svemogué. — I Hartmannovo je prabi¢e puno protuslovlia
i uni¥tava temeljna nadela spoznaje, ako je svijesno i nesvijesno jedno iste.



26

- napokon eto slike sasma bistre. Pjesnik to opjeva i opiSe, da i Bog

tako pravi, dokle ne utisne svoju sliku duboko u nase srce. Evo to je
i smisao Kristovih rije€i: »Uzmi kriZ svoj i slijedi me« (Mat. 16, 24);
»Udite kroz uska vrata, jer su giroka vrata i prostran je put, koji vodi
u Dropast« (Mat. 7, 13).

V.

No kako moZe ne§to neizmijerna biti predmetom ili ciljem ogra-
ni¢enom bi¢u? Nije li to protuslovno kao Setverokutni krug, jer jedno
drugo- iskljuéuje?

Ve¢ vidjesmo, da je Cinjenica tu: naSe srce hlepi za neizmjernom
steom, — Bogom. Taj glas naravi nije uzaludan i tu ne pomaZze teo-
retsko nijekanje. Zdravom se razumu ne protivi, da ée iza smrti Bog
pridiéi tako nasu dusu, da neizmjerno njegovo bi¢e bude nasa sreca.
Kako ée to Bog izvesti, moramo. upitati »objavue«, U tu svrhu posluZiti
de ova zgodna prifa:

Ode mladi¢ na dugo putovanje. Doskora se umori i zaZeli vode.
Do prolaza opazi viaZnu zemlju i krene tragom za vodom. Buduéi da
ie to dalcko i$lo i uzbrdito, iskopa u vlaZnoj zemlji rupicu, ne bi li se
sabralo nes$to vode za napitak. Dugo to traje i voda je blatna. Umo-
ran legne i Ceka, dokle se voda skupi i razbistri, i upravo da ¢e za-
spati, kada nenadano prode tuda stariji oviek. »Sto radi§?« upita ga
i kada mu ocitova svoju brigu, pozove ga i odvede k izvoru, koji nije
bio daleko od njih. Tu nadoSe bistar, hladan i obilan izvor. Ne dogada
1i se ovako i modernim intelektualcima, koii obilaze ispred Crkve i
ne¢e da pokucaju na njezina vrata i zatraZe vrutak nebeske objave,
koji tako obilno i bistro tede unutar njezine ograde. Zaboravljaju ili
ne znaju, da Virgil s Dantom ne ide u nebeske dvore; dalje pomaZe
Beatrice.

I §to kaZe vjera? »Sada vidimo u zrcalu i u zagonetki, tada pak
licem u lice. Sada spoznajem djelomiéno; tada éu spoznati kako sam
spoznate (1 Kor. 13, 12); »Gospodine, u nebu je tvoje milosrde . . .
Jer je. u tebi izvor Zivota i u tvojoi Cemo svietlosti vidieti svietloste
(Ps. 35, 6 i 10). O nebu nam govori Spasitelj: »Kod oca su moga mno-
gi stanovi« (Iv. 14, 2) i sv. Pavao opisuie nebesko uZivanie: »Niti je
oko vidjelo, niti uho Zulo, niti ie uslo u srce Covielie, $to je Bog pri-
pravio za one, koji ga ljube; nama je Bog objavio po svome duhu
(1 Kor. 2,9). Opgirniie opisuie sv. Ivan u Apokalipsi. U nebu nas kod
Boga Ceka nagrada za svako dobro djelo, 5to Isus razlaZe u svojih
8 BlaZenstva i kada spominje opéi sud. Evo vidimo, kako moramo
suditi o svoiim nevoliama sasma drukcije: one su glineni novac za

koji dobivamo gromade suhog zlata. Za malo sitne kusnje dobivamo

neizmjernog Boga i niegovu neograniCenu ljubav i sreéu. Samo Bog

moZe biti dobar i dareZliiv. Spoznajmo niegovu ljubav, zahvalni budi-

mo i linbimo neizmjernog Boga »svim srcem, svom du$om svojom,
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svom snagoim svojom i svom pameéu svojome« (Lk. 10, 27). Ovo nam
je Bog usadio u srce, ali i objavio na Sinaju i preko Isusa. Na to smije-
raju i sve BoZje zapoviedi prema rijeima sv. Pavia: »Svrha je za-
povijedi ljubav iz &stog srcac {1 Tim. 1, 5). Bog ne trpi da njega i
Baala (strast ili koju krivu nauku) ljubimo; on veli: »Ja sam Bog
tvoj i ne ée$ imati drugoga bogas, »Sinko, daj mi srce svoie« (Posi..
23, 26). Lijubimo Boga, »ne samo rijeima, nego i dielima« (1 Iv. 3,
18). Na to nas lijepo i sv. Augustin opominje: »Znadem, $to Zelis;
sredu traZi§. Ako hode$ biti sretan, budi bez grijeha. Ono naime svi
hoée, a ovo malo njih, bez Cega se ne dostigne ono, $to svi hode«
(In ps. 118).

Luksus i siromastvo.

Bog se tuZi preko proroka Osea: »Dao sam im srebra, umnoZio
sam i zlato, a oni iz toga ufiniSe Baala« (2, 8). Eto tu osude glede
zloporabe ma koga bogatstva, a takova je neopravdani i pretierani
luksus. Jo§ ga jaCe kori i prijeti Bog rijeima Isaije: »Ustaje Gospod
na parbu, stoii da sudi narodima. Jo§ govori Gospod: Sto se ponije3e
kéeri Sionske i idu opruZena vrata i namigujuci o&ima, sitno kora&aju
i zvekeéu nogama. Za to ¢e Gospod udiniti da oéelavi tjeme kéerima
Sionskim, i otkrit ¢e Gospod golotinju njihovu. Tada ée Gospod skinu-
ti nakit s obuée i vezove i mieselite, nizove i lanite i trepetljike,
ukosnike i podveze i pojase i stakalca mirisna i boce, prstene i pode-
onike, svedane haljine i ogrtale i prijeviese i toboce, i ogledala i
kosuljice i oglavlja i pokrivala. I mjesto mirisa bit ée smrad, i mjesto
pojasa raspojasina, mjesto pletenica éela, mjesto Sirokih skuta pripa-
sana vreéa 1 mjesto liepote ogorjelina. Tvoii ée ljudi pasti od maéa i
funaci tvoii u ratu. I tuZit ée i plakati ée vrata niegova (Jernsolima),
a on ¢e pust leZati« (3, 13—26). Nije li ovo ogledalo nase dobe;
nifesu Ii tu opisana nasa vremena? mniie li tu i ocrtana i nedaleka
kazna za oholi luksus dana3njih naroda? ‘

Povijesna je injenica, da se u narodu usporedno s luksusom javiia
i neéudorednost i ludo propadanie narodnog imetka. Stoga ova poja-
va mora zabrinuti ne samo katolicke udenije krugove, nego i bezvjer-
skog rodoljuba. Ta svi moramo predusresti narodne nezgode. 1 zato
pitanje ne spada samo na hlosoﬁ]u ¢éudoreda, nego ie vaZno i za
nacionalnu ekonomiju. :

L

Sto je luksus? Jest neumjerena uporaba vremenitih dobara obzi-
rom na stepen izobrazbe, stalisa, ‘dobe, naroda i t. d. Danas nije vise
liksus kava, Seéer, rubac i sli¢no; isto vrijedi glede obi¢nog komforta
u sobnom namjestaiu. Luksus znatno nadilazi ove komforte koji su se



