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Sazetak

Recentna zbivanja u arapskom svijetu ponovno su smjestila bliskoisto¢nu regiju u srediste
medijske paznje i svjetske politike. Slom rezima Hosnija Mubaraka generalno je docekan
s odobravanjem, ali je generirao niz dvojbi glede ishoda zapocetih politickih promjena i
demokratskog potencijala egipatskog drustva. Uzevsi u obzir da je u Egiptu, kao i u os-
talim arapskim autokracijama, demokratska opozicija institucionalno slaba i razjedinjena,
a islamisticki pokret dobro organiziran i ¢vrsto ukorijenjen u klju¢nim institucijama civilnog
drustva, sasvim je opravdano pitati se je li realno ocekivati da ¢e zapoceti politicki procesi
rezultirati demokratskom transformacijom arapskog svijeta ili mozda zamjenom jednog
autoritarnog politickog sustava drugim? Ovaj rad polazi od teze da je islamisticki pokret
drustvenopoliticka snaga koja ¢e u narednim godinama znacajno utjecati na smjer i kara-
kter bliskoisto¢ne politike. Nakon analize fenomena islamskog preporoda i razlicitih formi
politicke artikulacije islama, u radu se osobita paznja posvecuje egipatskom islamistickom
pokretu. Egipat je uzet kao predlozak analize ne samo zato $to je ta zemlja domovina
Muslimanskog bratstva, organizacije koja je izvrsila presudan utjecaj na oblikovanje
suvremene islamisticke politike, ve¢ i stoga $to su autori uvjereni kako buduénost cijele
regije ovisi o ishodu egipatske tranzicije. U radu se analiziraju sociopovijesna uvjetovanost
islamistickog pokreta u Egiptu, organizacijski ustroj i karakter aktivizma Muslimanskog
bratstva, te kontroverzije glede njegovih politickih ciljeva. Makar postoji niz opravdanih
razloga za sumnju glede prodemokratske orijentacije vecine ¢lanova i vodstva Musli-
manskog bratstva, autori su na stajaliStu da je njegovo prihvac¢anje kao ravnopravnog
aktera u politickoj areni jedini put prema demokratizaciji egipatskog drustva i sprec¢avanju
radikalizacije Egipta.
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Sve do izbijanja ,Jasmin revolucije” u Tunisu i serije antivladinih demonstracija u
Jemenu, Jordanu, Libiji i Egiptu, gdje je krajem sije¢nja 2011. nezadovoljstvo zbog
masovne nezaposlenosti, siromastva, represije i neobuzdane korupcije drzavnih
organa kulminiralo opéenarodnom pobunom protiv jedne od najdugovjecnijih arap-
skih diktatura, arapski svijet ¢inio se potpuno neprobojnim za pozitivne politicke
reforme. Tredi val demokratizacije koji je u zadnjoj Cetvrtini 20. stolje¢a zahvatio
mnoge dijelove svijeta, poti¢uc¢i demokratsku tranziciju u Juznoj Europi, Latinskoj
Americi, Aziji i zemljama nekadasnjeg Istocnog bloka, zaobisao je bliskoisto¢nu
regiju. Ona je, s izuzetkom lzraela, ostala sigurnim utocistem autoritarne politike.
Cak i tamo gdje su snazni izvanjski pritisci potaknuli pojedine arapske rezime na
uvodenje ogranicenih mjera politicke liberalizacije, te reforme bile su primarno u
funkciji reorganizacije vladajucih struktura i u¢vrséenja njihove kontrole nad drus-
tvom. Ova sposobnost arapskih autokracija da se odupru izazovima demokratizacije
i neutraliziraju zahtjeve za reformiranjem institucija politickog sustava generirala
je brojne rasprave o razlozima odstupanja arapskih zemalja od globalnog trenda
demokratske transformacije.

Jedno od objasnjenja arapskog demokratskog deficita koje se, pod snaznim
dojmom napada Al-Kaidinih operativaca na americke i europske civilne ciljeve,
prosirilo zapadnim medijskim i politickim prostorom, temelji se na shvadanju isla-
ma kao sociokulturne formacije koja je inkompatibilna s vrijednostima i praksama
demokracije. Ovo razumijevanje islama kao bitno antidemokratske snage i dalje
dominira misljenjem klju¢nih aktera zapadne vanjske politike, Sto se da iScitati i
iz njihove reakcije na recentna dogadanja u Egiptu. lako su antireZimski protesti,
koji su u konacnici rezultirali Mubarakovim odlaskom s vlasti, bili upravljani cisto
svjetovnim zahtjevima za ekonomskim i politi¢kim reformama, podrska Zapada pro-
svjednicima bila je mlaka, u ostrom kontrastu spram entuzijazma kojim je docekano
urusavanje komunisti¢kih autokracija u Isto¢noj Europi. Olaksanje kojim su lideri
zapadnih demokracija docekali vijest da je Hosni Mubarak sve svoje ovlasti prenio
na Vrhovno vijece egipatskih oruzanih snaga moze se razumijeti samo u kontekstu
njihova straha od islamizacije egipatske politike i ponavljanja iranskog scenarija iz
1979. godine. Zabrinutost glede ishoda egipatske tranzicije velikim se dijelom te-
melji na ¢injenici da Egipat nema politicke institucije ili demokratsku opoziciju koje
bi mogle osigurati mirnu smjenu vlasti i upravljati slozenim procesom demokratske
promjene. U takvim uvjetima, smatraju pesimisti, postoji realna opasnost da kontro-
lu nad tranzicijskim procesom ne preuzmu prodemokratske snage vec islamisticka
organizacija Muslimansko bratstvo.

Kako stvari sada stoje, strahovanja da ¢e Muslimansko bratstvo preuzeti vlast
u svoje ruke nemaju realna uporista. Prema istrazivanju koje je u vrijeme najzesc¢ih
sukoba antirezimskih i promubarakovih snaga provedeno u Kairu i Aleksandriji, svega
15% ispitanika pozitivno se odredilo spram Muslimanskog bratstva, a na pitanje o
nacionalnim prioritetima jo$ je maniji postotak - njih 12% - implementaciju 3erijata
proglasilo vaznijim od potvrdivanja Egipta kao regionalne sile (26%) ili izgradnje
demokracije (22%). Losa ekonomska situacija, korupcija i nezaposlenost navedeni
su kao tri najvaznija razloga zbog kojih su izbili protesti (33-36%), dok je svega 7%
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ispitanika navelo da je glavni motor pobune to $to ,rezim nije u dovoljnoj mjeri
islamski”." lako je istrazivanje provedeno samo u Kairu i Aleksandriji, i u tom smislu
njegovi nalazi ne nude reprezentativnu sliku egipatskog javnog mnijenja, ono ipak
predstavlja vazan izvor informacija o politickim stavovima egipatskog stanovnistva.
Sudeci prema njima, Sanse za pobjedu Muslimanskog bratstva na slobodnim izborima
su male, ali ukazuju na to ¢e, dopusti li im se ravnopravno sudjelovanje u izbornoj
utrci, zasigurno zauzeti vazno mjesto u budué¢em politickom krajoliku Egipta. Kao
organizacija, oni posjeduju visoki ugled u drustvu i njihovi su ¢lanovi cijenjeni zbog
poboznosti, discipliniranosti i predanosti humanitarnom radu medu egipatskom
sirotinjom. Stoga je za napredak i opstojnost demokracije u Egiptu neophodno da
se Muslimanskom bratstvu dopusti slobodno politicko djelovanje i sudjelovanje u
oblikovanju politicke volje egipatskog naroda.

Unatoc tome, ne treba olako prijeci preko cinjenice da je u Egiptu, kao i u ostalim
arapskim zemljama, demokratska opozicija izuzetno slaba i bez realnog uporista u
institucijama civilnog drustva. Istovremeno, bujanje islamistickih organizacija koje
se otvoreno zalaZzu za uvodenje 3erijata i odbacuju demokraciju kao nesto strano
muslimanskom drustvu, iz Europe uvezeno rjesenje (al-hulul al-mustawrada), za-
htijeva da se ozbiljnije pozabavimo fenomenom politizacije islama u arapskom, i
Sirem muslimanskom, svijetu.

POLITICKI ZNACAJ ISLAMA

Poznavatelji prilika na Bliskom istoku? ve¢ duZe vrijeme upozoravaju da politicki
islam3, u svojim razlicitim formama, nudi glavni ideoloski izazov ne samo arapskim
rezimima vec i postoje¢em svjetskom poretku. Medutim, povecana vaznost islama
ne ocituje se samo u umnazanju islamistickih organizacija i stranaka koje se otvoreno
zalaZu za reorganizaciju drustva u skladu s tradicionalnim vrijednostima i nacelima
islama, veci u trendu povratka Sirokih arapskih masa islamskim normama i navikama
ponasanja. Da povratak islamskom nacinu Zivota predstavlja sve prisutniji bihevioralni
obrazac u arapskom drustvu prepoznaje se u gotovo svim aspektima svakodnevnog

' lIstraZivanje je metodom telefonske ankete na slu¢ajno odabranom uzorku od 343 ispi-
tanika proveo tim egipatskih istrazivaca pod nadzorom nezavisne agencije za ispitivanje
javnog mnijenja Pechter Middle East Polls, sa sjediStem u Princetonu, New Jersey. Rezultati
istrazivanja dostupni su na http//www.washingtoninstitute.org.

2 Ne postoji jedna opceprihvac¢ena definicija Bliskog istoka kao jedinstvene zemljopisne i
povijesno-kulturne cjeline. U ovom radu koristit ¢emo taj termin kao sinonim za regiju koja
obuhvaca zemlje zapadne Azije, od Irana do Egipta, plus zemlje sjeverne Afrike, od Libije
do Maroka.

3 Termini politicki islam ili islamizam koriste se u literaturi za opisivanje politi¢ko-religijskog
pokreta koji smatra da je islam istovremeno religija (din), nacin Zivota (dunya) i drzava
(dawla) i da stoga drustvo i drzava trebaju biti organizirani u skladu s principima i odredba-
ma islamskog prava (shar’ia). Islamisti naglasavaju politi¢ki karakter islama i cesto sudjeluju
u raznim oblicima proturezimskog djelovanja. Vidi viSe u Fuller (2003.), Roy (1996.) i Ayubi
(1991.).
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Zivota - u redovitom posjecivanju dZzamija, u striktnom postivanju osnovnih duznosti
islama“, u nekonzumiranju alkohola i odbacivanju zapadnih drustvenih i seksualnih
navika, u prihvadanju distinktivne ,islamske odje¢e” u vidu hidzaba za Zene i dza-
labije za muskarce, te pustanju brade po uzoru na proroka Muhammeda. Pored
toga, u zadnja tri desetlje¢a svjedoc¢imo izvanrednom rastu broja novoizgradenih
dzamija u arapskom svijetu, umnaZanju ¢lanaka i komentara o vjerskim temama
u dnevnom tisku, bujanju vjerske literature i povecanoj zastupljenosti religijskog
programa u elektronskim medijima. Izlaganje Kur’ana i islamskih slogana na javnim
prostorima, u uredima i vladinim zgradama poprimilo je razmjere modnog trenda.
Ovo masovno okretanje islamu kao temelju identiteta i vrelu ideja, vrijednosti i drus-
tvenih normi svjedodi o vitalnosti islama kao religije, ali i o sposobnosti islamista da
ispune ideolosko-politicki vakuum koji je uslijedio nakon kolapsa arapskog modela
socioekonomskog razvoja i povlacenja sekularnih ideologija arapskog nacionalizma
i socijalizma na kojima se taj model temeljio.

Prema tezi sekularizacije, povlacenje religije iz javne sfere i opadanje njezinog
utjecaja na drustvo i pojedinca jedna je od direktnih posljedica procesa moderni-
zacije. Pobjeda islamske revolucije u Iranu, zemlji u kojoj su reforme provodene od
strane rezima Saha Muhammeda Reze Pahlavija u velikoj mjeri uspjele modernizirati
najznacajnije sektore iranskog drustva, predstavljala je sa stanoviSta sekularizacij-
ske/modernizacijske teorije tek anomaliju bez kriti¢ne tezine po valjanost njezinih
klju¢nih zaklju¢aka. Medutim, ako je 1979. godine jos bilo moguce tumaciti islam-
sku revoluciju kao rezultat bunta marginaliziranih, osiromasenih slojeva iranskog
drustva i gubitnika modernizacije, slijed dogadaja uskoro je pokazao da je odnos
izmedu modernosti i religije daleko kompliciraniji od onog koji je pretpostavljen
u tezi sekularizacije. Nadolazece desetljece postalo je popristem ,tihe revolucije”
koja se poput nezaustavljivog vala Sirila diljem Bliskog istoka i koja je upozorila da
islamski preporod predstavlja fenomen s kojim treba dugoro¢no racunati, te da
porast utjecaja islama nije moguce objasniti kao reakciju ,,zaostalih”, tradicionalnih
sektora drustva. Naprotiv, eksplicitne manifestacije povratka islamskom nacinu Zivota
najvidljivije su upravo u velikim gradskim centrima i medu obrazovanim, moderni-
ziranim segmentima srednje klase koja je generaciju-dvije prije predstavljala glavno
socijalno uporiste sekularnih arapskih rezima i iz koje su se regrutirali pobornici
razli¢itih varijanti ideologije arapskog nacionalizma i socijalizma.

Valja naglasiti da povratak religije u javnu sferu drustva nije iskljuciv privilegij/
prokletstvo islamskog svijeta. Trend deprivatizacije religije koji je 80-ih godina proslog
stoljeca zahvatio razlicite dijelove svijeta naveo je sociologa religije Josea Casanovu
da postavi provokativno pitanje ,, Tko jos vjeruje u mit sekularizacije?” (1994:11). S
izuzetkom Europe, suvremeni svijet popriste je bujanja vjerske energije i probudene
vjerske aktivnosti, $to se prepoznaje u izvanrednom rastu evangelistickog pokreta u

4 Pet osnovnih duznosti ili temelja islama ¢ine: 1. Sahada (shahada) - svijedocenje vjere (Nema
boga osim Allaha i Muhammed je njegov poslanik), 2. namaz/salat - redovna molitva, 3.
sawn - post tijekom svetog mjeseca Ramazana, 4. zekat - porez za sirotinju i 5. hadz (hajj)
- hodocasée u Meku za sve financijski i fizicki sposobne muslimane i muslimanke.
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SAD-u, Latinskoj Americi, isto¢noj Aziji i subsaharskoj Africi®, pove¢anom drustve-
nom znacaju ortodoksnog judaizma i jacanju mesijanistickog religioznog cionizma
u Izraelu, te Sirenju fundamentalizma medu sljedbenicima tzv. neabrahamskih reli-
gija kao $to su hinduizam, budizam i sikhizam®. Suprotno predvidanjima moderne
drustvene znanosti, modernizacija ne samo da nije vodila ,rascaravanju svijeta” i
kapitulaciji religije pred silama znanstveno-tehnoloskog razvoja, vec je proizvela
tipicno modernu formu religijskog aktivizma usmjerenog na osvajanje politickog
polja u cilju desekularizacije sociokulturnog prostora. U tom smislu, suvremeni fun-
damentalizam nije naprosto povratak tradiciji ve¢ predstavlja moderni odgovor na
probleme modernog drustva i bunt protiv kulturnih manifestacija kasne modernosti
kao sto su moralni relativizam, epistemoloska neizvjesnost i fluidni identiteti.

lako suvremeni fundamentalisticki pokreti dijele niz zajednickih karakteristika,
prije svega neprijateljski odnos prema vrijednostima sekularnog humanizma’, ne
treba ignorirati razlike koje proizlaze iz ideoloskih i organizacijskih osobina njihovih
vjerskih tradicija, te neposrednog sociopolitickog okruzenja u kojem djeluju. Oni
se znacajno razlikuju ne samo u sferi doktrine i kozmologije ve¢ i u brojcanoj snazi
i dosegu utjecaja, odnosu prema drzavi i institucijama politickog sustava, te u iz-
boru strategije i metoda djelovanja. Jednom rijecju, razli¢itosti konteksta® u kojem
nastaju i njihov nejednak sociopoliticki domasaj govore o tome da, unatoc¢ , obi-
teljskoj slicnosti” (Ruthven, 2004:9), suvremeni fundamentalizmi ne predstavljaju
identi¢ne fenomene s identi¢nim posljedicama. Globalni trend deprivatizacije religije
posljedica je spremnosti ¢lanova suvremenih fundamentalistickih pokreta da udu u

> Najdramaticniji rast evangelistickog pokreta zabiljezen je u zemljama Latinske Amerike.
Pocetkom 21. stoljeca broj ¢lanova evangelickih crkava procijenjen je na 64 milijunaili 15%
od sveukupne latinoamericke populacije. Studija koju je krajem 1990-ih godina narucila
Federacija latinoamerickih biskupskih konferencija dosla je do alarmantnog podatka da
8.000 vjernika dnevno napusta Katolicku crkvu i pridruzuje se nekoj od evangeli¢ko-pro-
testantskih crkava (Allen, 2006).

6 lako postoji prijepor o valjanosti upotrebe termina ,fundamentalizam” izvan socijalne
matrice protestantizma, prevladalo je shvacanje o opravdanosti korisStenja tog termina
u opisivanju revivalistickih vjerskih pokreta koji su se u zadnja tri-Cetiri desetlje¢a pojavili
unutar razlicitih vjerskih tradicija, a cije je temeljno obiljezje aktivno suprotstavljanje pre-
vladavajuéim obrascima modernizacije u drustvima u kojima djeluju. Medu komparativnim
analizama suvremenih vjerskih pokreta istice se peterotomna studija nastala u okviru
projekta posvecenog ispitivanju fundamentalizma — The Fundamentalism Project (Marty,
M. & Appleby, S., 1991.-1995.). Vidi takoder Kaplan, L. (1992.), Ruthven, M. (2004.) i
Armstrong, K. (2001.).

7 Sekularni humanizam i njegove blizanacke doktrine evolucije i ateizma neprijatelj je broj
jedan suvremenih fundamentalisti¢kih pokreta. Tvrdi se da je kulturna hegemonija sekular-
nog humanizma rezultirala pobunom covjecanstva protiv Boga i posljedicnom moralnom
korupcijom drustva, $to se ocituje u slomu institucije braka i rastakanju obiteljskih vrijed-
nosti, u promiskuitetnom ponasanju i Sirenju pornografije, te posastima homoseksualnosti
i feminizma.

8 Tako je, primjerice, americki protestantski fundamentalizam odreden pluralistickom re-
ligijskom i politickom kulturom. Za razliku od islamista, ameri¢ki fundamentalisti nisu
zainteresirani za direktno osvajanje vlasti i osnivanje vlastite politicke stranke ve¢ svoje
ciljeve nastoje ostvariti lobiranjem i jacanjem utjecaja unutar Republikanske stranke.
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polje politike i aktivno agitiraju protiv zakonskih rjeSenja koja drze moralno i vjerski
neprihvatljivima. Medutim, samo je na prostoru Bliskog istoka povezivanje religijskih
i sociopolitickih ciljeva poprimilo tolike razmjere da je opravdano govoriti o politi-
zaciji religije kao distinktivnom bliskoisto¢cnom fenomenu. Informirani promatraci
zapazili su da se u zadnja tri desetljeca islam uspio nametnuti kao prevladavajuci
idiom politickog govora (Zubaida, 2001.:xxi) kojim razli¢ite drustvene grupe izra-
Zavaju svoj identitet, ocekivanja i frustracije i koriste ga u cilju kritike ili legitimacije
postojeceg drustvenog poretka.

Prisutnost i znacaj islama u modernom politickom polju visestruke je naravi. U
formi komunalnih ideja i osjecaja, on funkcionira kao oznacitelj koji postavlja jasne
granice izmedu ,nas” i ,njih”, definiranih u terminima druge religije i/ili kulture.
U tom smislu, islam je ne samo temelj komunalnog identiteta vec i izvor amorfnih
puckih stavova o inferiornosti drugih religija i/ili kultura koji, iako sami po sebi bez
jasnog politickog usmjerenja, predstavljaju plodno tlo za mobilizaciju podrske isla-
mistickim politickim programima (Zubaida, 2001.:152-153). Drugu formu politicke
artikulacije islama predstavlja tzv. sluzbeniislam, odnosno upotreba islama u svrhu
legitimacije rezima i vladajucih elita. Neovisno o tome radi li se o reZimima s islamskim
identitetom, poput npr. Saudijske Arabije, Maroka ili Irana nakon 1979. godineiili o
sekularnim republikanskim autokracijama poput Sirije i do nedavno Iraka i Egipta,
u svima njima vladajuce elite svjesno su koristile islam i joS ga uvijek koriste u cilju
postizanja politickog konsenzusa, opravdanja unutarnje i vanjske politike, generiranja
masovne podrske i diskreditiranja oporbe. Od sredine dvadesetog stoljeca, nasljedni
monarhijski vladari redovito igraju na kartu islama ne samo u borbi protivdomacih
oporbenih snaga vec i u neutralizaciji kritika od strane radikalnih arapskih rezima.
Saudijska Arabija, primjerice, oduvijek je koristila islam u vanjskopoliti¢ckoj borbi i
obilato financirala islamisticke skupine u drugim zemljama kao protumjeru protiv
arapskog nacionalizma i radikalizma. U nastojanju da preuzme Nasserovu poziciju
lidera arapskog svijeta, libijski voda Muammar al-Gaddafi posegnuo je za islamom
i do kraja 1980-ih godina natjecao se sa Saudijskom Arabijom u upotrebi islama
u vanjskopoliticke svrhe. Radikalni arapski rezimi, unato¢ predanosti sekularnim
ideologijama arapskog nacionalizma i socijalizma, proglasili su islam drzavnom
religijom i prisvojili islam kao element drzavne politike. Nasser je podvrgnuo tra-
dicionalne institucije islama, poput najuglednijeg obrazovnog sredista sunitskog
islama - Sveucilista Al-Azhar u Kairu, strogoj kontroli drzavnog aparata i koristio ih
u legitimaciji mjera vlastite sekularne politike, ali i brutalne represije nad pristasama
oporbene islamisticke organizacije Muslimansko bratstvo. Anwar al-Sadat je, pak,
u 1970-im godinama promovirao to isto Muslimansko bratstvo i dopustio Siroku
slobodu djelovanja islamistickim aktivistima u borbi protiv Nasserovih sljedbenika i
marksisticke ljevice (Ayubi,1991.; Zubaida, 2001.). Dakle, ulazak islama u politicko
polje velikim je dijelom posljedica aktivne uklju¢enosti arapskih rezima u natjeca-
nje oko interpretacije islamskih simbola i kontrole nad formalnim i neformalnim
institucijama islama, a u cilju artikulacije okvira koji ¢e podrzavati interese i mo¢
vladajucih struktura.
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Suvremene islamisticke organizacije i stranke predstavljaju trecu i najvazniju
formu politicke artikulacije islama. lako vjerski revivalizam nije nepoznanica u
islamskom svijetu, suvremeni islamizam predstavlja radikalni otklon od povijesnih
formi islamske politicke agitacije. Prije svega, on predstavlja novitet u terminima
ideologije i organizacije; on je urbani fenomen koji nastupa kao politicki osvijeste-
na, moderna politicka snaga s ¢vrstom organizacijskom strukturom i razradenim
sustavom regrutacije ¢lanstva. On ima jasno postavljen politicki cilj - osvajanje
vlasti u cilju uspostave poretka koji ¢e se temeljiti na islamskom pravu i principima
socijalne pravde. Ovaj ,opozicijski” islam proturezimskog je karaktera i jedan je od
klju¢nih faktora destabilizacije na Sirem podrucju Bliskog istoka. Unato¢ razlikama
koje postoje medu islamistickim skupinama, povezuje ih uvjerenje da islam nije
tek jedan od mogudih drustvenih poredaka ve¢ jedini pravi put koji treba slijediti
da bi se ostvarilo blagostanje i drustveni razvoj, te povratila mo¢ i dostojanstvo
muslimanskog svijeta.

Masovno okretanje islamu kao temeljnom izvoru identiteta i politicke akcije po-
stavlja pred promatrace vazna pitanja o karakteru bliskoisto¢nih drustava, politike i
kulture. Na ovom mjestu lako se moze upasti u zamku tradicionalnog orijentalizma
i njegovog shvacanja arapskog/islamskog drustva i kulture kao sustinski razlicitih
od drustva i kulture Zapada. Neuspjeh sekularne politike i odbacivanje modernih
europskih institucionalnih rjesenja kao Sto su pluralizam, demokracija i slobodno
trziste od strane znacajnog dijela islamistickog pokreta postaju, u tumacenju pri-
stupa kulturnog esencijalizma, tek manifestacije distinktivne sustine islama kao
sociokulturne formacije koja je neprijemciva za modernizaciju.

Ovo shvacanje, prema kojem se recentne manifestacije islamske politike u ze-
mljama Bliskog istoka mogu u cijelosti objasniti kao proizvod unutarnjeg kulturnog
razvoja i osobina njihovih specifi¢nih kulturno-vjerskih tradicija ima brojne zagovor-
nike u zapadnim diplomatskim krugovima i dijelovima akademske zajednice. Nema
sumnje da objasnjenje slozenog drustvenog fenomena kao sto je islamski preporod
treba inkalkulirati varijablu kulturno-vjerske tradicije. Kao repozitorij ideja, moralnih
vrijednosti i etickih koncepcija, ona utjec¢e na nacine na koje shvaéamo svijet, nase
mjesto i zadace u drustvu kao i odnos prema drugim ljudima. Medutim, koliko god
vazna, kultura sama po sebi ne moze objasniti zasto se jedna politicka zajednica
opredjeljuje za specifi¢ni program drustveno-politickog razvoja, te kako i zasto
dolazi do promjena u ideoloskoj sferi drustva. Objasnjenje u terminima kulture ima
smisla samo ako je element Sireg eksplanatornog okvira, onog u kojem se uloga
ideja u oblikovanju sociopolitic¢ke zbilje promatra kroz prizmu njihove uvjetovanosti
strukturalnim kategorijama kao $to su klasa, drzava i politicki sustav, te procesima na
medunarodnoj i regionalnoj sceni. Drugim rijecima, priznati ulogu ideja u kreiranju
institucionalnog poretka drustva ne vodi prihvac¢anju kulturnih i religijskih konven-
cija kao povijesno zadanih konstanti koje u cijelosti determiniraju tijek drustvenog
razvoja. Kulturne tradicije objekti su mnogostrukih borbi i multiplih instrumentalnih
definicija i kao takve podlozne promjenama u kojima se reflektiraju konkretni interesi
klju¢nih drustvenih aktera. Rije¢ima velikog sociologa Barringtona Moorea:
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.Kultura ili tradicija nije neSto Sto egzistira izvan ili neovisno od ljudi koji Zive
zajedno u drustvu. Kulturne vrijednosti ne spustaju se s neba da bi utjecale na
smjer povijesti. Objasnjenje ponasanja u terminima kulturnih vrijednosti primjer je
cirkularnog zakljucivanja. Pretpostavka inertnosti, odnosno shvacanje da kulturni i
socijalni kontinuitet ne zahtijevaju objasnjenje zaboravlja da se sa svakom novom
generacijom taj kontinuitet mora nanovo uspostaviti, nerijetko uz velike napore i
patnju. U cilju odrzanja i transmisije vrijednosnog sustava ljude tuku, zlostavljaju,
salju u zatvore i koncentracijske logore, potkupljuju, proglasavaju herojima i poticu na
citanje novina, stavljaju pred zid i strijeljaju, a ponekad ¢ak uce i sociologiju. Govoriti
o kulturnoj inerciji znadi previdjeti ulogu indoktrinacije i obrazovanja u odrzanju
konkretnih interesa i privilegija, kao i zanemariti komplicirani proces prenosenja
kulture s jedne generacije na drugu” (Moore, 1967.:486).

ISLAMIZAM KAO MODERNI DRUSTVENI POKRET

Suvremeni islamski preporod treba promatrati u njegovom sociopovijesnom kon-
tekstu, kao element drustvene promjene i kao odgovor na strukturalnu krizu bli-
skoistocnih drustava koja je kulminirala u zadnjoj cetvrtini 20. stolje¢a. On ukljucuje
raznovrsne kolektivne aktere koji djeluju u ime islama - grupe za molitvu i ucenje,
kulturna drustva i karitativne organizacije, grupe za promicanje poruke islama
(dawa), politicka udruzenja i stranke, militantne islamske organizacije i teroristicke
skupine. Ti se akteri, dakako, medusobno razlikuju ali ono sto ih povezuje - neovi-
sno o tome da li svoje djelovanje vide u podrudju civilnog drustva ili sferi politike,
da li posjeduju ¢vrstu formalnu organizaciju ili su tek labavo povezane neformalne
grupe, te da li koriste legalna sredstva politicke borbe ili pribjegavaju nasilju - jest
djelovanje orijentirano na transformaciju drustva i njegovih institucija. Stoga je
najbolje dinamiku, proces i organizaciju islamskog aktivizma razumijevati u termi-
nima kolektivne akcije, kao elemente protestnih pokreta koji nisu svojstveni samo
sociokulturnoj formaciji islama. Drugim rije¢ima, suvremeni islamski aktivizam nije
sui generis. Unatoc¢ postojanju ideoloskih i svjetonazorskih razlika, kolektivna akcija
sama po sebi i njezini mehanizmi demonstriraju konzistentnost islamizma s drugim
modernim drustvenim pokretima (Wictorowicz, 2004.:3). Islamisticki pokret djeluje
u specificnom socijalnom kontekstu, koristi razlicite organizacijske resurse mobili-
zacije i transformacije individualnog nezadovoljstva u kolektivni protest, takticki se
i strateski prilagodava specifi¢cnim konfiguracijama politickog prostora, te aktivno
sudjeluje u procesu konstrukcije znacenja. U tom smislu, on nije skup nepovezanih
manifestacija tradicionalne islamske religioznosti ve¢ smisleni i organizirani protest
protiv prevladavajucih obrazaca drustvenog i politickog Zivota u regiji.

Ugledni egipatski sociolog Hilal Dessouki upozorio je jos 1982. godine da razu-
mijevanje suvremenog islamskog preporoda otezava ne samo nedostatak pouzdanih
informacija o karakteru islamistickih grupa i organizacija ve¢ i odsutnost akadem-
skog opreza kod znacajnog dijela zapadnih promatraca. Unatoc¢ tome $to je danas,
zahvaljujuéi naporima brojnih istrazivaca, nase znanje o ideologiji, organizacijskoj
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strukturi, karakteru vodstva i socijalnoj bazi islamistickog pokreta znatno poraslo,
tendencije na koje je Dessouki (1982.:5) upozorio prije gotovo tri desetljeca i dalje
su prisutne u literaturi koja se bavi fenomenom islamske politike:

Senzacionalizam. Posljednja tri desetlje¢a, a osobito nakon 11. rujna, svjedo¢imo
zamagljivanju granica izmedu ozbiljnih akademskih studija i novinarsko-publicisticke
literature na temu islamskog preporoda. lako radovi pojedinih novinara s dugogodis-
njim dopisnickim stazom na Bliskom istoku imaju nesumnjivu akademsku vrijednost,
na policama knjizara nerijetko se mogu nadi knjige u kojima instant eksperti upozo-
ravaju zapadnu javnost na opasnosti koje islam predstavlja za zapadne vrijednosti i
nacin Zivota. Rezultat takvih ,,ekspertnih” analiza je nepotpuno i iskrivljeno shvacdanje
fenomena islamskog preporoda koje se iscrpljuje u slikama pokrivenih Zzena, zrtava
teroristickog nasilja i egzekucija pod okriljem Serijatskih sudova.

Poricanje da je rijec o povijesno novom fenomenu. Radi se o sklonosti da se su-
vremeni islamisticki pokret promatra kao nastavak ranijih formi islamskog aktivizma.
Budud¢i da suvremeni islamizam ponavlja teme ranijih revivalistickih pokreta, kao
sto je inzistiranje na striktnoj primjeni odredbi islamskog prava, tvrdi se da on ne
predstavlja povijesno distinktivan fenomen koji bi zahtijevao nezavisno istrazivanje.
Medutim, kao Sto je vec receno, on se i ideoloski i organizacijski znacajno razlikuje
od svojih prethodnika, lociran je u gradovima i element je modernog politickog
polja, $to sve utjece na razlike u strategijama mobilizacije socijalne podrske i poli-
tickog djelovanja. Socioloski i intelektualno gledano, suvremeni islamisticki pokret
proizvod je modernog svijeta. On ukljucuje aktivisticke grupe koje islam shvaéaju
kao religiju i kao politicku ideologiju i koje stoga predstavljaju otklon od islamske
tradicije. Povrh toga, islamisticke organizacije i stranke, s izuzetkom Irana, ne vode
tradicionalne vjerske vode ve¢ laicka inteligencija s diplomama pretezito prirodnih
i tehnickih znanosti. Socijalna baza islamisticke podrske u zemljama Bliskog istoka
nije locirana u ruralno-tradicionalisti¢kim sredinama vec¢ u velikim urbanim centrima
i medu Sirokim slojevima mobilne srednje i niZze srednje klase koja je usvojila vrijed-
nosti konzumerizma i koja tezi socioekonomskoj promociji.

Retrogradni karakter. Nerijetko se islamisticki pokret opisuje kao retrogradni fe-
nomen, kao anakronizam u svijetu koji se temelji na racionalnom uvidu i znanosti.
Istina je da islamisti nerijetko izraZavaju shizofreni stav prema modernosti - prihvacaju
dostignu¢a moderne znanosti i tehnologije ali odbacuju kulturni projekt moderno-
sti. Medutim, ne treba zaboraviti da je u svijesti islamista sekularizacija neraskidivo
povezana s kolonijalnom dominacijom i represijom tzv. progresivnih arapskih rezima
koji su islam percipirali kao prijetnju i ko¢nicu drustvenog razvoja. Stoga odbacivanje
zapadnih sekularnih politickih i razvojnih modela ne predstavlja iskljucivo bijeg od
modernosti izrazen u formi politicke artikulacije teZznje za povratkom u zlatno doba
islama vec i potragu za novim i ucinkovitim formulama drustvenog razvoja za koje
se vjeruje da, upravo zato $to su izraz autenti¢ne islamske kulture, mogu poluciti
pozitivne rezultate.® Suvremeni islamizam je istovremeno poziv na povratak izvornim

° Prema Rachidu al-Ghannouchiju, prvaku tuniskog islamistickog pokreta al-Nahda (Bu-
denje, Preporod), problem ne lezi u modernosti kao takvoj ve¢ u ,pseudomodernosti” i
~pseudosekularizaciji” radikalnih arapskih rezima koji su drzavu pretvorili u instrument

41



Polemos 13 (2010.) 2: 33-57, ISSN 1331-5595

vrijednostima i praksama islama, pobuna protiv prevladavajucih socioekonomskih i
politickih odnosa u muslimanskom svijetu i zahtjev za ukidanjem postojeceg sustava
nejednake raspodjele moc¢i u medunarodnim odnosima.

Kao 3to je vec reCeno, karakter islamske politike razlikuje se ovisno o tome tko
formulira Sto je ,pravi” islam i koja je njegova uloga u drzavi i drustvu - radi li se o
rezimskom islamu vladajudih elita i s njima povezane sluzbene uleme' ili o opozi-
cijskom islamu islamistickih skupina koje svoj aktivizam temelje na uvjerenju da je
islam din wa dawla - religija i drzava. Buduc¢i da sociopovijesno iskustvo muslimana
nije monolitno, tako nisu ni programi ni aktivnosti tih skupina. Sunitski i Sijitski
islamizam nisu identi¢ni fenomeni; oni pokazuju znacajne razlike u strukturi vodstva
i shvacdanju politickog autoriteta. Nadalje, kvalitativne razlike u programima i tre-
tmanu drustva postoje i medu sunitskim islamistima. Dok su radikalne islamisticke
skupine u Egiptu i Alziru, a od nedavno i u Iraku, izabrale ambiciozne ofenzivne
strategije i mehanizme osvajanja vlasti, druge preferiraju suradnju i postupnu pro-
mjenu, kao sto je slucaj u Jordanu, Jemenu ili Kuvajtu. lako sve te grupe povezuje
snazna identifikacija s islamskom tradicijom, njihove se interpretacije te tradicije u
mnogim tockama znacajno razlikuju. One se zalazu za implementaciju Serijatskog
zakona i uspostavu islamskog poretka (nizam islami), ali pod time nerijetko podra-
zumijevaju dijametralno razlicite koncepcije politickog i socioekonomskog sustava.
Naglasavanje odredenih aspekata islamske povijesti naustrb drugih govori u prilog
teze da politizacija islama u suvremenom kontekstu ne predstavlja puko ozivljava-
nje islamske tradicije ve¢ visoko selektivnu i ideoloski motiviranu reformulaciju te
tradicije u svrhu suocavanja s izazovima vremena.

Temeljno polaziste ovog rada predstavlja uvjerenje da kulturni esencijalizam,
kao shvacanje da se drustvena i politicka zbivanja u nekoj zemlji ili regiji mogu u
cijelosti objasniti preko osobina njihovih distinktivnih kulturno-vjerskih tradicija, vodi
pogresnim zakljuccima o uzrocima i karakteru recentne politizacije islama. Naime,
pozivati se iskljucivo na specificne karakteristike islamskog svjetonazora i tradiciju
islamske politicke teorije u objasnjenju vaznosti islamske politike u zemljama kao
sto su, primjerice, Egipat i Iran, nije nista manje problemati¢no od objasnjenja
koja su uzroke raspada Jugoslavije i rata u Hrvatskoj pronalazili u tzv. balkanskom
mentalitetu i povijesno naslijedenoj kulturi nasilja. lako klasi¢na tradicija islamske
politicke misli igra vaznu ulogu u definiranju onoga $to se u znacajnim segmenti-
ma muslimanskih zemalja danas smatra legitimnim tipom drustvenog i politickog
sistema, ona nije u stanju objasniti zasto je u zadnjoj Cetvrtini dvadesetog stoljeca

totalne represije. Lazna modernost ne manifestira se u odvajanju religije od drzave vec¢ u
podvrgavaniju religije, njezinih institucija i simbola, kontroli drzave. Tuniski islamisti, kaze
Al-Ghannouchi, teze ,,izvornoj modernosti koja ukljucuje ljudsku emancipaciju i pravo na
slobodu izbora, promicanje znanosti i tehnoloskog razvoja, izgradnju demokratskog sustava
i postivanje suverenosti naroda. Ipak, mi trebamo u¢i u modernost vlastitim putem, a ne
nuzno oponasajuci put Francuske, SAD-a ili Rusije. U tome se islamisticki pristup modernosti
razlikuje od onog vesterniziranih muslimanskih elita” (Ghannouchi, 2002.:106).

1© Ulema (jed. alim) je sloj vjerskih ucenjaka, poznavatelja islamske doktrine i islamskog
pravnog nauka (fikh).
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doslo do jacanja islamistickog pokreta i ozivljavanja interesa za religiju medu arap-
skim masama. Kulturni esencijalizam pati od ozbiljnih metodoloskih slabosti, prije
svega zbog ignoriranja cinjenice da se kulturne i vjerske tradicije razvijaju unutar
Sireg sociopovijesnog konteksta i da islam, bas kao i ostale svjetske religije, pred-
stavlja povijesno dinamic¢nu i varijabilnu sociokulturnu formu koja dopusta razlicite,
Cesto suprotstavljene interpretacije svetog teksta. Ne treba zaboraviti da od sredine
devetnaestog stolje¢a u muslimanskom, osobito arapskom svijetu postoje razlicita
shvacanja o socijalnim i politickim implikacijama kuranske poruke koja su cesto bila
povod Zestokim sukobima oko znacenja i relevantnosti islama u modernom drustvu.
U tom smislu, suvremene islamisticke interpretacije odnosa islama, drustva i politike
predstavljaju tek jedno moguce Citanje Kur'ana i Sunne'" koje vise ovisi o potrebama
i namjerama interpretatora nego o karakteristikama teksta na koji se pozivaju. Stoga
se razumijevanje razloga zbog kojih je to itanje postalo prominentno u zadnjim
desetlje¢ima proslog stoljeca u daleko manjoj mjeri tice razumijevanja samog teksta
negoli suvremene zbilje muslimanskih drustava (Mati¢, 2008.:288).

Ovaj rad predstavlja pokusaj da se ponudi uravnotezeno razumijevanje uzroka,
karaktera i posljedica politizacije islama na prostoru Bliskog istoka. Egipat ¢emo
uzeti kao predlozak analize i to ne samo zato Sto je on domovina islamisticke or-
ganizacije koja je izvrsila presudan utjecaj na oblikovanje suvremene islamisticke
politike vec i stoga Sto vjerujemo da buduénost cijele regije ovisi o ishodu egipatske
tranzicije. U nastavku teksta detaljnije ¢emo se pozabaviti problemom sociopovi-
jesne uvjetovanosti egipatskog islamistickog pokreta, organizacijskim ustrojstvom
i karakterom aktivizma Muslimanskog bratstva, te kontroverzijama glede njegove
uloge u budu¢em politickom Zivotu Egipta.

NASTANAK | RAZVOJ MUSLIMANSKOG BRATSTVA

Islamski fundamentalizam smatra se, makar neto¢no, monolitnim, nasilnim pokre-
tom i jednom od glavnih prijetnji regionalnoj stabilnosti Bliskog istoka i zapadnim
interesima u Sirem muslimanskom svijetu.'? Iranska revolucija 1978.-79. skrenula je
paznju svijeta na islamski fundamentalizam. Bio je to Sijitski dogadaj u dominan-
tnom sunitskom (90%) muslimanskom svijetu. Ta je revolucija kao nijedan dogadaj
prije dramati¢no pokazala mo¢ probudenog islama. Makar je iranski utjecaj imao
ogranicene vanjskopoliticke dosege u pogledu ,izvoza” revolucije, proces Sirenja
islamskog fundamentalizma zahvatio je sva muslimanska podrucja: od sjeverne Afri-
ke, preko Bliskog istoka do jugoistocne Azije. Mozda su se najsnaznije manifestacije

" Sunna je praksa Poslanika koju su muslimani prihvatili kao normu i ideal za cjelokupno
ljudsko ponasanje.

12 Pojam muslimanskog svijeta i muslimanske zajednice tesko je jednoznacno odrediti. Islam
je danas druga najrasprostranjenija religija u svijetu, s oko 1,5 milijardi sljedbenika, od
cega ih tek oko 300 milijuna pripada arapskom svijetu. Mozda je za ispravnije shvacanje
tog pojma potrebno podi od cinjenice da muslimansku zajednicu ¢ine muslimani koji Zive
u 57 drzava koje ¢ine Organizaciju islamske konferencije (Organization of the Islamic
Conference). Vidi: Quaker Council for European Affairs, 2007.:39.
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islamskog fundamentalizma dogodile/dogadale u najnaprednijim i ,najmodernijim”
(prividno ili stvarno sekularnim) zemljama muslimanskog svijeta kao Sto su Egipat,
Iran, Libanon i Tunis, palestinsko podrucje. Ve¢ ovih nekoliko recenica ukazuje na
slojevitost i slozenost suvremenog islamistickog pokreta. Stoga potpunije razumije-
vanje fenomena politickog islama, koje je podloga za pruzanje adekvatnog odgo-
vora izazovu koji zahtijeva temeljitiju analizu svih njegovih razli¢itih manifestacija u
pluralitetu sociopolitickih kontekstualnih ukupnosti) u kojima se pojavljuje. Politicki
islam ukljucuje tri dimenzije djelovanja: od socijalno-karitativhog i misionarskog dje-
lovanja (al da‘wa), preko utemeljenja politickih pokreta i stranaka, koji se pretezno
sluze politickim, miroljubivim sredstvima (al harakat al islamiyya al siyassiyya), pri
¢emu islamisti priznaju legitimitet nacionalnim drzavama i vlastima u kojima djeluju
kao $to se to moze vidjeti u Alziru, Egiptu, Jordanu, Tunisu, Maroku, Turskoj, do
koristenja radikalnih sredstava ukljucujudi oruzano nasilje odnosno sveti rat/dzihad
(al jihad) i terorizam (Bilandzi¢, 2010.:111-116). Razumijevanje unutarnjih razlicitosti
politickog islama i islamskog fundamentalizma’3, bar u sociopovijesnom kontekstu,
nije moguce bez razumijevanja najmocnijeg islamskog/islamistickog pokreta dva-
desetog stoljeca: Muslimanskog bratstva.

Od kraja petnaestog stoljeca i protjerivanja s Pirinejskog poluotoka muslimani
su postupno poceli gubiti svoj utjecaj u tadasnjim svjetskim kretanjima. Poraz kod
Beca 1683. godine, francuska okupacija Egipta na prijelazu iz 18. u 19. stoljece,
kao i britanska okupacija tog podrucja 1880-ih koja ¢e potrajati do 1954. godine
bili su nastavak tog procesa. U okvirima koncepta kemalizma'#, Otomanski kalifat,
koji je simbolizirao jedinstvo islamske vjernosti, poc¢etkom 1920-ih bio je ukinut i
stvorena je sekularna turska drzava. U meduvremenu, u revolucionarnim previranjima
1919.-1922., Egipat je stekao neovisnost od Britanije, iako je zemlja i dalje bila pod
bitnim britanskim utjecajem. U tim okvirima, u Egiptu, ali i ostalima muslimanskim
podrucjima, pocinju se javljati reformisticki pokreti koji su nastojali povratiti ugled
sputanog muslimanskog misljenja i otrgnuti muslimanske prostore utjecaju europskih
kolonizatora. Muslimanski svijet nalazio se u stanovitoj smetenosti, a podrivanje
islamskih vrijednosti od strane europskih kolonizatora bilo je sve izrazenije. Bio je
to povijesni kontekst nastanka onoga $to e se pet desetljeca kasnije nazvati stra-
tegijom politickog islama, simbioze politike i islamske vjere. Njezini zaceci nalaze se
u organizaciji Drustvo Muslimanskog bratstva (ar. Jamaat Al-lkhwan al Muslimun)
koju je u Ismailiji u Egiptu u ozujku 1928. godine osnovao Hassan al-Banna. Brat-

13 Pojedini autori smatraju da je ispravnije umjesto pojma ,islamski fundamentalizam” koristiti
pojmove ,islamski preporod” (revivalism) i ,,islamski aktivizam” koji su manje vrijednosno
optereceni i imaju korijen u islamskoj tradiciji. Prema njima pojam , fundamentalizam”
optereden je zapadnim krS¢anskim stereotipima i implicira monolitnu prijetnju koja realno
ne postoji. Takoder isticu kako islam ima dugu tradiciju budenja (tajdid) i reformi (islah).
Vidi. Esposito, 2001.:30-31.

4 Rije¢ je o ideologiji i modelu modernizacije muslimanskih drustava koji se veZzu uz ime
osnivaca moderne turske drzave - Mustafe Kemala Ataturka. Kemalizam sadrzi Sest nacela:
republikanizam, sekularizam, jezik kao definicija nacije, populizam i naglasavanje suvere-
niteta, revolucionarnost i etatizam koji isti¢e ulogu drZzave u odnosu na drzavne interese
u gospodarskom razvoju, drustvu, kulturi i obrazovanju (Kulenovi¢, 2008.:75).
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stvo se zalagalo za socijalnu reformu na nacelima Kur‘ana, koji je prema njihovom
misljenju ,,vrhovni zakon" i sadrzi moralna nacela univerzalnog karaktera, zbog c¢ega
muslimansko drustvo ne treba teziti europskim vrijednostima (Kepel, 2002.:27-30;
Hiro, 2003.:344-346; Kulenovi¢, 2008.:97-100).

Od svojih pocetaka, Bratstvo kombinacijom antiimperijalizma, islama i sociopo-
litickog aktivizma unutar Sirokih drustvenih slojeva nastoji stvoriti islamsko drustvo.
To je pokret usmjeren na djelovanje ,,odozdo prema gore”. Djelovanjem , korak po
korak”, koncentracijom na propovijedanje (dawa) i edukaciju (tarbiyya) Bratstvo je
prvenstveno zeljelo utjecati na promjene pojedinca, obitelji i konacno cjelokupnog
drustva. Hassan al-Banna je shvacao da je polozaj muslimana, prije svega, bio
muslimanski problem, koji su oni sami stvorili jer se nisu pridrzavali islama. Stoga
je primarni zadatak muslimana obnova njihove vjere i budenje, a zatim preporod.
Bolju budu¢nost za islam i muslimansku zajednicu trebalo je postici , drustvenom
revolucijom”, koja je, prema al-Banni, podrazumijevala preobrazaj (islamizaciju)
individue u drustvu te koncept gradanskih obaveza u kojem su interesi zajednice
iznad pojedinacnih (Esposito, 2001.: passim). U Egiptu je Zelio stvoriti islamski po-
redak (al-nizam al-islami), utemeljen na islamskim normama (Cronin, 2009.:137).
Takoder, islamski modernizam smatrao je, Zapadom, korumpiranom varijantom
islama i medu prvima je otvoreno postulirao sustinsku inkompatibilnost islama i
zapadne modernosti (Townshend, 2003.:113). Umjesto toga, shvacajudi egipatsko
(i islamska) drustva politicki slabima, ovisnima o kolonizatorima, a u kulturnom
pogledu prepustena okolnostima, ponudio je islamski odgovor na izazove musli-
manskog drustva 20. stoljeca. Vjersko-kulturnu prodornost Zapada (obrazovanje,
pravni poredak, obicaji, vrijednosti) smatrao je daleko kobnijim na duzu stazu
nego politicku intervenciju zato $to je ona ugrozavala istinski identitet i opstanak
muslimanske zajednice. Karizmati¢ni Hassan al-Banna prozet islamom, s izvanred-
nim organizacijskim i oratorskim sposobnostima postupno je gradio discipliniranu,
efektivnu i masama usmjerenu organizaciju. Njegove razumljive poruke o socijalnim
i politickim prilikama egipatskog drustva bile su u izravnoj vezi sa samopostovanjem
i zivotnim problemima Sirokih drustvenih slojeva sto im je zauzvrat jacalo nadu u
rjeSavanje svih nedaca kroz uspostavu islamskog drustva i islamske drzave. Spajajudi
islamsku misao i akciju Hassan al-Banna je stvorio mo¢nu organizaciju, angaziranu
u politickom i drustvenom aktivizmu (Esposito, 2001.:passim).

Prvih godina postojanja Bratstvo je svoje aktivnosti koncentriralo iskljucivo na
podrucje Ismailije. Bilo je to apoliti¢no religijsko drustvo usmjereno drustvenoj
solidarnosti i pruzanju pomocdi drustvenim masama. Primarno je bilo orijentirano
na privlacenje ¢lanova, diskusije o religijskim i moralnim reformama te izgradnju
mreze drustvenih organizacija. Godine 1932. al-Bana je shvatio da je za rast utjecaja
organizacije potrebno premjestanje sjedista u Kairo. Bratstvo je u to vrijeme pocelo
s izdavanjem vlastite publikacije, a odrzana je i prva konferencija Muslimanskog
bratstva. Clanstvo je pocelo dramati¢no rasti. Do 1930. godine Bratstvo je diliem
Egipta imalo pet ogranaka, do 1932. petnaest, a cak tri stotine do 1938. godine u
kojima je, prema procjenama, bilo do 150.000 ¢lanova (nav. Munson, 2001.). Razlog
pocetnog Sirenja i jacanja pokreta diljem Egipta svakako se nalazi i u ¢injenici da je
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Bratstvo u skladu sa svojim imenom bez ikakve diskriminacije izgradivalo istinske,
bratske odnose medu svojim ¢lanovima ili simpatizerima. Tu je odliku Muslimansko
bratstvo zadrzalo do danasnjih dana. Do 1949. godine Bratstvo je postalo najveda
organizacija u Egiptu: imalo je 2000 ogranaka diljem Egipta u kojima je bilo ucla-
njeno do 600.000 ¢lanova (Munson, 2001.)." Razdoblje najvece ekspanzije Bratstva
(1932.-1954.) ukljucivalo je i stvaranje ogranaka izvan Egipta. Prvi ogranak stvoren
je u Siriji (1937.), a zatim i ogranci u Jordanu, na palestinskom podrucju (Transjor-
daniji), Libiji, Sudanu, Libanonu, Iraku, itd. Time je zapoceo vrlo opsezan proces
Sirenja Bratstva diljem svijeta.

Moc¢no Bratstvo postupno je postajalo izazov vladaju¢im nacionalnim i inoze-
mnim elitama. Taj je izazov pojacan kada se Bratstvo okrenulo i politickom djelova-
nju. Arapski ustanak u Palestini 1936.-1939. bio je katalizator promjena. Bratstvo
je pruzilo snaznu podrsku palestinskom ustanku Sto je ojacalo njegov utjecaj u
Egiptu. Izlazak na izbore 1941. godine, pokretanje zahtjeva za reformama u Egiptu
i isticanje zahtjeva za odlaskom Britanaca konfrontirali su organizaciju s vlastima.
Britanske vojne vlasti naloZile su al-Banni da napusti Kairo, zatvorile ¢elnike Bratstva
i zabranile demonstracije. Muslimansko bratstvo je 13 godina nakon osnivanja prvi
put zabranjeno. Drugi svjetski rat vise je okupirao egipatsku vlast nego pokret za
religijskim reformama. Celnici Bratstva su pusteni na slobodu i organizaciji je do-
zvoljeno djelovanje. Bratstvo je u tom razdoblju ne samo organizacijski raslo, ve¢
se i radikaliziralo. Stvoreno je tajno vojno krilo, ,,Secret Apparatus” (ar. Tanzim Al
Khass). Otkrivanje arsenala oruzja od strane egipatske policije u posjedu Bratstva
bilo je povod za njegovu zabranu 1948. godine. U prosincu iste godine pripadnici
Bratstva ubili su ¢ovjeka odgovornog za zabranjivanje organizacije - egipatskog
premijera Mahmuda Fahmia al-Nugrashia. Dva mjeseca poslije egipatske su vlasti
ubile Hassana al-Bannu (Cronin, 2009.:138-139; Munson, 2001.). U tom razdoblju
Muslimansko bratstvo je dodatno ojacalo vjeru u sebe kao egipatskih domoljuba i
arapskih nacionalista uzimajudi bitno sudionistvo u |. arapsko-izraelskom ratu (1948.)
i Sueskoj krizi tri godine poslije.

U ljeto 1952. grupacija ,,slobodnih casnika” izvrsila je u Egiptu vojni udar. Mo-
narhisticki rezim je sruSen i stvorena je Republika. Izmedu ,slobodnih ¢asnika” i
Bratstva postojale su snazne veze, a takav odnos je zadrzan i u prvim godinama
novouspostavljene vlasti koja je Bratstvu dozvolila djelovanje. No, situacija se ubrzo
izmijenila. Osjecajuci se iznevjerenima zbog obedane, a neizvrsene islamizacije egipat-
skog drustva, u listopadu 1954. godine Muslimansko bratstvo izvelo je neuspjeSan
atentat na prvog egipatskog predsjednika Gamala Abdala Nassera (Leiken i Brooke,
2007.). Egipatske su vlasti odgovorile represijom: Muslimansko bratstvo opetovano je
zabranjeno, tisu¢e njegovih ¢lanova je uhi¢eno, a Sestorica njih osudena na smrt.

U kasnim pedesetim i Sezdesetim godinama 20. stoljeca, kao rezultat sukoba

Muslimanskog bratstva i egipatske drzave, dolazi do radikalizacije islamisticke ide-
ologije. Ideologija islamskog revivalisma u Egiptu postala je militantnija i borbenija.

> Pojedini autori iznose podatke o postojanju ¢ak 5000 ogranaka do 1946. godine (Hiro,
2003.:344).
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Odgovornost za to snosi Sayyid Qutb, Covjek koji ¢e kasnije postati vodedi ideolog
militantnom dijelu islamistickog pokreta, ukljucujudi i najradikalniju Al-Kaidu. Po
povratku s dvogodisnjeg studija u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama, Qutb se vratio
u Egipat i 1951. pridruzio Muslimanskom bratstvu, gdje je preuzeo kontrolu nad
njegovim odjelom za promidzbu i ideolosko obrazovanje. Makar je u SAD, kako je
tvrdio, dosao s osje¢anjem divljenja, dozivio je kulturni Sok koji ga je ucinio jos reli-
gioznijim i uvjerio u moralnu dekadenciju zapadne civilizacije i njezine antiarapske
predrasude. Drzavna represija spram Bratstva, njegovo uhicenje, te psihicko i fizicko
zlostavljanje kojem je podvrgnut tijekom izdrzavanja petnaestogodisnje kazne zbog
protudrzavnog djelovanja, dodatno su radikalizirali Qutbov pogled na svijet.’® Pod
tim utjecajima preoblikovao je ideoloska uvjerenja al-Banne u revolucionarni poziv
na oruzje. Zakljucio je da su dotadasnji miroljubivi pokusaji da se izazove promjena
unutar postojecih represivnih muslimanskih politickih sustava bili uzaludni te da
je dzihad jedini nacin da se uvede novi islamski poredak. Bio je to ozbiljan izazov
egipatskim vlastima. Qutb je ponovno uhié¢en u kolovozu 1965., optuzen je za uro-
tu za rusenje vlasti, osuden na smrt te objeSen u kolovozu 1966. godine. U godini
uhiéenja Qutba, Bratstvo je opet zabranjeno.

U eri Anwara al-Sadata, koji se prvotno pokazao kao pokrovitelj islamskog bude-
nja, Bratstvo je rehabilitirano i ponovno je otvoreno djelovalo. Makar nepriznato kao
politicka stranka, Bratstvo je ostvarilo modus vivendi sa Sadatovom vladom, kojoj je
izmedu ostalog, sluzilo kao branik protiv naserista i socijalista. U naredna dva deset-
ljeca Muslimansko bratstvo je u potpunosti izgradilo svoju organizaciju, usvajajudi
politiku umjerenog reformizma pod Sadatom i njegovim nasljednikom Hosnijem
Mubarakom. Tijekom 1970-ih Bratstvo se vise okrece socijalnom radu, brinudi se za
socijalne probleme stanovnika Egipta $to im je, posebno kod siromasnih slojeva,
donijelo veliku popularnost. Vodstvo se odreklo nasilja i sukoba te je bilo kriticki
usmjereno spram islamskih radikalnih grupacija koje su primjenjivale silu. Usmjerenje
Bratstva bila je postupna islamizacija egipatskog drustva miroljubivim metodama
politicke borbe koju su radikali odbacivali. U tom kontekstu formirala se jo$ jedna
u nizu kontroverzija koja se vezuje uz Muslimansko bratstvo i njegovo shvacanje
od strane Zapada kao monolitnog nasilnog pokreta i ishodista nasilnog islamskog
fundamentalizma. Umjerenost Bratstva nagnala je neke njegove radikalnije grupacije
na odvajanje od matice i stvaranje teroristickih organizacija u Egiptu krajem 1970-ih.
Islamski dzihad (ar. al-Jihad al-Islami) i Islamska grupa (ar. al-Gama’at al-Islamiyya)
nastali su na temeljima Muslimanskog bratstva. Upravo te dvije organizacije izvrsile
su i atentat na Anvara al-Sadata u listopadu 1981. godine.”” U razlozima tog aten-

6 Sayyid Qutb je uhi¢en nakon pokusaja atentata na Nassera, u studenomu 1954. godine.
No, nije suden zajedno s ostalim celnicima Bratstva za navodnu umijesanost u pokusaj
atentata. U tom postupku protiv ¢elnika Bratstva bio je svjedok. U procesu zbog protudr-
zavnog djelovanja u srpnju 1955. osuden je na 15-godisnju kaznu zatvora i teski rad. Na
inzistiranje irackog predsjednika Abdula Salama Arefa, i bitno narusenog zdravlja, u svibnju
1964. godine pusten je iz zatvora (Musallam, 2005.:150; Enciklopedija urota, 2010.:79-
80)

7 1zvrsitelj atentata bio je porucnik egipatske vojske i ¢lan Islamskog dzihada Khalid Ahmed

Showky Al-Islambouli. Poslije je utvrdeno da je suucesnik u atentatu bila i Islamska grupa
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tata presudno treba traZiti i razloge nastanka Islamskog dzihada i Islamske grupe.
Pod americ¢kim pritiskom i uz posredovanje predsjednika Jimmyja Cartera u rujnu
1978. godine u Camp Davidu potpisan je sporazum izmedu Egipta i Izraela (Camp
David Accords). Sporazum je bio dio nastojanja usmjerenog na stabilizaciju situacije
na Bliskom istoku nakon IV. arapsko-izraelskog rata 1973. godine. Njime su drzave
medusobno priznate, Izrael se obvezao na povlacenje sa Sinajskog poluotoka, dok
je lzraelcima omogucéen nesmetan prolaz kroz Sueski kanal. Potpisivanje sporazu-
ma i egipatsko priznavanje lIzraela izazvalo je nezadovoljstvo u dijelu muslimanskih
drzava. Za radikalne egipatske i ine islamske krugove sporazum je bio izdaja, koju
Muslimansko bratstvo nije dovoljno snazno osudilo. U isto vrijeme, od izraelskog
i palestinskog ogranka Muslimanskog bratstva stvoren je i Islamski pokret otpora
ili Hamas (ar. Harakat al Mugawama al Islamiyya). Operativno djelovanje Hamas je
zapoceo devet godina nakon osnivanja, nakon prve palestinske intifade (ustanak)
1987. godine. Narednih godina Hamas je postao jedna od najsmrtonosnijih isla-
mistickih (dzihadistickih) teroristickih organizacija (Bilandzi¢, 2010.). Kontroverzije
svakako izazivaju i tvrdnje o stanovitoj povezanosti Bratstva i Al-Kaide kroz niz osoba:
Abdullaha Azzama, osnivaca Al-Kaide i ¢lana jordanskog ogranka Bratstva, Aymana
al-Zawahirija, ideologa Al-Kaide i ranijeg ¢lana egipatskog Bratstva, Khalida Muha-
mmada, planera udara Al-Kaide na SAD 11. rujna 2001., ¢lana kuvajtskog ogranka
Bratstva (Loftus, 2004.; Gold, 2011.).

Uz fokusiranje na umjerenost, Muslimansko bratstvo je u tom razdoblju definitiv-
no i transformirano te se posvetilo i politickom djelovanju institucionalno priznatim
metodama (Gerges, 2005.). Prihva¢anjem politickog pluralizma i parlamentarne
demokracije tijekom 1980-ih stvarali su i politicke koalicije sa sekularnim politickim
strankama. Definitivno su se konstituirali kao najveca i najmocnija islamisticka or-
ganizacija koja je istovremeno prakticirala politicki i drustveni aktivizam. Pod svoju
kontrolu stavili su veliku mrezu banaka, investicijskih fondova, dzamija, skola,
medicinskih i pravnih sluzbi, poljoprivrednih zadruga te kompanija za masovnu
komunikaciju. Bratstvo je postalo glavna snaga u profesionalnim organizacijama
i sindikatima (odvjetnickim, inzenjerskim, novinarskim, lije¢nickim) te na sveucili-
Stima. Uz drustveni aktivizam, dokazali su se kao efikasan gospodarski faktor te
glavna politicka opozicija koja je svoju kritiku egipatskog sustava izlagala u kontek-
stu poziva za ve¢u demokratizaciju, politicko predstavljanje i uvazavanje ljudskih
prava. Onemoguceni da samostalno sudjeluju na izborima za parlament (ar. Majlis
Al-Sha’b) postali su ¢lanovi koalicija. U koaliciji s ,,Novom strankom Wafd" (ar. Hizb
al-Wafd al-Jadid) osvoijili su 1984. godine 12 parlamentarnih mjesta. Tri godine
poslije u ,islamisti¢koj koaliciji” s tadaSnjom Socijalistickom radnickom strankom
(ar. Hizb al-Amal) i Liberalnom strankom (ar. Hizb al-Ahrar), pod sloganom ,islam
je rjesenje”, osvojili su 17% glasova odnosno 32 parlamentarna mandata. Time su
postali glavni politicki protivnik vlasti Hosnija Mubaraka (Esposito i Piscatori, 1991.;
Esposito, 2001.:pasim). Svoju mo¢ Bratstvo je potvrdilo na izborima 2005. godine:

koja je zbog toga cina izrazila zaljenje nakon odustanka od terorizma krajem 1990-ih
(Gerges, 2005.; Esposito, 2001.).
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osvojili su 20% glasova, odnosno 88 od ukupno 454 parlamentarnih mjesta,’® dok
su ostale opozicijske stranke osvojile 34 mandata (Al Jazeera, 2010.).

ORGANIZACIJA | DJELOVANJE MUSLIMANSKOG BRATSTVA

Allah je nas cilj, Poslanik je nas voda, Kur’an je nas ustav,
dzihad je nas put, smrt na BoZjem putu je nasa Zelja.
(moto Muslimanskog bratstva, nav. Vidino, 2005.)

Za potpunije razumijevanje organizacije i djelovanja Muslimanskog bratstva po-
trebno je odgovoriti na temeljno pitanje: sto je to Bratstvo? Je li to religijski pokret
ili organizacija, politicki pokret, drustveni pokret, ili neSto cetvrto. Odgovor na to
pitanje nije jednoznacan. Muslimansko bratstvo ukljucuje sve naznacene dimenzije.
| viSe od toga. Najprecizniji odgovor na pitanje $to je Bratstvo sredinom 1980-ih
pruzio je njihov tadasnji lider Umar al-Tilmisani. Polazeci od shvacanja kako islam
istovremeno ukljucuje vjeru i drzavu, Tilmisani je istaknuo da je Bratstvo vise od
politicke stranke ili karitativne, reformisticke udruge. To je svjetska duhovna orga-
nizacija koja ukljucuje promicanje poruke islama, metoda kojom se slijedi Sunna,
Zivotni realitet u Cijem sredistu se nalazi Cistoca duse, politicko udruzenje, sportsko
udruzenje, edukacijska i kulturna organizacija, poduzetnicko udruzenje te drustveni
koncept (nav. Abed-Kotob, 1995.).

Muslimansko bratstvo je najstarija, najveda i najutjecajnija islamisticka organizacija
na svijetu. Prema procjenama ima ogranke u svim islamskim drzavama, Europi i Sje-
vernoj Americi (u 70 drzava) te vise milijuna ¢lanova i simpatizera. Unatoc stoljetnom
postojanju Muslimanskog bratstva podaci o njegovoj unutarnjoj organizaciji nisu
dostupni. Razloge za tajnovitost unutarnje strukture treba potraziti u cinjenicama
da je Bratstvo duze razdoblje svojeg postojanja zabranjeno, onemogucavano mu je
javno djelovanje te je izloZeno drzavnoj represiji. Unutarnja tajnost time je postala
sredstvo onemogucavanja drzavnim strukturama za prodor u organizaciju i provedbu
represije spram ¢lanova Bratstva. Makar je unutarnja organizacija Bratstva tajna,
njegovo djelovanje je itekako javno.

Odredeni podaci o unutarnjoj strukturi Muslimanskog bratstva ipak su poznati.
Analizu organizacijske strukture medu prvima je, u vrlo citiranoj studiji Society of
Muslim Brothers (1969.), prikazao Mitchell P. Richard. Prema tim podacima koji su
u odredenoj mjeri doradeni sluzbenim podacima Bratstva, organizacijsku strukturu
cini nekoliko tijela: 1. Opc¢a konferencija (The General Organisational Conference) je
najvise tijelo Bratstva i ¢ine je predstavnici svih ogranaka te se sastaje u odredenim
vremenskim intervalima; 2. Savjetodavno vijece (ar. Majlis Al-Shura) planira i provodi
opcu politiku i nadzire ostvarivanje ciljeva Bratstva; 3. Izvrsni odbor (ar. Maktab Al-

'8 Donji dom egipatskog parlamenta (Majilis Al-Sha’ab) ima ukupno 454 mjesta od ¢ega su
444 izborna, dok 10 ¢lanova parlamenta imenuje predsjednik drzave. Donji dom (Majlis
Al-Shura) ima 264 ¢lana.
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Irshad Al-Aam) neposredno operativno provodi zadace Bratstva i odgovoran je Suri.
Na celu Izvrsnog odbora je ravnatelj Bratstva (ar. Murshid al-’Am)'° koji koordinira
aktivnosti svih ogranaka Bratstva (nav. Acikalin, 2009.; The Transcripts, 2011.). Egi-
patski ogranak Bratstva ima najveci utjecaj, no ne i naredbodavnu ulogu. S ostalim
ograncima u svijetu povezan je u labavu ,konfederaciju”. Svaki od ogranaka ima
autonomiju djelovanja, izmedu ostalog, odredenu i nacionalnim interesima.

Kada je rije¢ o unutarnjoj strukturi, organizacija Muslimanskog bratstva moZze se
okarakterizirati kao ,federativna drustvena mreza” u kojoj ogranci razasuti diljem
egipatskih urbanih i ruralnih sredina, kao i diljem svijeta, imaju bitnu ulogu. Clanovi
organizacije prije svega lojalnost i odgovornost iskazuju spram celnika pojedinog
ogranka te potom prema Bratstvu u cjelini. Bratstvo u pogledu ¢lanstva ima trora-
zinsku strukturu koja je uspostavljena na opcoj konferenciji 1935. godine. U knjizi
Memoirs of a Call and Proselytizer strukturu je definirao Hassan al-Banna, dok je
analiticku razradu u studiji Society of Muslim Brothers prikazao Mitchell P. Richard.
Clanovi prve razine nazivaju se ,asistenti” (assistants) i od njih se jedino zahtijeva
potpisivanje clanske iskaznice i pla¢anje ¢lanarine. Drugu razinu cine ,povezani
¢lanovi”, ,¢lanovi u odnosu” (related members/associate brothers) s Bratstvom.
Oni moraju poznavati nacela i ciljeve Bratstva, aktivno sudjelovati u njegovim aktiv-
nostima odnosno aktivno provoditi sadrzaj prisege poslusnosti Bratstvu. Na trecoj
razini su ,,aktivni ¢lanovi” (active brothers) i oni u potpunosti posvecuju svoj Zivot
Bratstvu. Takoder, oni trebaju na visoj razini poznavati Kur'an, prakticirati islamske
obaveze, detaljno poznavati djelovanje Bratstva, proucavati drustvena pitanja te
govoriti kuranskim arapskim jezikom kad god je moguce (nav. Acikalin, 2009.;
Munson, 2001.). Ovakav oblik organiziranja omogucava i neposrednu provedbu
ideja Bratstva u praksi, rezultate njegovog djelovanja prakti¢no osjecaju krajnji
korisnici - Siroke drustvene mase. Trorazinski ,mrezno-¢elijski” sustav organiziranja
takoder je omogucdio opstanak Bratstva i u uvjetima kada mu je bilo zabranjeno
djelovanje. Prodor represivnih drzavnih struktura i provedba drzavne represije bila
je bitno onemogucena.

Postavlja se pitanje Sto je uvjetovalo ili omogucdilo ekspanziju i rast utjecaja Musli-
manskog bratstva? To je pitanje moguce promatrati kroz razlicite teorije i perspektive
pri ¢emu svaka od njih nudi djelomi¢an odgovor. Pojedine odgovore znanstvenici i
strucnjaci pronalaze u analizama drustvenih promjena i anomije, teorijama struktu-
ralnog pritiska (Strain Theory), teorijama urbanizacije, teorijama relativne deprivacije
itd. Detaljnija analiza prelazi okvire ovog rada, no ¢ini se da je harvardski sociolog
Ziad Munson pruzio uvjerljivo obrazlozenje ekspanzije i utjecaja Bratstva. Prema
njegovu misljenju, uz djelomi¢no obrazloZenje koje nudi teorija politickog islama,
najpotpunije obrazloZenje je mogude pronadi u pojedinim konceptima (concept of
political opportunity structure) iz okvira teorija drustvenih pokreta koji promatraju

9 Dosadasnji lideri Muslimanskog bratstva su: Hassan al-Banna (1928-1949.); Hassan al-
Hudaybi (1949-1972.); Umar al-Tilmisani (1972-1986.); Muhammad Hamid Abu al-Nasr
(1986-1996.); Mustafa Mashhur (1996-2002.); Ma'mun al-Hudaybi (2002-2004.); Moham-
med Mahdi Akef (2004-2010.) te Mohammed Badie koji je na celu Bratstva od 16. sijecnja
2010. godine.
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odnos drustvene mobilizacije i politickog okruzenja. Povijesno promatrano tri su
razloga Sirenja utjecaja Bratstva: a) zahtjevi za odlazak Britanaca iz Egipta, b) dele-
gitimacija stranke Wafd koja je nakon Drugoga svjetskog rata izgubila utjecaj sto je
stvorilo politicki vakuum u koji je uslo Bratstvo te c) pruzanje pomoci palestinskoj
borbi protiv Izraela. U povoljnom politickom okruzenju ,,mudra strategija” Bratstva
omogucila mu je jacanje utjecaja. Rijec je o odnosu izmedu ideologije, organizacij-
ske strukture i aktivnosti Bratstva prema svakodnevnom zivotu egipatskog naroda.
Disperzirana ,,mrezna cCelijska struktura” omogudila je primjeren pristup ciljnim
drustvenim skupinama u skladu s njihovim konkretnim potrebama, primjerice bor-
ba protiv siromastva u ruralnim sredinama, zatjevi za demokratizacijom u urbanim
sredinama. Takva je mreza takoder omogucila djelovanje i u razdobljima kada je
Bratstvo bilo zabranjeno, de facto stalno su djelovali. Organiziranje na tri razine
omogudilo je da svaki pojedinac privrzenost Bratstvu iskazuje te djeluje u skladu
s vlastitim uvjerenjima i motivima bez obaveze trenutnog poddcinjavanja ciljevima,
ideologiji i akcijama Bratstva. Ideologija, organizacija i akcije Bratstva ustvari su
medusobno ispremrezeni. NiSta manje nije ni vazno da je ustanovljavanje svakog
ogranka podrazumijevalo i trenutno stupanje u realizaciju drustvenih projekata od
strane tog ogranka: izgradnja dzamija, $kola, bolnica, potpora lokalnom poduzetnis-
tvu, organiziranje sportskih programa. Na taj su nacin milijuni ljudi dosli u kontakt s
Bratstvom, dok je Bratstvo uvjerljivo ostvarivalo obecanja o socijalnim i gospodarskim
promjenama. Bilo je dokaz da je islam istinski put k razvoju. Pokazao se efikasnijim
sredstvom drustvene i politicke mobilizacije. Ideologija Bratstva nije apstraktna de-
bata vec¢ prakti¢na realnost implementirana kroz svakodnevne aktivnosti u skladu s
potrebama Sirokih slojeva egipatskog stanovnistva. Fizicko Sirenje organizacije bilo je
i jest praceno Sirenjem poruka u dzamijama, koje su jedino mjesto okupljanja izvan
dosega drzavnih kontrola i zabrana te pogodno za selekciju i novacenje kadrova
(Munson, 2001.). Ocigledno je da je Muslimansko bratstvo prvenstveno drustveni
pokret. Njegov je cilj drustvo usmjereno na islam, ali ne nuzno i stvaranje islamske
drzave. No, fokusiranje na ,islamizaciju drustva” vise nego na ,,islamizaciju politike”
ne znaci nepostojanje ambicija za stjecanje politicke modi i osvajanje vlasti.

ZAKUUCAK: USMJERENOST MUSLIMANSKOG BRATSTVA POLITICKO)J
DEMOKRACUI ILI EKSTREMIZMU

Sredi$nja kontroverzija koja se veZe uz ime Muslimanskog bratstva jest je li rije¢ o
umjerenoj islamistickoj organizaciji ili je pak rije¢ o radikalnom usmjerenju. Americka
administracija smatra ih monolitnim radikalnim pokretom koji nije moguce shvatiti
bez osvrta na nasilnu proslost i pokusaje da se nametne kao sredisnji egipatski
religijski i politicki pokret. Konzervativni krugovi strahuju od ,iranizacije” najvece
arapske drzave. Islamolog Lutz Rogler sa Sveucilista u Leipzigu, pak, smatra da
je utjecaj Muslimanskog bratstva u Egiptu precijenjen. S druge strane, egipatski
ideolog Al-Kaide, Ayman al-Zawahiri, optuzuje ih da su tisu¢e mladih muslimana
usmijerili na izbore umjesto prema dzihadu (Leiken i Brooke, 2007.). Od nastanka
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politickog islama krajem 1970-ih, Muslimansko bratstvo nalazi se izmedu vlasti koje
ih optuzuju za dzihad i dzihadista koji ih optuzuju za suradnju s vlastima (Gerges,
2005.:114). Je li zaista Muslimansko bratstvo radikaliziralo milijune muslimana
diljem svijeta ili ih je pak odvuklo od nasilja i usmjerilo k legitimnom politickom
i socijalno-karitativnom djelovanju? Povijesno promatrano oni su odbili radikalne
ideje Sayyida Qutbe. Ipak, u suvremenim uvjetima u nekoliko slucajeva (Afganistan,
Irak, Izrael) autorizirali su ,,defenzivni dzihad” protiv stranih osvajaca (Leiken i Bro-
oke, 2007.). Cini se da su u pravu autori koji upozoravaju da je Bratstvo usmjereno
k demokraciji, ali koja ukljucuje postupnu islamizaciju (slow islamization) drustva
i politike. Ostaje i dilema je li deklarativho usmjerenje k miroljubivom politickom
djelovanju samo sredstvo za dolazak na vlast, nakon cega bi se Bratstvo moglo
okrenuti radikalizmu i implementaciji nacela islamskog fundamentalizma.2 Cini se
ipak da je Muslimansko bratstvo prvenstveno posveceno miroljubivoj islamizaciji.
Ulazak u politicku borbu visestruki je izazov i za samo Bratstvo. Bratstvo zasigurno
nece poduzimati nepromisljene kratkoro¢ne poteze. Povijest dokazuje da je djelova-
nje Bratstva uvijek bilo dugorocno usmjereno. Uostalom dublje uvlacenje u politiku
moglo bi izazvati i raskol unutar samog Bratstva.?' Istrazivanja drustvenih stavova
iz lipnja 2009. godine pokazala su da 64% egipatskog stanovnistva ima pozitivne
stavove prema Bratstvu, a 16% negativne. Takoder 69% stanovniStva smatra da je
Bratstvo sklono demokraciji, dok 22% drzi da je Bratstvo ekstremna i nedemokratska
organizacija (WorldPublicOpinion.org, 2009.). Znadi li podrska od 64% u represivnom
rezimu Hosnija Mubaraka isto toliko glasova na slobodnim izborima??? Zasigurno
ne. To potvrduju i rezultati uvodno spomenutih istrazivanja provedenih tijekom
demonstracija za rusenje Hosnija Mubaraka i analize Medunarodne grupe za krize
(International Crisis Group) prema kojima Muslimansko bratstvo nema podrsku za
postizanje pobjede na izborima.

Izmedu Zapada i islamistickih pokreta postoje sukobi, nepovjerenje i medusobne
sumnje. Nekoliko je tema zbog kojih islamisti¢ke organizacije, pa tako i Musliman-
sko bratstvo ne uzivaju povjerenje Zapada kao legitimni politicki akteri. Uz op¢cu,
povijesno utemeljenu, sumnju spram politickih aktera ¢ija su politicka uvjerenja i
djelovanja utemeljena u religiji, to su sljededa pitanja: primjena Serijatskog prava,
nasilje, politicki pluralizam i individualne slobode, prava manjina te prava zena. Neke
od ovih sumniji prisutne su i spram Muslimanskog bratstva zbog ¢ega je jasno da i
Bratstvo u skladu sa standardima liberalnih demokracija ima demokratske deficite.
No, dosadasnje djelovanje Bratstva i njegovi politicki programi takoder ukazuju da

20 Povijesno promatrano sli¢na situacija moze se pronadi u djelovanju ruskih boljsevika, nje-
mackih nacista, ali i u arapskom svijetu ako se promatra djelovanje Baath partija u Iraku i
Siriji.

21 Celnici Bratstva izjavili su kako nemaju namjeru kandidirati kandidata na predstoje¢im
predsjednic¢kim izborima, ali da namjeravaju formirati stranku pod nazivom ,Stranka slo-
bode i pravednosti” (Justice and Freedom Party). Vidi: International Crisis Group, 2011.

22 eri Hosnija Mubaraka i vlast i Bratstvo su ,imali koristi”. Stabilnost Mubarakova rezima
ovisila je o strahu od Bratstva, dok je Mubarakovo rastakanje opozicije znacilo da je politika
ucinkovito prebacena u polje religije u kojem je Bratstvo bilo najmoc¢nija snaga.
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je Bratstvo dostiglo pojedine demokratske standarde (Hamzawy, Ottaway i Brown,
2007.). Je li stoga Muslimanskom bratstvu potrebno dozvoliti ulazak u legitimnu
i politicku borbu kao politickoj stranci? Odgovor je potvrdan. No, i u tom slucaju
namecu se barem dvije kriticke razine koje to mogu osporiti. Prvo, je li djelovanje
Bratstva posljednjih godina takvo da ulijeva povjerenje u pogledu postivanja de-
mokratskih procedura? Drugo, koje mjere je moguce poduzeti da se ocuva politicki
i institucionalni egipatski sustav u slucaju da Bratstvo nakon moZzebitne pobjede
na izborima zauzme orijentaciju k radikalnoj agendi? Na prvo pitanje nema jedno-
znac¢nog odgovora. No, ako se i prihvati teza da je Bratstvo jo$ uvijek ekstreman
islamisticki pokret, mnogo je bolje da se taj , ekstremizam"” izrazava kroz legalne i
legitimne politicke kanale i institucije nego izvan njih. Ulazak Bratstva u legitimnu
politicku utakmicu s ciljem da osvoji vlast i promijeni egipatski sociopoliticki sustav
zasigurno ce rezultirati i time da ce politicki sustav mijenjati Bratstvo. Odgovor na
drugo pitanje moguce je pronaci u modelima Indonezije, Malezije i Turske, drzava
u kojima islamisti sudjeluju u demokratskom politickom Zivotu i izbornim proce-
durama. Je li turski model primjenjiv na Egipat? Struc¢njaci koji ne vide moguénost
primjene turskog modela na buduci Egipat i Muslimansko bratstvo kao bitan politicki
¢imbenik isticu nekoliko elemenata: a) Turska je nepobitno sekularna drzava, b) ima
80-godisnje iskustvo civilnog drustva, c) ima bliske odnose s europskim susjedima,
d) ima demokratsku tradiciju te e) ustavne odredbe o vojsci kao ¢uvaru sekularizma.
Pritom isticu da egipatska vojska ne moze biti ¢uvar demokracije, civilnog drustva
i sekularizma. Egipatska vojska je uvjerena da je ,nasljednik” Egipta od revolucije
1952. godine, njegov vlasnik, a ne cuvar. Takoder, egipatska vojska je islamizirana i
s islamistima je u sukobu za mo¢, a ne u ideoloskom sukobu (Khalil, 2006.).2

Bez obzira na stupanj opravdanosti ovakvih stajaliSta Muslimansko bratstvo
zasluzuje Sansu. Zapadna politika treba podrzati ulazak Muslimanskog bratstva u
politicku borbu. To je put k demokratizaciji i reformi egipatskog drustva i Sto je jos
vaznije sprecavanju radikalizacije Egipta. Recentna istrazivanja uvjerljivo dokazuju
potencijalni radikalizam i protuamerikanizam. Istrazivanje stavova u odnosu na
medunarodnu politiku (Program on International Policy Attitudes) koje je provelo
Sveuciliste u Marylandu objavljeno je u travnju 2007. godine, a obuhvacalo je istra-
Zivanje stavova u Cetiri drzave: Maroko, Egipat, Pakistan i Indonezija. Istrazivanje je
pokazalo kako stanovnistvo Egipta u 92% slucajeva smatra da je cilj SAD-a oslabiti
i podijeliti islamski svijet, 86% Egip¢ana smatra da americki ,rat protiv terora” ima
za cilj ostvarenje dominacije na Bliskom i Srednjem istoku. Nadalje, 91% Egipcana
opravdava teroristicke udare na americke ciljeve na Bliskom i Srednjem istoku, 70%
stanovnistva opravdava samoubilacke akte, dok 56%, stanovnistva podrzava Al-
Kaidine akcije ili stajalista prema SAD-u, dok pozitivne stavove prema Osami bin
Ladenu ima 40% egipatskih ispitanika (Muslim Public Opinion on US Policy, 2007.).

2 Turska je vojska kao cuvar sekularizma 1997. godine prisilila Necmettina Erbakana na
podnosenje ostavke s mjesta premijera. Necmettin Erbakan je nakon pobjede na izborima
postao prvi islamisti¢ki premijer u povijesti sekularne Turske. Njegova ,,Stranka blagostanja”
(Refah Partisi) zabranjena je 1998. godine zbog krsenja ustavnih odredbi o sekularizmu.
Godine 2003. takvu je odluku potvrdio i Europski sud za ljudska prava.
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Antiamerikanizam i podrsku ciljevima Al-Kaide od strane Egip¢ana u rasponu 60-
80% potvrdilo je i istrazivanje Sveucilista u Marylandu iz 2009. godine (nav: Nelson i
Sanderson, 2011.:21). Takoder, interesi Zapada i Muslimanskog bratstva preklapaju
se barem u nekoliko vaznih tocaka: borba protiv Al-Kaide, podrzavanje demokracije
i sprecavanje Sirenja iranskog utjecaja u arapskom svijetu. Podrzavanje umjerenih
islamista jest oblik politike containmenta (zadrZavanja): odvajanje umjerenih isla-
mista od militaristickih krugova i sprecavanje ekstremne radikalizacije. Ipak ostaje
pitanje je li islamisticke zahtjeve moguce ostvariti kroz formalne kanale politicke
participacije? Bez obzira na odgovor, nepobitna je cinjenica da su egipatske poli-
ticke institucije evoluirale i da je demokracija, makar na islamski nacin, postala dio
politickih razmisljanja i politickog diskursa. Zapad treba pruziti Sansu Muslimanskom
bratstvu, treba pruziti Sansu usmjerenom islamizmu i napustiti poglede iz proslosti
prema kojima je ,zeljezna zavjesa” (Iron Curtain) zamjenjena, ,,zelenom zavjesom”
(Green Curtain) kako je to prije 18 godina istaknuo Hirsh Goodman.
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Summary

Recent events throughout the Arab world once again placed the Middle Eastern region
in the center of media attention and world politics. The collapse of the regime of Hosni
Mubarak was widely welcomed but it has also generated some doubts regarding the
final outcome of the incipient political changes and of the Egyptian society’s democratic
potentials. In Egypt, as well as in other Arab autocracies, the democratic opposition is
institutionally weak and fragmented while the Islamic movement has proved itself to be
well organized and firmly embedded in the key institutions of the civil society. Thus, is it not
legitimate to ask whether we can realistically expect that the emerging political processes
will lead towards the democratic transformation of the Arab world or if, conversely, they
will result in new type of authoritarian political system replacing the old one? This article
maintains that broadly defined Islamist movements represent important socio-political
forces that will, in the forthcoming years, influence the direction and character of future
Middle Eastern politics. Following an analysis of the phenomenon of Islamic revival and
of the different forms of the political articulation of Islam, the authors’ pay particularly
attention to Egypt’s Islamist movement. Egypt is taken as the template for analysis for
two reasons: First, because it is home to Muslim Brotherhood (MB), the organization
which played the most critical role in the development of contemporary Islamist politics,
and second, because the authors believe that the future of the whole region heavily de-
pends upon the outcome of the Egypt’s political transition. Therefore, this article deals
with issues such as the socio-historical roots and evolution of the Islamist movement
in Egypt, organizational structure of the MB and the character of its activism, and with
the controversies surrounding MB'’s true political goals and ambitions. Although there
are reasons to doubt whether most of the MB's activists and leaders are genuinely pro-
democratic, the authors still believe that accepting MB as an equal player in the political
arena represents the only true path toward democratization of Egypt and a safeguard
against its political radicalization.

Keywords: democratization, Arab autocracies, political Islam, fundamentalism, Islamic
revival, Islamist movement, Islamic activism, Egypt, Muslim Brotherhood.
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