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Slijedom od Poklada do BoZida opisani su najznadajniji godi$nji
blagdani i folklome svefanosti 3to su se tradicionalno odriavale
medu banijskim puanstvom prve polovine 20. st. Faktografski sc
dio temelji na rukopisnim zbirkama suradnika nekadainjeg
Instituta za narodnu umjeinost, koji su 50-tih godina provodili
folkloristitka istraZivanja na Baniji. U najveéoj su mjeri kori¥ieni
podaci Nikole Bonifatiéa ReZina. Sadrfaj grade potakao je autoricu
da promotri simbolitke aspekle obradenih fenomena. Prilog je
raden s ciljem da ovom vrstom povijesnoga materijala svjedodi o
Zivotu i tradicijskim olitovanjima banijskoga pudanstva, koje je
ratnim zbivanjima 1991-1992. velikim dijelom bilo primorano
napustiti svoja nasclja.

Jedno od podrudja koje je osjetilo svu Zestinu i bestijalnost ratnih zbivanja u
Hrvatskoj 1991-1992, tc Cije se civilno stanovnidtvo sutelilo sa svom dubinom
ljudske nesrece 1 besmislom ratnih razaranja, jest Banija. Ta preteZito brdovita
regija smjestena je u jugoistofnom dijelu sredidnje Hrvatske izmedu Korduna,
Pokuplja, Posavine i Bosanske krajine. Izvor sada¥njem zlosrctnome
dogadanju proistjece iz mijeSanoga nacionalnog sastava njczina stanovnistva,
nastala ishodom viSestoljetnih povijesnih procesa na tom tu. U predvederje rata
tu su demografsku sliku ¢inili Hrvati i Srbi, dva naroda koja su se u ovom
sukobu nadla suprotstavljena. U ukupnom broju puanstva Hrvati (u domacéem
komuniciranju &esto oznadavani kao Sokci) zauzimali su oko 40%, a Srbi
(veéinom nazivani Viasi) oko 60%.!

! Prema posljednjem popisu stanovniitva u opéini Sisak Fiviclo je 64,5% Hrvata i 22,8%
Srha, u opéini Petrinja 44,2% Hrvata i 44,9% Srba, u opéini Glina 35.0% Hrvata i 60,5%
Srba, u opéini Kostajnica 28,5% Hrvata i 62,4% Srba, te u opéini Dvor 9,5% Hrvata i
85.6% Srba (Prethodni rezullali popisa stanovnidtva, stanje oZujka 1991. g.).
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U razdoblju od 26. srpnja 1991, datuma prvih masakara u selima
Kuljani, Zamla¢a i Struga, do proljeéa 1992. na Baniji je evidentirano ¢etrdeset
potpuno unidtenih i spaljenik, te tridesctijedno djclomice opustodcno hrvatsko
selo. Za nekoliko je scla sudbina nepoznata, kao §to nije poznat ni stupanj
razaranja gradskih nasclja Petrinje, Gline, Kostajnice. Posljedica tome bio je
bijeg ili protjcrivanje Hrvata, egzodus izuzetnoga razmjera, zapoCet 31, srpnja
1991. progonom hrvatskih Kostajni¢ana iz njihova okupiranoga grada.? Ne
raspolaZemo podacima kakvo je stanje u srpskim selima te da li je 1 odonud dio
pudanstva izhjegao.

U vrijeme nastajanja ovog priloga, u proljeéc 1992, jo3 je posve
neizvjesno §to ¢c sc na Baniji dogediti kad se uspostavi mir i kad ¢e se Zivot
ljudi odvijati u kako-tako normalnim okolnostima. Hode li se prognanici vratiti
u razorene domove? Svi ili neki? Hoée 1i oni Banijei $to su se priklonili
agresorskoj strani ostati u svojim naseljima? Svi ili neki? IH njih tck &eka
izbjegli¥tvo? 1, najzad, krucijalno je pitanje: hoe li uopée biti mogué zajednicki
7ivot?

Sada&njost jo§ ne daje odgovore. Donijet e ih tck buducnost. Neupilno,
medutim, jest, da se nakon ove nemile zbilje kontinuitet nekih dosadaSnjih
formi Zivijenja prekinuo. Izbalansiranost funkcioniranja kulturno-socijalno-
duhovnih dobara, modcla pona$anja tc vrijednosnih sustava, ravnotezZa
formirana du#im slijedom minulih razdoblja, jamaéno je naruScna. Stoga sc u
buduénosti moZe odekivati poletak procesa postupnog stvaranja novih izraZaja
koji ¢e utjecati na oblikovanje drugadijega bi¢a Banijaca.

Svaki narod nosi teret svoje povijesti - zamijetio je David Biale - 1
zapravo je razapet izmedu vlastitoga razumijevanja povijesti i zbilje dnevne
politike (1987, 207). Tom je idcjom odreden i cilj ovoga priloga: da mozaiku
povijesti banijskoga pucanstva doda jo¥ jedan sitni kamencic. Svjedoccedi o
nekim obiljezjima Zivotnoga stila, o nckim interakceijama izmedu druStvenih i
ctni¢kih skupina, htjelo bi se njime pridonijeti razumijevanju povijesti Banijaca.
Dakako, rijef je o povijesti svakodnevice.

Jedno je od osnovnih ctnologkih polazidta da vecdina kulturnih dobara ne
proizlazi iz okrilja novog stvaranja, veé je utemeljena u predaji. Takvog su
znacaja i lenomeni kojima s¢ ovdje bavimo - obi¢aji. Generacija koja ih
primjenjuje kao dio svoje kulture ponajmanjc je zasluZna za njihovo stvaranjc.
No, sudjclujuéi u njima, odrzavajuéi ih i prenoscéi posiZc za njima kao
specifiénim izrazima identiteta svoje sredine. Ovdje Ce bill razmotrene one
prigode koje nadilaze rcdovnu svakodnevicu, le svojim ponavljanjem na
ustaljene terming ritmiziraju tok godine, pa i simboliziraju prirodne godisnje
mijene. Te su prigode zajedni¢ko dobro ncke sredine 1 zajednicki poticaj, bez
obzira koliko je u njima aktivni udio pojedinca. Prostor njihova zbivanja nijc
ogranifen samo na prostor doma, obitelji i domacinstva, ncgo mu je popriStem i
prostor jednoga ili nckoliko scla, katkad i prostor grada. Po toj su, dakle,

2 Podaci su crpljeni iz novinskih &lanaka objavljenih u Vedernjem listu od 7.12.1991, str.
17, 1e Viesniku od 5.3.1992, str. 6.
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vanjskoj formi to drutveni [enomeni: prigode u kojima s¢ izraZavaju pojedine
dobne, spolnc pa i marginalne skupine, prepoznaju modelt ponalanja i djeluju
kao kohezione silnice naseobenih zajednica. Svojim, pak, unutarnjim sadrZajem
kulturni su simboli, sastavljeni od znakova i znalenja, u smislu kako ih
odreduje Nikola Skledar: znak je duhovna tvorba kojom se iskazuje neka
pojava, a znafenje duhovni sadrZaj koji odreduje pojave u Covickovu svijetu i
koji se saopujc u materijaliziranom obliku - sistemom znakova. Isti autor
napominjc da su znaCenja, povezana u sustave s drugim znalenjima,
neczaobilazna sastavnica kulturnih identiteta (1991, 10). Fenomen godidnjih
obifaja tretiramo, dakle, kao obiljeZje kulturnoga identitcta Banijaca.

Jedna od sudionica folkloristiCkoga istraZivanja, $to je 50-tih godina bilo
poduzeto na Baniji, bila je zatefena dubokom arhaikom 310 je proZimala Zivot
tih, tada jo¥, patrijarhalnih i pomalo grubih ljudi. Zapisala je pritom:

*... ostajala sam uvijck pred nerjeSivom zagonetkom: kako ovi ljudi
koji tako sirovo i surovo Zive, tuku i prebijaju svoje Zene, mulc sc na
nesretnom komadiéu zemlje, bez ikakva nastojanja da poljepsaju i
unaprede svoj Zivot, kako ovi ljudi €uvaju i stvaraju tradiciju takve
posebne pjesnicke ljcpote...” (Bo3kovié-Stulli 1956, 2).

Nakoen ovako predolene slike banijske sredine nece se doimati neoCekivanim
%to je pri proucavanju grade o godiSnjim obi¢ajima u prvi plan izbio, gotovo se¢
nametnuo, mitsko-magijski sloj banijskoga kultumog bica. Bez obzira §t0 za
inicrpretaciju takvih fenomena nedostaje pravi znanstveni instrumentarij, pa su
procjene nuzno optereéene subjektivno$u, valjalo ih je evidentirali. Posebice,
sloZimo 1i se sa Skledarovom tvrdnjom da su "mitski simboli... vi$c ili manje
potreba... svih socio-kulturnib (i nacionalnih) zajednica kao simboli njihove
autoidentifikacijc™ (1991, 18).

Najzad, jo§ rijeé-dvije o izvorima. Osnovna je faktogralija crpljena iz pet
rukopisnih zbirki nekadaSnjeg suradnika Instituta za narodnu umjetnost (danas
Instituta za ctnologiju i folkloristiku) Nikole Bonifali¢a-RoZina.? Zbirke su
nastale na temelju njegova istraZivanja banijskoga podrugja u razdoblju od
1954. do 1960. Autor je podatke o obiajima prikupljao uz drugu folklornu
gradu, a i u obi¢ajima u prvom su ga redu zanimali dramski prizori. Stoga 1 sve
teme nisu bile istrazene u jednakoj mjeri. Nekima je bilo posveéeno vise paZnje,
pa su i zapisi cjelovitiji, za druge su ostali fragmentami. Uz Bonilalieve zapisc
kori3teni su podaci iz rukopisnih zbirki i drugih istraZivaca tadadnjeg Instituta,
koji su u isto vrijeme skupljali na Baniji folklomu gradu o usmeno-knjiZzevnim
oblicima, glazbi, plesu, likovnom izrazu. Rukopisna je grada, gdje je bilo
mogule, dopunjena i podacima iz objavljene etnogralske i srodne litcrature,
koja je, medutim, za banijsko podrucje izrazito oskudna,

Zivotna dob kazivaa koji su opisivali svoju blagdansku praksu
omogudéuje postavljanje kronolo$kog okvira. Kako su najstariji sugovornici
nagih istraZivaca bili redeni u posljcdnjoj Setvrtini 19. st., a najmladi 40-tih
godina 20. st., moZc sc bez sustezanja tvrditi da su pojave o kojima je rijec bile

3U nastavku oznagavan kraticom NBR.
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sastavnim dijelom Zivotnoga stila tc ofitovale svjetonazor Banijaca prve
polovine 20. st.

Od istraZivanja i nastanka izvora dijcli nas gotovo etiri desetlje€a. Zbog
toga, a i drugih netom spomcnutih okolnosti, ovaj je pregled nepotpun,
mjcstimice uopéen, jer s¢ difercntnost prakse nije svagdje mogla pouzdano
utvrditi. To su i razlozi 3to ove fecnomene tretiramo kao obiljeZja kulturnoga, a
ne etni¢koga identiteta, to bi se u ovoj prilici moZda olekivalo.

Poklade - raspojasanost na izmaku zime

Do 60-tih godina 20. st. kamevalski su se obi¢aji redovito prakiicirali. Fanjak,
fasnik (Glina, Petrinja), fasnici (Mracaj), mackare (Kostanjevica, Dvor) bio je,
¢ini se, vaZan drudtveni dogadaj u prijelaznome zimsko-proljetnom razdoblju
kako za stanovnike scoskih, tako i za pufanstvo op€inskih i gradskih naselja
Banije. U onodobnoj su praksi sudionici maskiranih ophoda veéinom pripadali
odrasloj populaciji, i 10 oba spola, ¢ime jc i mjesto Poklada u drustvenom
Zivotu bilo znadajnije. U tim je dogadanjima sudjclovao veéi dio naseobene
zajednice: jedan aktivnije - preruavanjem u odredene likove i izvodenjem
odredenih prizora, a drugi pasivnije - prihva¢anjem posjeta maskiranih u svoje
domove 1c druZenjem s njima uz &a¥éenje i darivanje. U cjclokupnom se
zbivanju, kakvo je u to doba na Baniji bilo uobiéajcno, ispreplitalo - kao i
svagdje drugdje u karncvalskim obi¢ajima - nckoliko znafcnja. Onaj prvi,
najlak¥c uolljivi smisao tih postupaka bila je igra aktera te zabavljanje
gledalaca, 5to je kulminiralo u pone3to oporoj opuSicnosti svih sudionika.
Prerudavanje, koje samo po sebi dozvoljava veéu slobodu u zadirkivanju te
izvrgavanju rugh pojedinaca i njihova djelovanja bilo na osobnoj bilo na Sire-
dru¥tvenoj razini, nerijetko je prerastalo u ludovanje i raspojasanost. Usto,
mogao sc jo¥ prepoznati i onaj dublji, drevniji smisao toga dogadanja, oitovan
u magijskim obiljeZjima. Ova su, medutim, bila dvojaka. Jednima je bila svrha
postizavanje za§tite u obrani pojedinca, obitelji ili zajednice od predvidljivih
ncdaca i nevolja. Drugi su se izvodili iz uvjerenja da potiCu boljitak, $to je, u
ovoj preteZito agrarnoj sredini, znagilo osiguranje obilna uroda t priploda.
Postojanjc svijesti o magijskom ucinku Poklada potvrduju neposredna
tumadenja ispitanika. Tako je, primjerice, Mile Radi¢ iz Su¥njara izjavio:
"Matkare idu poradi grada, da grad ne wee”, dok je Katica Vudicevic€ iz Hrastovice
vjerovala u uzrotnu povezanost broja maskiranih s koli¢inom uroda: "Sto je
vi¥e madkara, to je rodnija godina” - kazala je (NBR 1960, 52, 56).

Mecdu standardnim likovima maskiranih najzastupljeniji je bio arhaian
par babe 1 djeda. U tim se ulogama vedinom radilo o inverznoj ulozi spolova;
Zenska sc osoba prerufavala u djeda, a muska u babu. Neposredno j¢ o tome
svjcdoCila Ivka Tkic¢ (r. 1940) iz Gvozdanskoga, koja je preruSena u djeda sama
sudjelovala u maSkarama (NBR 1959, 52). Par sc mogao prcpoznati po
osebujnom izgledu i tipiénim rekvizitima. Figuru se nastojalo Sto vise izoblidit,
$to s¢ postizavalo ispunjavanjem odjeée slamom il sijenom, pa je died dobivao
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debele noge 1 grbu, a baba izrazito obla stegna. Lica su prekrivali
transparentnim platnom domace izrade (redina), s naSivenim brkovima i
bradom od kudjclje za djeda, a premazom od &adi za babu. Krabulja (lafra) je
dodue mogla biti napravljena i od papira pa ¢ak i od tikve. Izobli¢enoj je pojavi
djeda doprinosio i izokrenuti koZuh (¢urak), kojim je prekrivao trup. O pasu
mu je visjelo ovje ili govede zvonce, katkad privezano debelim konopeem iz
konjske ili volovske opreme (§tranjga). Osim starog $e¥ira neki su na glavu
stavljali 1 Subaru s pri¢vriéenim rogovima. U rukama je nosio §tap (krda) ili
sjekiricu (nadak).

Dobar dio tih rekvizita pripada standardnoj opremi pokladnih likova i u
drugim podrujima Hrvatske, te ima identi¢no znadenje: vjerovanje da se
rogovima rastjeruju zle sile koje bi mogle naZkoditi ljudima, stoci 1 usjevima,
kao i vjerovanjc da se zvonjavom rastjeruje nevrijeme. [zobli¢enost, pak, u
mnogim se vicrovanjima potvrduje kao znak magijske moéi.

U opremi babe dominirala je $iroka suknja (roklja) i prsluk, koji su
prekrivali nagladene atribute Zenskosti, dok je zakrabuljena glava najfe¥ée bila
prekrivena rupcem. Medu stalnim je rekvizitima babe bila koSara za skupljanje
priloga te, katkad, preslica s predivom i vretenom kao oznacitelj pripadnosti
Zenskome spolu.

U cijeloj je opremi toga para nedvojbeni naglasak na putenosti. U sclu
Majur, primjerice, crotske su naznake bile izraZene predimenzioniranim
testisima u djeda, napravljenima od tikava, te gravidnim izgledom babe s
izbo&enim trbuhom, uginjenim od slojeva krpa. No, istodobno sc u standardnoj
opremi nalazio i rekvizit pokore i pokajanja - pepeo, §to sz ga nosili u torbici il
kesici i njime zasipavali prisutne.

Obje komponente poklada, zabavna i magijska, naziru se i u ponasanju
babe i djeda. Svojim grubim i oporim vladanjem - medusobnom svadom,
natjcravanjem, tu¢njavom - zabavljali su gledaoce. "Drmni guzovima, dok je veda
ladovina” - govorio je djed babi u Divuii, pa nastavio: "Da vidimo ko 1i more, ko
li ne more. A ja mogu - fala Bogu!" (Ivandan 1960, 21). No, pritom su svi
gledaoct znali da se pri tuénjavi baba i djed bacaju na pod da bi time izazvali
bolji urod polja; da ¢e njihov ples na dvoridtu potaknuti veéi prinos jaja u
koko38i; da ¢e dizanje nogu uvis ili skakanje pri plesu u kuéi osigurati dobar
ured lana. Pri plesanju drmeSa v Mradaju djed bi zapitac babu: "Kaii koliki ¢c
keien (= lan, op. A. M) narasti?" Baba digne nogu koliko moZe i kaZe: "Ovoliki
keten bio!™ (NBR 1960 a, 25). U Grabodtanima je zabiljeZen iskarz Anc
Karanovi¢-BoZi¢ (r. 1904): "O¢emo vederas za keten otplesati? Ali moramo visoko
noge dizati, da bude visok, da ne bude mali kraj zemlje.” (Ivanan 1960, 51) Pucko
se tumadenje tom postupku &ulo u Unéanima: "Ko je zdrav i mlad za plesat taj je 1
dobar za keten sijat” (isto, 34).

Nadalje, domacdin je kuéc bio obvezan dotaknuti djedove "testise™ od
likvi, pa za tu svoju gestu i platiti. On je to sa zadovoljstvom i udinio jer je
vjerovao da ¢e mu time i godi&nji urod biti obilniji. Dotle je baba za scenu kad
ée svoj "porod” donijeti na svijet izabrala mjesto ispred one kude u kojoj je
stanovao nedavno vienfani bradni par.
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Kao i drugdje u Hrvaiskoj i na Baniji je bila uobi¢ajena preobrazba toga
para stapanjem u jednu kombiniranu Zivo-neZivu figuru. Na Zivucu bi se,
naime, babu pricvrstilo slamom oblikovan lik djeda. Djedovo je poprsje bilo
téte-a-téte uz habino, pa bi ga ona i rukama obgrlila, dok su mu noge, nerijetko
obuvene u Cizme, striile iza babinih Ieda. Ovim likom markiranoga koitusa
sublimirana je jedna od bitnih znaajki poklada: funkcija poticanja reprodukcije
- kako agrarne, tako i humane - ¢inom oplodnje.

Na jugoistoZnom dijelu Banije u kamevalskom je ophodu sudjclovao jo¥
Jjedan par. Nazivali su ih murdin i bula, a moglo ih se prepoznati po tipitnoj
opremi. Turcina je obiljcZavao fes, u rukama sablja (Eesto drvena), dok je bula
bila odjevena u dimlije, katkad sa zarom na licu. Njihova uloga nije bila tako
izrazita kao u prethodnoga para. Turéin jc gledaoce zabavljao svojim
ratobornim mahanjem sabljom "zasti€ujuct” bulu, a ova je, ako jc uza s¢ imala
karte, proricala sudbinu ukuéanima.

U faljivu su izdanju, kao i inade u scoskim pokladama maskare izvodile
jedan od najspektakulamijih dogadaja iz zbiljskoga Zivota - svadbu. Uz
redovitu zamjenu spolova u preru$avanju miadenaca, u grupi su bili nazogni
djeveri djeverusa, kum i kuma, barjaktar te ostali svati, nerijetko na konjima. U
zbilji poStovana i skoro nedodirljiva, mladenka je u makarama bila sreditem
rugla, posebice zbog glumljcnoga graviditeta. Takav njczin poloZaj ogleda seiu
praksi zabiljezenoj u Gvozdanskom, gdje je obi¢no samo "mladenka” morala
jahati na magarcu (NBR 1959, S0},

Uobigajeno je bilo i igranje pogrebnog ceremonijafa, ali s vesclim
ishodom. "Pokojnika” bi nosili na ljestvama i oplakivali, sve dok ga netko ne bi
nenadano ubo iglom. SkocivEi na noge oZivjeli bi se "pokojnik” pridruZio plesu
te tako samo jo§ pridonio opéoj raspojasanosti.

Cigani koritari 1 kotlokrpe, ciganke vraare, kovaéi koji udaraju po starim
kantama, lije¢nici s injekcijama, brijadi s britvama - stercotipi su §to su se mogli
opctovano razaznavati i u gradskim povorkama. Manjc je bilo Zivotinjskih
likova. Jednoga je opisao Matija Grubi¢ iz Stublja:

"Naprave ‘konja’. Dvojica bi se sagnuli. Onaj drugi uhvati prvoga oko
pasa. Pokriju ih platom. Samo sprijeda ostavi da moZe vidjeti. Owraga
mu veze metlu kao rep. (..) Na ovoga konja zaja$i jedan. Ima lice
pokriveno. Ne govori jer bi ga s¢ prepoznalo. Cetvrti ga vodi, on je
maskiran kao siromah” (NBR 1959 a, 34).

Osim pokladnoga utorka kao sredifnjeg dogadaja maskiranim bi se ophodom
zapoCinjalo ve¢ i prethodne nedjelje, a zavrfavalo, poglavito u veéim mjestima,
u srijedu na Pepelnicu. Okupljene maske, prolazeéi nascljem, pjevale su i
plesale uz pratnju svirale i bubnja, gusala ili tambura, hvatale prolaznike i
posipavale 1h pepelom, te ulazile u kuce. Ondje su izvodile prizore s
medusobnom svadom i tunjavom, svadbene prizore s naglaenim lascivnim
pokretima, prizore radanja u istoj maniri, pogrebne prizore s oZivijavanjem
mrtvaca; usto bi ukucanmima gatali ili ih zadirkivali, te plesali, posebice za keten.
Od ukucana su zahtijevali darove, a ovi bi im poklanjali jaja i slaninu, gdjegdjc
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povjesmo lana, te ih gastili rakijom, vinom i pokladnicama. U sclima povorka je
maski zastajkivala na raskriZju s bunarom, ple3uci oko njega kolo.

U zapadnome dijelu Banije bio je obiaj obaveznoga pokladnoga
ljuljanja. Zapis iz Hrastovice kazuje da su ljuljacku (/juljarka) napravili u Supi ili
bi je objcsili napolju o stablo, a u Bid¢anovu 1 ViduSevcu ham 1 lanac s kola
zadjenuli bi o kuéno sljeme. Svrha je obrednom ljuljanju bilo - uz poticanjc
plodnosti, posebice debljine repe ili visine lana i konoplje - i osiguranje
zdravlja; u Hrastovici, primjerice, svi su s¢ odrasli sudionici morali tri puta
proljuljati da bi sprijedili vrtoglavicu {(NBR 1960, 56). Ljuljanje je jedan od
univerzalnih magijskih simbola, povezanih zbog svoga izmjeni¢nog gibanja s
obredima rodnosti i plodnosti. U mnogim juznoslavenskim podrudjima, gdje s¢
osim na Poklade obavljalo i na Durdevdan, takoder sc potvrdujc u svojoj
dvojakoj namjeni kakva je i na Baniji: agramoj (za dobar urod usjeva) i
proflakti¢koj (protiv djelovanja zlih sila 1 za osiguravanje zdravlja). (Ilijin
1962)

Zapisi iz 50-tih godina sugeriraju da sc praksa izradivanja samostalnoga
karncvalskog lika u obliku lutke (fasnik) - sa znalcnjem objckta drudtvenc
kritike i uloge krivca svim nedacama - prakticirala samo u gradovima. Zapis iz
Petrinje potvrduje da su na Pepelnicu:

"... fa¥nika digli na kola, vozili se po gradu. Obi¢no pred podne. Pa bi
i&li na most od Petrinjéice. Tamo su mu pjevali mZaljku. Osuda mu se
titala. Jedni su ga hvalili, drugi kudili. Onda su ga najzada zapalili i
bacili u Petrinjicu” (NBR 1960, 57).

U Kostajnici je bilo uobi¢ajcno da kola s fa¥nikom "naricuéi” prati "mladenka”
maskirana u korotnu opremu, dok su u Dvoru sudionici nosili futku za vratom
(krkafe). Zakapajuéi ga kraj vode na Cistu srijedu ujutro, itali bi opijelo: "Pio,
lumpao, pa se prehladio!” (NBR 1959, 45)

Mecdu pepelni¢kim obifajima znadajan je zapis o reliktu dreviog rituala.
Bonifati¢ je zabiljeZio da sc toga dana u ViduScveu musko-Zenski par upregao
u plug vukuéi ga scoskim putem i orui po dvori§tima. Dobro je poznat kultni
odnos starih agramih drugtava spram orade sprave kao instrumenta svetog ¢ina
oplodnje zemlje. U istovjetnim obiajima pepelnitkoga magijskog oranja,
potvrdenima u sjeverozapadnoj Hrvatskoj, pri tom su €inu sudjelovali ili
muskarci preodjeveni u Zensku odjecu ili je u skupini muskaraca bila Zena u
mladenkinoj opremi ili bi iza orafa jednoj Zeni bio namijenjen posao sijanja
(I8gum 1978, 5-6). ViduSevacka je simbolika posve jasna, Cak dodatni
argument tezi da su prvo oranje izvodili parovi, te je ono katkada bilo praceno i
spolnim &inom (Chevalier-Gheerbrant 1983, 458).

Dakako, takvo je znafenje pokladnoga oranja posve i8¢czlo iz svijesti
Banijaca. No, kao i staro vjcrovanje da ¢e brazda zaorana na istu srijedu oko
kuée ili naselja 3tititi od bolesti, u prvom redu zaraznih, nije se zaboravilo ni
vjcrovanje u za¥titnu moé pokladnoga jela. Na fadnilkom jc jelovniku uvijek
bilo kuhano zelje sa szhim mesom. Vodu u kojoj se kuhalo meso safuvali su
do srijede, pa bi njome mazali noge, gdjegdje 1 kravlja vimena, kao preventivno
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sredstvo protiv zmijskog ujeda; takoder protiv znojenja. "Kata, kada, potrkaa, /
potrla te fa¥nikova juva" - govorili su pritom u Hrastovici (NBR 1960, 54).

Bilo jc jo¥ nekih tipi¢nih postupaka, doduSe sa zaboravljenim jli
transformiranim znacenjem. Dobro je poznato da nakon obilja u jelu i pilu §to
kulminira Fasrikom, Pcpelnicom zapoinje korizma, razdoblje ¢ednosti i
umjerenosti. OCitovalo se to i zabranom plesanja "od fagnika do Uskrsa” (Tvandan
1960, 79). Taj sc prijelaz u nckim podrudjima Hrvatske simboli¢no iskazivao
metenjem Ku€e radi odstranjivanja mesnih ostataka. T u Dvoru se prakticiralo
metenje posljednjega pokladnog dana, ali s novim znaéenjem - zastitom od
buha.

Valja jo¥ konstatirati da su Poklade bile jednim od rijetkih druftvenih
dogadanja u kojemu nije participiralo svo banijsko pudanstvo. PreteZito su
sudjelovali Hrvati, dok su Srbi imali svoj pandan u maskiranom ophodu
Carojica (o Cemu kasnije). U zapisima iz dvorskog kraja izrijckom su navedena
scla sa srpskim pucanstvom (Kotarani, Javnica, SoZanica) u kojima se nidta nije
dogadalo na Poklade, naspram hrvatskih naselja Zamlade, Struge, Matijeviéa,
gdje se - kao i u Dvoru - obi&aj izvodio (NBR 1959, 44). Tome slijedi i iskaz iz
Gomjih Kukuruzara: "Od slame ne prave Covjcka. To je Sokalko" - izjavio je
Milan TomaSevi€ (r. 1910) (NBR 1960 a, 23). Stoga je u drutvenom Zivotu
Banijaca, kakav je bio uobi€ajcn do sredine 20. st, pokladno dogadanje bilo
jednim od obiljeZja folklomih tradicija Hrvaia.

Uskrs - proljetna poboZnost

Skup uskrsnih tradicija i medu banijskim je pu¢anstvom zapocinjao obicajima
na Cvjetnicu, a svojim je sadrZajem 1 znaCenjem sukladan tradicijama Sireg
podruéja Hrvatske. Tako sc 1 ovdje simbolicki ulazak u novo vegelacijsko
razdoblje o€itovalo noSenjem svjeZeg zelenila na blagoslov u crkvu. Pritom su
nezaobilazne bile granfice drijena, biljke kojoj se svagdje pripisuju svojstva
rzaslite zdravlja. Uz takoder uobi&ajenu vrbovinu u cvatu (macice), u Majuru jc
zabiljeZeno i noSenje cesljuga (SeSljugovina, Dispacus silvestris), koje bi po
blagoslovu zabadali u vit, nadajuci sc da e time sprijediti §tetu od rovanja
krtica. Smatralo se, usto, da zelenilo blagoslovijeno na Cvjetnicu stjeée u prvom
redu svojstvo zaltite od tuce, pa su ga po dolasku s misc pomno spremali u
kucu. U slucaju nadolaska nevremena tom bi kiticom izvodili gestu u znaku
kriZa prema gradonosnom oblaku - kako je potvrdeno u Majuru - ili bi ga palili,
pojacavajuci mu djelovanje svije¢om blagoslovljenom na Svijeénicu - kako je o
potvrdeno u Jukincu.

Pridrzavali su sc i crkvenog obiaja zabranc zvonjenja, pa bi sc od
Velikoga Cetvrika do Velike subote s crkvenoga tomja oglagavalo drvenim
klepetaljkama. Takoder se poStivala i zabrana kopanja i obradivanja zemlje, ili
od toga dana (D. Kukuruzari} ili, £e8¢e, od Velikoga petka, dana kada je tijelo
Isusovo bilo poloZeno u grob. Taj je dan bio obiljeZen postom. U recentnom
opisu Dimitrija Joke o obi¢ajima njcgova rodnog scla Kosne post na Veliki
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petak spomenut je kao jedini element uskrsnih tradicija. Joka je zapisao: "Na
Veliki petak se obavezno posti, Uskrs ne veZu neki obitaji. Obavezno se jede kajgana
- valjda umjesto farbanja jaja" (1991, 547), 1z fega bi se moglo naslutiti da
garanje jaja nije bilo u tradiciji banijskoga srpskog pucanstva. Bonilalicevi,
naZalost, za uskrsne obifajc prili¢no oskudni zapisi svjcdofe o praksi
bojadisanja jaja samo u hrvatskim sclima Strugi, Gvozdanskom te D.
Kukuruzarima *

Postavljanje boZjega groba u crkvi cvidentirano je samo u Hrvatskoj
Kostajnici, a obifaj paljenja uskrsnoga krijesa samo u selu ViduSevac u
glinskome kraju, i to ne sasvim pouzdano: "Na Veliki petak pale lomatu, gdje
bilo na brdu™ (NBR 1934, 62) - kazao je istraZivacu jedan djeak zamijenivsi,
jamadno, termin petka sa subotom.

Velika je subota bila u znaku crkvenoga obicaja razvezivanja zvona, pri
¢emu su s¢ ljudi na prvi zvuk Sto je do njih dopro obvczno prekriZili. No,
pritom se zadrZala i davna tradicija obrednoga umivanja. "U desct sati na Veliku
subotu odve¥u se zvona i onda letimo svi na Unu, umijemo se” - izrekla je Bara
Ubojti¢ (r. 1878) (NBR 1959 a, 42). Kao i drugdje u Hrvatskoj i ovdje se
vjerovalo da se tim postupkom osigurava dobro zdravlje do iduceg Uskrsa, a
takvo je uvjerenje poznato na mnogim stranama svijeta. Cin uranjanja u vodu, i
to u jednom tako istaknutom, prijelaznom trenutku, simbolizira povratak
praiskonskom stanju Cistoée (Kuper 1986, 186).

Nadovezuje se na to i jedno od vjerovanja $to smo ga zamijetili ve€ u
pokladnim obi¢ajima: povezanost vode u kojoj s¢ kuhalo svinjsko meso sa
za§titom od zmijskoga ujeda. Netom spomenuta Bara Ubojci€¢, naime, svojem je
iskazu dodala i ovo: " Zagrabimo vode (iz Une prilikom umivanja, op. A. M.}. U
toj se vodi kuha $unka, a kad sc $unka izvadi, onda se s onom vodom pere blagu
noge od zmije" (NBR 1959 a, 42).

Za uobitajeni se blagoslov jcla spominje dvojaka praksa. U nekim se
mjestima (Jukinac, Struga, Dvor) obavljao na vefernjici na Veliku subotu, dok
su drugdje (Gvozdansko, Hrastovica) Zene morale uraniti na uskrinju nedjelju
da bi prisustvovale misi prije izlaska sunca. Prava utrka nastala bi po zavrSetku
mise, jer se vjerovalo da ¢e Zeni koja s kosarom blagoslovljena jela prva stigne
kudi, te godine sve polaziti za rukom. Stovanje blagoslovljenih jestvina, 3to su
ih ukuéani konzumirali okupljeni zajednickim obrokom na uskrdnje jutro, te
vjerovanje u njihovu posebnu moé, oditovalo sc odnosom spram ostataka.
Ljuske od jajeta i mrvice od kruha ili kolaga briZljivo se skupljalo, te njima
darovalo vatru s kuénoga ognjista.

4 U potonjem je zabiljeZen i izriaj varizlame jaja (NBR 1959, 40), $to dolazi od rije€i
varzila. Odnosi se na kupovne boje spravljene od kore brazilskoga drveta (Capo 1991,
60). Medutim, Nikola je Begovié, opisujuéi krajem 19. st. obilaje Srba grani€ara, u
poglavlju o Velikoj suboti zapisao: "KokoS§ija jaja varzilaju, pa djevojéice Saraju jaja
na svake ruke” (1986, 141). Mada iz takve formulacije nije jasno odnosi li sc ta praksa i
na Baniju, termin je analogan.
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Na uskrsni je dan, kao $to je veé bilo spomenuto, prestala vrijediti
korizmena zabrana plesanja. Cini se da su se Banijci trudili da to sad valjano
nadoknade, pa sc na Uskrs plesalo na veéim otvorenim prostorima. U
Prnjavoru toga su dana plesali na gmajni, zajednickom scoskom pa$njaku
(Ivanfan 1960, 102).

Tako se 1 u uskrsnim tradicijama Banijaca ispreplie kr¥¢ansko i
pretkri¢ansko. Premda je samo dogadanje omedeno obiljeZavanjem dana
patnjc, smrti i uskrsnuéa Isusa Krista, istodobno su u svijesti ljudi cgzistirala i
vjcrovanja naslijedena iz kultova staroga agramoga svijeta o Carobnoj snazi
bilja, vode i hrane, te njthovoj obrambenoj i poticajnoj modi.

Jurjevo - snaga mlade vegetacije

Dok su ponaSanja za Uskrs preteZito bila potaknuta odnosom spram boga i
sadrZavala manje-vic postupke pulke poboZnosti, dotle se u folklornim
tradicijama na Jurjevo (23.4. odnosno 5.0.) izrazito oCituje odnos naspram
prirode, poletka vegetacijskoga ciklusa te posebice uzgoja stoke. Za taj je
proljctni blagdan Dimitrije Joka taksativno naveo ove znacajke:

"Durdev dan jc vezan za mnoge obitaje: kite se plotovi bukovim
granama i koprivom, isto i §c&iri i reveri, djevojke idu rano po vodu,
umivaju se na bunaru, prskaju vodom, a djeca se Zare koprivom (da
rano ustaju). Negdje idu durdari - jedan se okiti sav u zeleno lifce,
drugi ga vode i izvode razne predstave (‘Buro se valja - da dobije
jaja...n). I8lo sc na tzv, uranak™ (Joka 1991, 547).

Bonifaciceva grada omogucuje da sc ovaj saZeti prikaz iz dvorskoga kraja
dopuni za cijelo banijsko podrudje te ra$¢lani na bitne konstitutivne elemente
svetkovanja Jurjeva (Durdeva, Jurfev-dana, Durdev-dana). Rijet je ponajprije o

kiéenju ne samo plotova veé i zgrada, Primjerice, u Sugnjaru su nakon zalaska
sunca uoi Durdev-dana osim plotova, li¥¢em okitili i kuée i staje i svinjce, dok
su u Pmjavoru mladi¢i djevojkama kitili ulazne vratnice. U glinskome kraju
bile su to preteZito svjeZe bukove grane,’ esto stavljenc i kriomice. Spremljenc
poslije Jurjeva i njih bi v sluaju potrebe koristili u obrani od tuée. U D.
Velednji termin je kasniji, pa bi djevojke i momci po3li po zelene grane u fumu
na jurjevsko jutro, dok sc ki¢enje prozora bukovim i ljeskovim li§écm, ali i
zaticanje za kuénu gredu, potvrduje u Matijevi¢ima. U dvorskom je kraju ta
praksa obiljcZavala srpsko stanovnidtvo, dok su Hrvati isti &in obavljali ne$to
kasnije, na dan sv. Filipa 1 Jakova (1.5.). Mada raspolaZemo | autenti¢nim
reeentnim tumadenjem toga postupka kojemu je svrha: "... da sc zna da je $uma
listala i da je doSao sv. Juraj u zelenom ogrtatu” (NBR 1960 a, 32), pravi je
smisao dublji: snagu i mo¢ prirode kao trajnog izvora Zivota, iskazanog

% Bukva je $iroko rasprosiranjeni magijski simbol boljitka (Kuper 1986, 28).
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proljctmom obnovom vegetacije, Zeli se tim postupkom prenijeti na cjelokupno
obilavaliSte.

Ta se skupna namjera profiruje zatim i na pojedinacnu: na odrzavanje
zdravlja ili poticanje rasta djecc uz pomo¢ odabranih prirodnih clemenata kao
§to je voda, rosa ili kopriva. U prva je dva elementa rije¢ 0 univerzalnim
simbolima: vodi - izvoru Zivola, sredstvu ofiséenja i srediStu obnavljanja, te
rosi - "Zivotvornoj milosti”, izrazu nebeskog blagoslova (Chevalier-Gheerbrant
1983, 755, 566). Koprivu je valjalo ubrati u praskozorje; djccaci i odrasli
muskarci stavili bi jc za 3eSir ili ispod kape, a djevojke i Zene utakle u kosu. "Da
budu cijele godine svjeZi i odtri kao koprive" - protumageno je u D. Velednji
(NBR 1960 a, 32). U tom se smislu moZe razumjeti i naoko obifna igra djece,
koja sc toga jutra nastoje u medusobnom trku opeci koprivama po nogama.

Nasuprot "Zareéem" uinku koprive tu je i ublaZavajuéi element vode,
kojemu se na Baniji pripisuje svojstvo prenosenja zdravlja. S tom bi namjerom
manje skupine posle toga jutra zajednicki na uranak; kupanjc u obliZnji potok.
Kako je isto svojstvo pripisivano i rosi, u Grabovcu je, primjerice, bio obidaj da
teljad bosih nogu prodcta po rosnoj travi, U Ziroveu su, pak, djeca tresla na
sebe rosu s mlade 8ljive s uvjerenjem da ¢c od toga bolje rasti.

No, blagdan Sv. Jurja ne personificira samo snagu obnovljene prirode,
veé mu se pridaju i apotropejske moci, §to se bjclodano otitovalo jurjevskim
ophodom. Paradigma toga ophoda na Baniji® sukladna je njcgovoj strukturi u
susjednim sjeverozapadnim podrufjima Hrvatske, a sastoji s¢ od ovih
komponenti: skupina poscbno opremljenih djeCaka obilazedi selom uodi Jurjeva
ulazi v domadinstvo; ondje upuduje Eestitku te zaziva sredu i blagostanje
odredenim pjcvanim tekstom; ukuéani estitare honoriraju, na §to im ovi
ostavljaju sre€onosno sredstvo; ili, u sludaju nehonoriranja, pjevanim tckstom
zazivaju nesrecu.

Karakteristi¢na je pritom oprema sudionika, sastavljena od bjelogoritna
granja. Njima je najéesce bio posve omotan jedan od durdaia, koji je usto krio
svoj identitet, pa ga se nije smjclo zvati imenom. Ostali sudionici - €iji je broj
razli¢it, te varira od samo jednog pratioca (kako je to bilo u Su¥njaru) do
propisanih sedmoro (kako je to bilo u Solini) - nose zelene grane u rukama. Za
obilaska nasecljem durdasi vecinom hodaju, no ponegdje je taj zeleni vitez i
jahao na konju.”

Kao ilustraciju navodimo dva primjera durdaskih ickstova. Prvi je
zabiljeZen u Vidudeveu:

Dobra veder gospodaru iz zelene gore,

. g p . .
jeste li nam sremo spali. na zelenom konju,
DoZo nam je zelen Duro, na orano polje.

% U doba istra¥ivanja ophod se jo§ ponegdje odrZavao. Tako je, primjerice, 1959, bio
prireden u Glinskim Poljanama.

7 Upravo se u hodanju - istite u svojoj studiji o zelenom Juzju Radoslav Kati&ié - izrazuje
sriisao obrednoga ophoda. Doslovee: "Hedanje se izjednatuje s poticanjemn plodnosti”
(1989, 46).
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Dajte Duri jajee, Tesko nama stati,

da ne davi janjce, Pred vaimi vrati.

Dajte Duri dinar, dva Dajte, darujte...

Da une pjeva badava. Blato nam je do koljena,
Dajte Durni krivu kost, Voda nam je do ramena.
Da vam bude bolji gost. Cizmica je 3uplja

Voda ide nutra.

(NBR 1954, 708

Drugt je tekst kazivan u Solini:

Granjtica se treperi, Dajte Duri krivu kost
cura nam se veseli, da vam bude bolji gost.
Kate nam sc nada, Dajte Duri rakije,

da nam bude mlada. da bolje poskakuje.
Dajte Duri slaninc, Dajte Duri sira

todile vam planine. da vam bolje svira.
Dajte Buri vina, Otidite na sedalce,

da vam ne bu zima. Donesite dva, tri jajca.
Blato nam je do kolena Dali ste nam jaja,

a voda je do ramena. Bog vam dao zdravlja.
Darujie, darujte, Sada zbogom, laku noé,
zelenoga Duru, K letu ¢eme opet doé.

(NBR 1954, 65)

Uz novac, 8to je bilo rjede, najce¢i je honorar bilo jaje (pa su npr. u
Hrvatskom selu jajarom nazivali onog djeaka u grupi koji je nosio ko¥aru za
Jaja). Znano je da sc u preteZito autarki¢nome scoskom gospodarenju, kakvo je
u predindustrijsko doba prevladavalo, nerijetko jaje tretiralo kao moneta. Ne
treba, usto, zaboraviti i na jaje kao univerzalni simbol periodickoga stvaranja,
ponovnog rodenja i obnavljanja (Chevalier-Gheerbrant 1983, 214).

Za uzvral na dobivenu daru jurjadi bi jednu od svojih grana poklonili
domadici ili bi je zatakli za prozor, odnosno plot. Vjerovalo sc¢ da su tom
simboli¢nom razmjcnom ukuéani osigurali obilan prinos kokodi; ili s¢ zadtitili
da im vranc ne kradu pili¢e; ili opéenito nedto poduzeli za osiguranje dobre
kobi. Ako se, medutim, nisu obazirali na jurjac, te nisu honorirali njihov &in,
ovi bi il javno izrugali, pjevajuéi, primjerice, u Viduseveu:

Pred kuéu vam borovica, Pred kuéu vam suva kruika,
umrlo vas polovica. ubila vas boZja puika.

Pred kuéu vam zelen bor, Pred kuéu vam suva lipa,
Umrlo vas makar pol. ubila vas vraZja klipa.

(NBR 1954, 71)

¥ Medu elementima kojima Katigic podupire svoju tezu o zajednikom praslavenskom
obredu plodnosti, a pronalazi ih u slavenskim jurjevskim pjesmama (1989, 45-63;
1990, 35-77) nekoliko ih je i u ovoj banijskoj pjesmi: hodanje poljem ("na orano
polje"}, oznaka boje ("zelen Duro / iz zelene gore / na zelenom konju™), hodanje blatom
("blato nam je do kolena”), te potrgana obuda ("&izmica je Suphja™).
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1li bi posizali za magijskim postupkom kojim ¢c navuéi ncku nesre€u; u SeliStu
s¢, primjerice, vjerovalo da ée urezom u drvo sprijeciti laktaciju krava.®

Osim prijenosa snage prirode na ljudske i Zivotinjske nastambe, te
odrZavanje zdravlja ljudi, Jurjevo je bilo posebno obiljeZeno postupcima za
dobrobit stoke. Toga se dana po prvi put u godini izgonilo krupnu stoku na
napasivanje. Veé se u nekoliko navrata pokazalo da je vrijeme poduzimanja
magijskih postupaka na Jurjevo obmuto proporcionalno s razdobljem
insolacije. Sve §to se toga dana poduzimalo, dogadalo se ili uvede uoCi Jurjeva,
poslije zalaska sunca, ili na samo Jurjevo, p rij ¢ izlaska sunca. Moglo bi
se pretpostaviti da je takvo ponaSanje utemeljeno na mitskom poimanju sunca
koje je, uz ostalo, i princip suse, pa je tako opreka plodonosnoj kisi, ili pak na
mitskom poimanju noéi koja je, uz ostalo, 1 vrijeme dozrijevanja, klijanja,
nastajanja (Chevalicr-Gheerbrant 1983, 655, 433). Zbog toga jc bilo vaZno da i
stoka, nakon dugotrajna boravka u zatvorcnom, izade napolje prije izlaska
sunca. Pri usmjeravanju k pasnjaku pastiri su se sluZili "posveéenom™ Sibom,
§to su je prethodne vederi dobili od jurjafa. Njome bi govedo tri put udarili;
usto bi u Javnici kazali: "Mojim govedima lad i bujad / a tvojim $trk!® i obad!”
(NBR 1959, 57) Takoder je bilo obvezno da pri odlasku na pasu stoka prijede
prcko jarka, kao ncke vrsti zaStitnog koridora (sjetimo se magijskoga
oboravanja na Pepelnicu!), a sve sa svrhom da coprafice na oduzmu kravama
mlijeko. Poscbno je opasno bilo raskriZje putova jer se vjerovalo da su tu
vjeStice namjestile ugljevlje, pa ako ¢e ih sastaviti nakon $to su krave proSle,
prekinut ée laktaciju. No, raspolagali su i protumjerama. U petrinjskome kraju
goveda su provodili kroz vatru lomade §to su je toga jutra od suhe Zivice i
kukuruzovine zapalila djeca na pa8i, vierujudi da €e mo¢ vatre suzbiti vjeStidji
udinak. ProlaZzenje kroz vatru, kao temeljni clement oci¥€enja i preporoda,
giroko je rasprostranjeni obred drevnoga ratarskoga kulta.

U kostajnitkome i dvorskome kraju protumijera je sadrZana v snazi mlade
vegetacije. Tamo bi vijencem od mijegike ili bukova i ljeskova granja okitili
stoci rogove. Po povratku s pade vijenac bi bacili na kuéni krov ili bi ga objesili
kod jasala u staji. Vjcrovalo se da se tim postupkom otklonilo od krave svako
zlo.

Nije se na Jurjevo vodila briga samo o govedima, $to su toga dana bila
toliko izloZena utjecaju vjeltica. Bila je to prilika kad se nastojalo utjecali i na
obilan priplod ovaca. Tako je u dvorskome sclu Brdani zabiljeZena praksa da
krsnjak (Covjek koji na Durdev-dan slavi krsnu slavu) odnese janjeci drob u
mravinjak s nadom da ¢¢ s¢ njegove ovee mnoZiti kao §to se mnoZe mravi.!!

9 Kolika je bila ckonomska ovisnost ovih seljaka o prinosu mlijeka razabire se iz
Zinjenice da sc u Cuntiéu grufevina (prvo mlijeko nakon teljenja) kuhalo na vatri od
grandica koje je donijela voda, kako bi i krava imala mlijeka koliko je vode!

10 72 kravu se ka¥e da se “§irklja" kad se otima pri muZnji.

11 (3 kr§njacima u Brdanima i Jodavici i njihovoj pruksi iz 19. st. informira Nikola

Regovié: "Prvo jagnje durdevsko je pegenje, prvi «ir je na stolu. Ove koZice darivaju
crkvi, 1 prvi sir donose ma blagoslov” (1986, 145)
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Po svemu se €ini da je banijsko puanstvo silno strepilo od zmijskih
ujeda. Uolili smo ve¢ kakvu su preventivu poduzimali i na Poklade i na Uskrs.
Na Jurjevo, pak, domadice u Strugi i Matijevi¢ima u praskozorje bi obilazile
oko kuce, te udarajuci o ncku metalnu posudu, govorile:

"Tuba, luba, oko kude, / bjckle zmije od kuée!” (NBR 1959, 56)12

Uz brigu za zdravlje 1 napredak svoje stoke u jurjevsko su rano jutro mali
pastiri igrali jo§ jednu igru. Jedan bi pastir zazvao poimence drugoga, a kad bi
se taj javio, zazivac bi mu u Bacugi rekao:

"Predajem ti sanak / na Durdev-danak. / Ti sc valjao kao katica, / ja
prvao kao ptica!”

IIi, u Stiugi:

“Predajem i sanak, / na Jurjev danak, / Ti bio trul ko klada, / a ja bio
hitar ko zec!”

U Zirovcu bi tome jo¥ dodali:

“Ja bio lagan ko pero, / a U tezak ko olovo!" (NBR 1954, 66; 1959,
55,57 a)

I u ovoj se djedjoj nestadnosti nazire zapravo dublji smisao; osvijestcnost
spoznaje o nadolasku vremena u kojemu zimski san ustupa mjesto proljctnoj
budnosti, u kojemu mirovanje treba zamijeniti djelovanjem. A kroz to se
prepoznaje i stupanj identificiranja ondadnjcga banijskoga svijeta s konstantom
njihova okruZenja: neumitnim ritmom prirode.

12 Qvdje valja spomenuti sliénu praksu koja s¢ ponegdje izvodila u preduskrsno vrijeme.
Tako je u Divudi bilo uobiCajenodasenaBlagovijest (25.3.) u praskozorje tri
puta obide oko kuée u smjeru dnevne putanje sunca. Udarajuéi $tapom o metalnu
posudu vikalo bi se: "BjeZte zmije od kude, evo mene kod kuée!” Taj drevni magijski
postupak - u kojemu je sadrZan i Eudotvorni broj tri i kretanje u smjeru sunéeva hoda
kao obiljeZja povoljne nakane - dobio bi toga dana uvele i svoj drultveno-zabavni
dodatak. Sclom bi prodla oveca skupina “lupada”, 1¢ svoj uéinak potkrijepila oporim
banijskim stilom izraZavanja, uzvikujuéic "Tko ne ¢uje moje lupe, razbit éu mu dupe!”
(NBR 1959 a, 31-32)

Povod bi ovom postupku mogao biti temeljen na narodnoj empiriji, ako je suditi po
podatku iz Like. Tamo je radireno vjerovanje da upravo na Blagovijest zmije izlave iz
svoga zimskoga prebivalidta (Heéimovié-Seselja 1985, 193).

Magijski su ¢ini na Blagovijest gdjegdje bilt upereni 1 protiv ostale kuéne gamadi, pa
je u D. Kukuruzarima, uz obilaZenje oko kuée i lupanje, govoreno: "Bjcite buve, zmije,
stjenice od kuée, evo mene oke kude!™ (NBR 1959 a, 70) Cini se da je ta banijska
praksa utemeljena u staroj tradiciji, o kojoj 1887, pife Begovié: "Uoli Blagovijesti u
suton medu Zlice u miijeéni kot'o, pa zvededi idu oko kuée. {Ovo od zmije: koliko se
daleko ¢uje zveka, tolike daleko bjee zmije od kude.) Ujutro prije sunca &iste kuéu, pa
ovo smetljiste u dvoridtu pale. (Ovo od buva.)" (Begovié 1986, 141)

198



Nar. umjet. 29, 1992, str. 185-218, A. Muraj, Simbolicke konotacije godisnjih obifaja na...

Filip-Jakov - govor simbola

Tradicije svetkovanja prvoga svibnja bile su dvojake. Jedno je, ve¢ spomenuta,
praksa da se ki¢enje kuca i plola umjesto na Jurjevo obavljalo na dan Sv. Filipa
i Jakova (kako je to bilo zabiljeZeno za hrvatsko pu€anstvo u Gvozdanskom).
Tome pripada i postupak ki¢enja bunara, toga simbola obilja i izvora Zivota,
cvjetnim vijencima. Oba sc postupka nedvojbeno nadovezuju na kompleks
opée transpozicije snage obnovljene vegetacije na dom i gospodarstvo.

Drugi skup folklornih tradicija sadrZavao jc neverbalne poruke unutar
osjetljiva tkiva meduljudskih odnosa. Jedan primjer tome bio je obigaj mladi¢a
da objcsi 0 pendZer svojoj djevojei vijenac od zelenila, dopunjen bonbonima,
naranama, ali i prstenom. Taj, svima vidljiv, znak njegova snubljenja Suvao je
cijele nodi, jer bi eventualnom kradom bio javno poniZen. Ako ga je djevojka
ujutro unijela u kuéu i objesila na stijenu, a prsten natakla na ruku, bio je to
njezin, svima vidljiv, znak pristanka na ljubavnu, odnosno bra¢nu ponudu.

Prvi je svibnja bio 1 prilika za sitne pakosti i ispoljavanje susjedske
nctrpelpivosti. Ako je neki domacin, izlazedi toga jutra iz kude, naao na
vratnicama objc3enu zmiju, ili su pred vratima bile preprijedene grablje, zacijclo
se mogao uvjeriti da mu se netko od susjeda za nedto osvecuje i na ovaj nadin
rai¢i¥cuje racune,

Oba primjera posvjedoZuju da je suptilnost neverbalnih komunikacijskih
kodova bila primjenjivana i u ovim sredinama.

Spasovo - agrarna magija i dekristijanizacija

I u obifajima kojc su objc ctnifko-vjerske zajednice redovito odrZavale
Cetrdeset dana poslije Uskrsa, na dan Uza%a$¢a Gospodnjeg, isprepli¢u sc¢
crkveno-pulke i folklome komponente.

Rijed je ponajprije o ritualnom obilaZenju selom. Po obveznom rekvizitu
- kriZu, i ophodnice se nazivaju kriZarima, krizaricama. Potvrduje se, medutim,
1 naziv kirjelice: "Kirjelice, to su hrvatske djevojke i snafe, Idu na na¥ Spasovdan od
kuée do kuée" - pojasnio je¢ Mirko DZaji¢ (r. 1900) iz Donjeg Javomja (Ivanan
1960, 6). Naziv je jamacfno nastao prema stalnom pripjevu litanija "Kirja leZo”
{izvorno: kyric clcison).!?

Poput jurjcvskoga i u spasovskom jc ophodu sudjclovao neodrasli dio
seoske populacije. U nckim se mjestima kao gomja granica spominjc dob od 15
godina. No, za razliku od jurjaa ovom su prilikom sudjclovale djevojlice,
vedéinom u pratnji jednog, rjede nekolicine, djcaka. KriZarice su ponajieice bile
odjevene u bijelu odjecu, imale raspletene kose (Struga), katkad s cvijetnim

13 Tekst i notni zapis pjesme KIRJA LEZO iz Zrinja, $to ga je 1950. zapisao Vinko Zganec,
objavljen je u radu Grozdane Maroevié (1991, 582).
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vijencem na glavi (Zamlaga). Takvim sastavom i vanjskim izgledom sudionica
kao da se naglalavala smjemost, &istoéa, intakinost.!* Djcgakova je bila duZnost
da nosi spasovnjak, kriz oki¢en cvijeéem, raznobojnim vrpcama, svetanim
ru¢nikom, eventualno slikom Bogorodice.

Kao opreka jurjevskom ophodu za spasovski je vrijedilo pravilo da sc
odrZava samo danju. ZapoZinjao je rano ujutro, a morao zavrsiti prije zalaska
sunca; u protivnomne, vijcrovalo se, kriZarice bi navukle wéu. Kod toga je paZnje
vrijedna bila praksa, zabiljeZena u selima dvorskoga kraja, gdje je skupina
ophodnika najprije po$la u polje. Tamo bi, uz blagoslov prisutnoga sveéenika,
mladim klasjem okitili kriZ, dok bi u Un¢anima kirjelice na svakoj njivi klckle i
pomolile se. Zaredali bi zalim selom, zastajkujuéi pred svakom kuéom.
Oblikujuéi krug oko dje€aka s krizem zapjevale bi i zaigrale. U Strugi su pjevali
ovako:

"Majarice, slatka vareniko,!’
Gospodaru, medena rakijo,
U kuéi ti zdravlje i veselje,

Drugatiji je bio tekst iz Zrinja;

"KriZ se podiZe,
bog nas pomaie,
za njim se¢ diZe,
1 staro 1 mlado,
sam ne mo’e,

oko kuée smilje i bosilje.
U polju 11 Senica bjelica,
A u brdu vinova lozica.”

(NBR 1959, 60-61}

jedno sirole.

Ne imalo ruva u &em e poéi,
mila braia s kim ée poéi.
Nasla se jedna poboZna Zena,
dala je ruvo u &em ée poci,

i mila brata za kim ¢e poci.”

(NBR 1959 a, 48-49)

Naknada domacina kriZarima bila jc u naturi: spominju se jaja, slanina, suho
meso, mast, bra§no. Ophodnici bi na daru ovako zahvalili u UnZanima:

"Zbogom ostaj kuéni gospodaru
U kuéi ti zdravije i veselje

Cko kuée smilje 1 bosilje.
Kako i nama, take i bog vama.”

(Ivanan 1960, 34)

Ako je dar izostao u Zamladi bi otpjevali:!'é

14 Posviedoduju to i IvanZanovi zapisi; tako iskaz iz Donjeg Javomja: "... to idu samo
mlade negrijefene curice”, odnosno iz Unana: "Babe onda kaZu, da koja nije prava
djevojka, koja se voli sa momkom, da bi potuko grad kad bi i5la u kirjelice™ (1960, 6,
34).

15 Majarica = gardarica; varenika = kuhano mlijeko.

16 Tekst i notni zapis kriZarske pjesme iz Zamlate, $to pa je 1959. zabiljeZio Stjepan
Stepanov, objavijen je u radu Grozdane MaroZevié (1991, 582).
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Ovo j' kuéa lipova, Zbogom ostaj kuéni domaéine,
u njoj nema nikoga. oko kuée tmje i kamenje."

(NBR 1959, 62)

Nakon obilaska svoga sela uputili bi se i u susjedna. Tako bi kriZari na
Spasovo po rimokatolifkom kalendaru posjetili srpska sela, a krstonose bi, na
Spasovo po pravoslavnom kalendaru, obi8li hrvatska. Od prikupljenih bi
darova prve naredne nedjelje sudionici ophoda priredili za sebe zajednicki
obrok u nekoj seoskoj kudi, gdje bi potom proveli dan u zabavi i plesu. Ophod
kriZzara odrZzavao se do drugog svjctskog rata.

Po svojim vanjskim obiljeZjima i sadrZaju banijski spasovski ophod,
nasuprot pokladnom i jurjevskom, nedvojbeno djeluje kao crkvena procesija.
Svojim tmadenjem spasovskih ophoda u Hrvatskoj takav karakter potvrduje i
Milovan Gavazzi. Uobiajene u srednjem i ranom novom vijeku le je procesije
crkva pomalo napustala, ali ih je preuzimala scoska mladeZ (Gavazzi 1988, 70).
Susredemo se, dakle, s jednim primjerom dekristijanizacije, procesom obmuta
smjera od onoga znatno Ceiceg, kada se stare pucke kultove transponiralo u
kric¢anske blagdanc.

Svetkovanjc Spasova sadrzavalo je i neka obiljeZja pastirskoga blagdana,
§to opet pokazuje kontaminaciju s jurjevskim tradicijama. Djeca-pastiri toga bi
dana lijeskovu granu guljenjem i%arali 1 ukrasili je vrpcama, pa tako
"posveéenim” spasovnjakom tjcrali blago na paSu (kao $to su ga nedto ranije
yjerali s jurjaSkom granom). Bilo je i postupaka u kojima je sadrZana imitativna
magija: domacica bi mlijekom podojenim toga dana poprskala pastira, vjerujuci
da e joj telii te godine biti Sareni.

Ostale radnje §to su ih tih dana poduzimali bile su, poput pokladnih,
namijcnjene obrani od tufe. S tom su namjerom i na Spasove kude kitili
zelenim granama i barjacima. Bara Ubojdi¢ {r. 1878) iz Hrvatske Kostajnice o
tome je rckla: "Na Spasovo metalo se barjake na prozore. Isjeku ljeskovu granu, pa
ifaraju. Na 1o bi vjefali rubac, svileni ili kambrikni. Na vijencu buket i jo§ hrvatska
trobojnica... I sad (1959. op. A. M.} je bilo na penderu, grana u Madarima" (NBR
1959 a, 47).

Ipak, sredidnji je bio dogadaj podizanje velikoga stupa na raskrizju usred
scla ifi uz zajednifki bunar. Taj su "gromobran” takoder nazivali spasovajakom.
Prema kazivanju, u Mradaju su 1947, mladi¢i bukovom deblu, visokom 12 m,
ogulili koru, obojili ga kao hrvatsku trobojnicu, pri¢vrstili na njega 20-25 malih
kriZeva okiéenih cvijeem 1 zastavicama te postavili u sredidtu sela. Sli¢na je
bila praksa s manjirn varijantama ukrasa i drugdje. Dakako, u pravoslavnim se
sclima vijala srpska zastava. Devetnaestostoljetnu praksu na Spasovdan u
srpskim sclima oko Kostajnice, gdje je provodio svoje djetinjstvo, opisao je N.
Begovié: "Pastiri prave krstove, lijepo isprepletaju, pa crvenom rizom pod Cavo
nakite, Ove krstove diZu na kude i drveta, otkuda se dalcko viditi moZe" (1986,
152).

Uz svoju primarno obrambenu ulogu spasovajak je bio povod i
drudtveno-zabavnom dogadanju. Oko njega bi se okupila mladeZ pjevajudi i
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plesuéi. "Bude mjcsetina, vidna no¢, pa se ne uiZe lampa” - kazivali su u Majuru
(Ivangan 1960, 78). U Donjoj je Vele3nji ljeti 1960, spasovajak bio postavljen
uz ogradu na raskriZju blizu zdenca. Prema iskazu kazivada tamo se donosilo
vina i rakije pa "... svi piju, da mogu vriskati”, a u Mra&aju: "Tu se pripremi
domace puske, 3to se nabijaju rukama, tude se ispudkara. Mladiéi pucaju prcko
spasovnjaka” (INBR 1960 a, 34-35). Dakako, i vriskanjc i pucanje izraz su
zabavljanja seoske mladeZi, ali i dodatni magijski postupak za tjeranje zlih sila.

Spasovnjak bi ostavljali da stoji tako dugo dok ne bi, nagrizen
vremenom, sam pao. Cak bi poncgdje na veé postavljeni stup svake naredne
godine na Spasovo tek promijenili kriZ i ukrase.

Dekristijanizirani ophod jedna je od komponenti svetkovanja Spasova na
Baniji, a elementi stoarskoga kulta, $to se nadopunjuju i nadovezuju s
jurjevskim komplcksom, druga. Ne mogu se, usto, previdjeti i clementi
ratarskoga kulta koji se, uz sve postupke protiv tude, o&ituje i u rako sitnoj
pojedinosti kao 8to je odlazak na njivu uz molitvu i upotreba mladoga klasja za
ukras kriZa.

Ivanje - posvecenje ljeta

Pavao Leber, dugogodi3nji Zupnik u hrvatskome sclu Maja (u glinskoj opéini),
u jednoj je svojoj pripovijesti ostavio ovaj zapis:
"Na Ivanje veseli se narod. Krijesovi plamie po brefuljcima, a
krijesnice prie po zraku. Blago dolo kudi naki¢eno s ivandicama, a
djcvojke obla¢e lijepo ruho i idu na veler pjevati pjesmu o Ladu. Po
obitaju dodu najprije u grad kncev!” i zapjevaju pjesmu: Ustan'te se
mile majke, / Probudite mile snale, itd.” (1914, 25).

Taj Leberov literami kroki, temeljen jamagno na vlastitu doZivljaju, oslikava
ivanjsku sveanost hrvatskih sela s kraja 19. st.’® Dimitrije Joka, srpski
svecenik i1 pjesnik, roden 1908. u Kosni (u dvorskoj opéini), zapisao je:

Na Ivanjdan pletu sc vijenci od poljskog cvijeca, jedan se vijenac
obi¢no baci na kucéni krov, a tratinéice se zabadaju u kuéna brvna i
namjenjuju sc za sve rive. Ciji cvijet uvene, umrijece. Nekada se
skakalo preko vatre i nosile su se upaljenc brezove kore (lile); vatra
Cisti i odbija zle sile™ (1991, 547),

Oba su pisca kao jednu od nezaobilaznih znafajki svelanosti Ivanja, Ivanj-dana
istaknula paljenje lomage, §to je &in u kojem se takoder oituje drevni ratarski
kult. Poticanjc plamena u trenutky kad sunce dosiZe najvisu totku svoje putanje
djelotvomna je konstelacija za oplodnju i ofi¥éenje. Tome se pridruZuje, po

7 Rijet je o nekadainjem zamku kneza Srake u glinskoj okolici.
1% Pripovijest "Nesloga od sloge” prvi je put objavljena u Danici 1880.
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Jokinu svjedo&enju, i ¢in noSenja baklji, lila;!* kao izraz generativne modi vatre
(Kuper 1986, 180) takoder pripada kultu plodnosti. Dakako, takvo drevno
znalenje ovih postupaka posve je i§Cezlo iz memorije banijskoga svijeta.
Zadrzalo se tek nckoliko relikata apotropejskoga znalaja.

Evo, §to o tome kazuje prikupljena grada: U ivanjsko bi predvederje
seoski momci zapalili krijes od suhe kukuruzovine, slame i granja. Birali su
mjesta na uzvisinama, pa ih se u mraku nadalcko vidjclo. Potvrduje to iskaz
Franje Stajcara koji je u svojem sjeéanju ponio pogled na svjctlucanje vatri
zapaljenih u Vurotu, &iji se odsjaj vidio i u Petrinji. Mladiéi su se natjecali u
preskakivanju vatre vjerujudi, da e se onaj koji je uspjeSno preskodio, oZeniti u
toku godine. Okupljanje mladeZi oko krijcsa pratile su i pjesme ivanjskoga
sadrZaja. U Pmjavoru je zabiljeZen ovaj tekst:

") Ivane, Ivanicu, Da je meni &a8a vina,
stan der malo divaniéu. a mom konju $aka sena,
Nije meni do divana, ja bi mladan vino pio,
ni mom konju do stajanja. a moj konjic scna jo.”

(NBR 1960, 70)

Djetak iz Pemne, koji je zacijelo 1 sam sudjelovao u postavljanju krijesa na
brijegu iznad svog scla, vjerovao je da sc tim ¢inom sv. Jovanu osvjetljava put.
No, za njega je, istodobno, ivanjska loma¢a bila i obrambena, jer e zaprijeliti
vjeSticama da s¢ skupljaju u Perni. PaZnje je vrijedan podatak iz Svradice, gdje
su krijes pripremala samo ona kucanstva u kojima su drZali ptele (BoSkovid-
Stulli 1954, 138).

U svom godiZnjem hodu sunce za ljetnog solsticija zapocinje silaznom
putanjom. Misti¢nost toga prijclaznog trenutka jamacno potie pobudu da sc
pokusa predvidjeti trajanje Zivota; kako svoga, tako i svojih bliZnjih. Otuda je,
zacijelo, radirena praksa gatanja po cvijecu, mahom ivanticama. Onda3nje
banijske kuce, gradene preteZito od drvenih stijena, omogucavale su da se po
jedan cvijet utakne za svakog ukuéana medu brvna na procelju. Brzina uvenuda
cvijeta nagovijeStavala je tko ¢e prvi napustiti ovaj svijct.

Caroliju ivanjske no¢i koristilo se i za postignuce dobre kobi obiteljskoj i
gospodarskoj zajednici. Postizavalo sc to bacanjem cvjetnoga vijenca - toga
magijskoga simbola srece - na krov kude, staje, koko§injca; takoder na koSnice
s plelama. Uz vijence od ivandica kao najéesce, u Strugi su, primjerice, vratnice
kuda kitili procyjctalim lipovim granama.

U ivanjskom su obrednom obilasku seld kao glavni akteri sudjclovale
djevojke, uz momke kao pratnju. Skupine bi s¢ vecinom sastojale od Celiri
ladarice, 1e jednog do tri mladiéa. Svi bi bili svecano odjeveni, djevojke s
raspletenim pletenicama te vijencima od ivandica na glavama ili u rukama. Jedan

19 Milovan Gavazzi smatra da naziv proizlazi iz imena drvene kore. Glavno podrudje
radirenosti paljenja filg o Ivanju stavlja u Bosnu kao obidaj rimokatolika te dijela
muslimana {1988, 94). Na& banijski primjer potvrduje, medutim, obiéaj noenja lila u
pravoslavnih.
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bi mladi¢ nosio zvono, drugi bi imao sviralu, a tre¢i koZaru. Obilaskom bi
zapodinjali u predveCerje. Mladi¢ sa zvonom najavljivao bi dolazak skupine
koja bi sc zaustavila ispred kuée, gdje bi ladarice pjevale (ladekale). 1z zapisa
poteklog iz glinske okolice saznajc se da su djevojke uz pjesmu i igrale
posebno kolo, dok su decki za to vrijeme stajali i Sutjeli. ZabiljeZen je ovaj
tekst:

"Pomoz boZe k ovom dvoru
k evom dvoru Ivanovu

oj lada lada oj lepi lad
Ustante se mile majke

pa prebudte mlade snade
nek izadu k nam u kolo

nek iznesu malog Ivu

pa ¢emo ga nakiliti

s lijepim cvijeéem ivandicom.
Nag$e kolo razigrano
razigrano raspjevano

mi ne mormo ¢asa stati,

nam je blato do koljena,
dajte, dajte, mile majke,

$to imate 1o nam dajie.

Fala fala mile majke,

§to su mogle to su dale.

{Bogkovié-Stwulli 1954, 138)

I ovaj je ophod, kao i svi dosad spomenuti, pracen kolcktom. Potvrduje to

ivanjska popijevka iz Svrafice:

Ovom dvoru gospodskomu,
oj Lado, o] ljepi Lado
iznesite nam ljepog Ivu

da ga cvijeem okitimo.

oj Lado, oj ljepi Lado,

Ljepim cvijedem ivandicom.
(j Lado, oj ljepi Lado.

Sto imate, 1o nam dajte.

o) Lado, oj ljepi Lado.
Zlicu masla, tanjur bra%na,
0j Lado, oj ljepi Lado.

(NBR 1954, 75)

Uz popijevke s pripjevom Lado i na banijskom su podrudju bile pjevane
ivanjske popijevke s pripjevom Ti'o leto, dobar Bog, kako je bilo iskazano u

Graberju:

Dajte, dajte, mile majke,
Zlicu masla, zdjelu braina.
Tio leto, dobar je Bog.

Tri su brata, tri sestrice,
svi smo kao jedinice.
Podelejte 3o morete,

Mi idemo iz daleka Tio leto, dobar je Bog.

(NBR 1960, 70-71)

Po primitku dara posjet bi zavriio jof jednom ritualnom gestom. Vijenac Sto su
7a ladarice nosile natakle bi govedu na rogove.

Osim (veéinom zaboravljene) ritualno-magijske svrhe, ivanjski su
ophodi pridonosili 1 koheziji drultvenoga Zivota 8ire zajednice. Bilo je
uobifajeno da osim svoga skupine obidu i susjcdna scla. Potvrdila je to i Kata
Longarevi€ (r. 1899), koja je kao &lanica ladarica po obilasku svoje Hrastovice
redovito svraltila i u susjedni Marinbrod (NBR 1960, 69).

Cini se da je za odrZavanje ivanjskoga ophoda presudan bio drugi
svjetski rat, po Cijem je zavrSetku ta praksa posve 15¢czla.
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Strukturu banijskoga slavljenja ljetnog solsticija safinjavali su, dakle, ovi
clementi: poticanje vatre, cvije€e (i u obliku vijenea, tj. magi¢noga kruga) te
ophod kao univerzalni obred Stovanja. Tome treba pridodati 1 poseban odnos
spram plela, mada ovdje iskazan tek u reliktima. Ta ée pojava, medutim, dobiti
na znacenju ima li sc na umu da péela u mitskom poimanju predstavija solarni
simbol, a rije€ je, kao 8to znamo, o vremenskom terminu maksimalne godisnje
pozicije sunca. Nadalje, mnoge predaje - po misljenju Chevaliera i Gheerbranta
- "otkrivaju da se pCela pojavljuje kao bi¢e obdareno ognjcnom prirodom”, da
je ona, dakle, "bi¢e vatre” (1983, 487). Stoga je i taj clement sastavni dio
solarmoga kulta, koji se oZivotvoruje u praksi slavljenja Ivanja.

Carojice - noéni zabavljagi

Nakon obiljeZavanja ljetnog soisticija u kalendaru folklornih svetkovina
banijskoga pudanstva nastupa du7a stanka. Uvjerili smo sc da su u proljetnome
razdoblju bili poduzeli sve moguce postupke za osiguranje poZeljnoga uroda
usjeva i priploda stoke. U ljetno-jesenskom razdoblju agrokulturni se ciklus
odvijao svojim prirodnim tokom, a svakodnevica Banijaca bila ispunjena
intenzivnom poljodjelskom djelainodéu. Tek sa zavrictkom vegelacijskoga
ciklusa, smanjenjem poljskih poslova i, napose, pribliZavanjem zimskoga
solsticija ukazuju se prilike za nova folklorna dogadanja.

Jedno su od njih Carojice, predboZiéni maskirani ophod. Veé spomenuti
Dimitrije Joka smatra ih pandanom pokladnome ophodu, oznafujuéi ¢arojice
no¢nim zabavljalima naspram maSkara kao dnevnih zabavljaca (1991, 546).
No, postoje i druge razlike. Carojice su pripadale iskljucivo tradicijama srpske
skupine banijskoga stanovniitva. Aktivni su sudionici toga obreda bili iz
pravoslavnih kuéa ili scla, ali su posjecivali i katoli¢ke kude i ulazili u hrvatska
sela. Podsjetimo s¢ da je za Poklada bilo upravo obmuto.?

Mecdu Banijcima bilo je uobifajeno da tim ophodom zapolnu uodi
Nikolj-dana (19.12. po gregorijanskom, odnosno 6.12. po julijanskom
kalendaru), mada je u nekim selima ophod bio uprili¢en upravo uoéi katoli¢kog
Badnjaka ili BoZi¢a. Potvrduje to i iskaz Mirka DZajica (r. 1900) iz Donjeg
Javomja:

"Carojice, to su bile kao uoti katolitkog Bo¥ica. Idu od kuée do kuée
Carojice, Srbi. Idu Hrvatima u sela. Mi se tu grupiSemo i idemo u
tarojice u selo. I8li smo u Zamlaga, Struga, Ravnica" (Ivanfan 1960,
6).

20 Nikola Begovié, medutim, kao izvodade toga obitaja v doba svoga djetinistva (roden je
1821) spominje Cigane: "Ovi potmu na Nikolje, pa do BoZi¢a idu od kuce do kuce, 1e
'kazivaju za BoZi¢" - Cestitaju. (...) T u Petrinji za moga vremena bilo je ovakovijeh
Eestitara, onde ima cijelo selo Cigana” (1986, 108),
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U Mragaju je, pak, iskazano da sc obilazak odvijao devet dana potev od 19.
prosinca. Stoga i neki etnolozi ophod ¢arojica smatraju sukladnim koledarima,
1j. povorkama dula predaka kojima je svrha da priskrbe plodnost (Kuligi¢
1970, 301). Pritom nije nevaZan i netom spomenuti clement broja devet, koji
sadrZi ideju ponovnog rodenja i klijanja. Istu ¢emo ideju prepoznati u jod
nekoliko elemenata Carojicarskog ophoda.

U aktivnoj izvedbi obifaja sudjeluju samo muskarci; kako mladiéi tako i
oZenjeni ljudi. Propisani broj sudionika u simboli¢kom tumalenju nijc
zanemariv, On varira izmedu magiénih brojeva devet i trinaest, a ¢ ukupnom
zbroju uvijek mora biti neparan. Karakteristi¢an je, nadalje, i propisani sastav
aktivne skupine ophodnika, $to ga je €inilo nekoliko protagonista uz ansambl
sviraa. Mcdu protagonistima rcdovito su se pojavljivali likovi mladenke i
djevera te figura prerufena u jarca. Rjede su uz njih bili nazo¢ni i mladoZenja, te
gospodar, kojemu je bila namijenjena uloga majstora ceremonijala. Uz njih je
katkada bio i lik maskiran u macka. Mladié u ulozi mladenke, preodjeven u
Zensku odjecu, imao je preko lica prebadenu bijelu maramu, a u ruci preslicu
kao oznaCitelja Zenske osobe, dok je djever bio oki¢en svatovskim ruénikom
prevjeSenim preko ramena, te nosio torbu za skupljanje darova. Nedvojbeno je
najmarkantniji lik bio jarac, odjeven u preokrenuti koZuh, nagaravijena lica s
bradom od kudelje ili vune, obaveznim zvonom pri¢vri¢enim o pasu, te katkad
$ bafvicom za rakiju na ledima, a povjesmom lana o ruci. Glazbeni se ansambl
sastojao od svirala s diplama te bubnjara, §to jc bila starija praksa, odnosno
tamburasa, §to je bilo novije.

Strogo su se pridr7avali pravila koje je propisivalo da se ritual carojicara
odvijao samo nocu. Polvrduju to brojni iskazi i razlifita vjerovanja: ako je
skupinu pri obilasku negdje zalckla zora morali su u toj kuéi i ostati na
spavanju, jer bi u protivnome - vjerovali su u Brdanima - tu¢a unitila ljetinu.
Ako do zore svi sudionici nisu bili kod svojih kuca i 1o posve raspremljcni,
nekog ¢e od skupine - vjerovali suu D. Velednji - zadesiti smrt. Ili ¢e - kako je
iskazano u G. Kukuruzarima - stradati blago. Ako se ophod uprili¢io na
katoliCki Badnjak morao je biti obavljen ili do 7 sati ujutro (Grabovac) ili samo
uvele (Bidéanovo).

Suitina je u veé spomcnutom magijskom znaZenju noéi kao vremenu
dozrijevanja, klijanja, nastajanja. Istom konteksw pripada i ponafanje
protagonista. U sredistu su zbivanja bili postupci za izazivanje plodnosti,
oZivotvoreni poscbice obaveznom nazocno§¢u "mladenke” - buduée rodilje, te
figurom jarca - simbolom muskosti i poZude. Pojedinosti izvedbe sastojale su
sc u ovome: prijem u kucu postizavao se najavom, bilo u formi "itanja pisma”"
- 810 je bila uloga gospodara, najstarijeg sudionika medu carojicarima, bilo
pjevanjem cijele skupine. U Ziroveu bi tri puta otpjevali ovaj tekst:

"Otvor dvore, kuéni domaéine, Ja ne mogu stati pred vadije vrati,
oko kuce smilje 1 bosilje, opanci mi glabaju,
a u kuéi zdravlje i veselje. a obojci mi spadaju.

(Bogkovié-Stulli 1956, 151)
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U Mragaju su sc ovako bili najavili:

Dobra vefer, domacdine,
doili su ti dobre goste,
dobre gosti ¢aroice.

(NBR 1960 a, 38)
Zapis iz Majura glasi:

"Pred kuéom sviraju i pjevaju: Domacine, domaéine, otvori nam vrata,
da i donesemo sredu i blagoslov u tvoj dom, da ti bude sve Zivo 1
zdravo i sretno. I da ti rodi godina® (NBR 1960 a, 40).

Naspram proljetnih ophoda u kojima se ritual odvijao ispred kuée na
otvorenom, za ¢arojice je vazilo pravilo da se izvodi u unutradnjem prostoru:
"Oni idu u kuéu, ne smiju vani igrati. Prima ih u ku¢u da mu godina rodi"” -
pojasnio je Mirko Jamié (r. 1899) iz Majura (NBR 1960 a, 40).

Za boravka u kuéi "mladenkino” je ponaianjc naizgled dvojako: morala
je djclovati nedodirljivo, pa je zato cijelo vrijeme 3utjela; ali je i plesala -
ponegdje samo s domacicom, drugdje 1 s ostalim uku€anima. Kao da je time
svoje plodonosno svojstvo trebala taktilnim kontaktom prenijeti na druge.
Ukuéani su je pokufavali napastovati, ustinuti, od ¢ega bi je djever metlom
branio. Sve je to, dakako, izazivalo ¥ale i pridonosilo veselom ugodaju.
Ponegdje je "mlada” bila obavezna da pomete kucu, pa je to i uradila, ali
naopakim smjcrom (od vratiju spram unutradnjosti). Drugdje su je izmjerili
matovilom (tkalatkim pomagalom za namatanjc prede), vjerujuéi da €e u toj
visini i konoplja izrasti. Za sve je vrijeme jarac jurio po kuéi uz meketanje 1
zvonjavy, te zahtijevao sol, a macak, ako je bio u skupini, mijaukao.

Osim pukog zabavljanja seljaci su i sami bili uvjereni da im farojicari
svojim posjetom donose blagoslov, priskrbljuju rodnost budude ljctine,
napredak i zdravlje stoke. Razabire se to i iz tekstova 810 ih dargjicari govore, &
zabiljeZeni su u Svradici, odnosno Strugi:

Dobro vege, kuéni domacdine, u kudi i zdravlje 1 vesclje,
na zdravlju 1 blagi danak doZa, oko kude klenje 1 jasenje,
u zdraviju ga brate sprovodio, bog ti dao volove rogane.

(Boskovi¢-Stlli 1934, 139)

Rodila 4 Senica bjelica,
i u brdu vinova lozica.

(NBR 1939, 36)

Da bi blagoslov bio djclotvoran ukuéani su morali dati i svoj doprinos,
uobifajenu naknadu, vecinom u domacim prchrambenim proizvodima.
Carojicari bi zahvaljivali formaliziranim zahvalama ili, u slu¢aju izostanka dara,
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upuéivali kletve. Ako su u Gvozdanskom ostalt kratkih rukava zapjevali su
(djelomice nam ve¢ poznati) tekst:

Ova kuéa lipova, ova kuda rastova,
nema u njoj nikoga, u njoj djeca krastava,

(NBR 1939, 42)

Iskaz o zahvali na daru, kakav se prakticirao u Dvoru, Bonifatié¢ je ovako
donio:

"Kad dobiju mesa kaZe: Kad debiju krumpir:
- Koliko ovdje raZnjiéa, - Koliko ovdje gadpiriéa (Snitica krumpira)
toliko do godine kezmida. toliko do godine krumpirié¢a.
Svi: Amin. Svi: Amin.
Kad dobiju kukuruza: Kad dobiju rakiju:
- Koliko ovdje 7rna, - Koliko ovdje kapi,
tolike do godine vagana. toliko do godine okova.”

Svi ¢aroice kau: Amin.

(NBR 1959, 38)

Mada se¢ vecinom podudara s ostalim scoskim godi¥njim obilascima paradigma
ophoda Zarojica izdvaja sc po jednom dodatnom i dosad nespeminjanom
elementu: tuénjavi. Kad bi sc u istom sctu srele dvije skupine darojidara morale
su se medusobno potudi: "da ne bi" - kako su kazali u Dvoru - "grad potukao
lietinu" (NBR 1959, 35}. Zbog toga su tu¢njave bile obvezni dio rituala, premda
u praksi katkad samo fingirane.

Waldemar Liungman upozorio je na skup obiaja s maskiranim
povorkama, koje su se u Sirem jugoistodnocuropskom prostoru odrzavale u
prosincu, napose u onih dvanaest misti&nih dana pred BoZi¢. Na podrugju koje
se prostire od curopske Turske, preko Gréke, Bugarske, Rumunjske sve do u
Besarabiju u tim su povorkama sudjelovali mladici; jedni su, preodjeveni u
Zensku odjecu, izvodili lascivne scene, drugi su oponaali razne Zivotinje. Po
tumacenju samih sudionika - prenosi Liungman - tim su ritualima osiguravali
plodnost poljima i vriovima. Medu nekima od njih, poscbice bugarskim
kukerima, dolazilo je i do medusobnih okr¥aja. Katkad su dosizali i takvu
Zestinu da su svr¥avali smréu pojedinih aktera, o emu su, jo¥ potetkom 20, st,
svicdolila poznata "groblja kukera” (Liungman 1938).

Cini sc da s¢ tom kompleksu predboZi¢nih povorki moge pridruZiti i
obicaj carojica. Njegovi su nosioci na podrudju nekadasnje Jugoslavije - prema
Kuligi€u - bili zapadni Srbi, a isti autor navodi i postojanje lokalitcta
“Carojiarsko groblje” (1970, 301). Mogao bi to biti dodatni clement
podudamosti u srodnosti sa spomenutim jugoistonocuropskim ophodima, &ije
porijeklo Liungman izvodi iz antitkoga kulta Dionizija te ostalih vegetacijskih
kultova (193§, 843).
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BoZi¢ - obiteljski blagdan

Prateéi godi3nji hod periodickih svetkovina banijskoga pucanstva Carojicarskim
smo se ophodom posve pribliZili terminu zimskoga solsticija, koji je u mitsko-
religijskom doZivljavanju bio od istaknuta znataja. U tom je, naime,
prijelaznome trenutku valjalo zakljuditi minuli prirodni ciklus (uz prisutnu
svijest uspjesnoga preZivljavanja), a potom, na samom pocetku buducega, opet
sve iznova poduzeli za osiguranje dobre kobi, za poticanje novoga rasta. Ta je
idcja u sr¥i badnjatko-boZiénog ceremonijala, koji se od svih dosad spomenutih
obi¢aja u najveoj mogucoj mjeri odvijao u obiteljskomce krugu.
Pavao Leber ovako je 1879. opisao badnju veder jedne banijske obitelji:

"Petenica je ved za sutra¥nji dan ispetena, a za veleru spremaju
gospodarice jelo; jer cijel dan nije se niSta jelo ncgo malko rakije
pilo... Zvoni pozdrav Gospi... a kuée gospodari uZiZu svijecu vo$tanicu
i stupaju u sobu, nazivajuéi BoZju pomoé i njegov sveli blagoslov.
Silama je razastrta na stolu i pod stolom... Kata prostrla na stol bijeli
stolnjak. Na stolu lijetnjak (boZiéni hljeb), cko njega orasi i lJjednjaci i
tri jabuke boZiénice. U &adi na stolu svakovrsno Zito i tri svijeCice
predstavljajuéi trojednoga Boga. Mali Marko... moli si otca, da mu
dopusti na slamici no€as prespavati... Unese Kata veteru...” (1914, 8).

U toj je crtici spomenut niz klju¢nih clemenata koji safinjavaju strukturu
badnjatkoga obreda, dok ih zapisi folklorista iz 20. st. potvrduju, dopunjuju tc
finc razumljivijtma.

Ponajprije, rijeé-dvije o pecenici. BoZi¢ je dan obilja; trebalo je stoga
pripremiti nesvakodnevno, raskoSno jelo, k tome i u vecoj koli¢ini. U
banijskome kulinarskom vrijednosnom sustavu takvom se smatralo ovcu ili
prase. Zivolinju bi, u pravilu, zaklali dan ranije (23.12.), na tucin-dan, pekli
cijeloga dana na Badnjak, a konzumirali u prvim satima boZi¢ne noci. Osim
blagodati za nepce pecenici su se pripisivala i dodana magijska svojstva. U
Dvoru bi, primjerice, Zivotinji pripremljenoj za pelenje stavili oko glave vibov
kolut, koji bi poslije pcenja spremili. Za njim bi posegli u proljece kad su
izlegle piliée protjerali kroza nj, u uvjerenju da e ih tako zastititi od lisice i
jastreba. Zavr¥ctak petenja oznagili bi ispaljenim puS€anim hicem, $to, zacijelo,
nije bila samo informacija o dobrom ishodu, ve¢ i nastojanje da se bukom
otjeraju zle sile.

Dok su u nckim obiteljima obicavali pe¢i na dvoristu, drugdje se 10
obavljalo u kuéama: na ognjistu {(gdje ga je jod bilo) ili u pecima (furunama). Za
tu bi svrhu unaprijed pripremili oveci bukov ili grabov trupac. A upravo je taj
trupac jedan od najistaknutijih znakova badnjackoga rituala. Cak ga u mnogim
mijcstima i nazivaju badnjak ili panj-badnjak. Pratkinu funkciju stvaranja
topline pri spravljanju pecenice nadilazila je funkcija vatre kao izvora za
zagrijavanje 1 osvijetljenost prostora, osnovnih pretpostavki za ugodu
obitavali¥ta. Panj-badnjak morao je gorjeli cijele te nodi; StoviSe, ponegdjc s¢
pazilo da vatra trajno gori punih tjedan dana. Taj simbol sigurnosti doma valjalo
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jeidarivali, U Bacugi bi ga zalili vinom, u Dvoru, pak, poslije svakog obroka
za panj bi odvojili Zlicu jela. I najzad, kad bi posve izgorio, pepeo bi skupili pa
ga kasnije odnijcli u poljc.

U miiskim predodZbama stablo predstavlja opéi simbol Zivota. Osim
trupca, kao dijela debla, nezaobilazni rekvizit banijskoga Badnjaka bile su i
grane sa suhim hrastovim li¥¢em, za koje je takoder bio uobifajen naziv
badnjak. Simbolika toga rekvizita ofigledna je: suho ¢e li¥¢e uskoro zamijeniti
svjeZe, umiranju ée slijediti novi Zivot.

Zapis iz MraCaja o prizoru unofenja granc-badnjaka u kuéu zomo
ilustrira cio ritual:

"Na Badnjak ujutro ustane kude gospodar, koji je sretan, da sc od njega

legu pili¢i, da je sretne ruke. On se u jutro umijc, obude, meine na sc

starinski ¢urak... Otvori vrata i ide radi badnjaka, koji sc nalazi u

dvoridtu, a pripremljen je dan prije. - Badnjak je rastova grana, kojoj

nije list otpao. Unese u kucu i kad dode u kuéi nazdravi, vite: - Faljen

Isus, Cestan BoZi¢, Bog i boZi¢ u kuéu, a badnjak na kucu. - I sjedne

kraj vrata i prekrst noge, da kvodke budu mirne na jajima kad leZu. Jo§

uvijek drZi dignuli badnjak. - Domaéica uzme kukuruz i pospe po

Covjeku i badnjaku i on potne govoriti: - Toliko nam bog dao pilica,

koko$a, pataka, tuka, svinja, goveda, konja, ptcla, ovaca i novaca,

ponajvide sreée 1 zdravlja. To jo¥ govori 1 danas (tj. 1960, op. A. M.).

- Jo3 malko sjedi. Onda majarica uzme deblji pokrivad, pokrije badnjak

i tovjeka i poljubi se § njime dok jo§ sjedi. S time on naglo uskoti,

kuruz se strese, pokrivaé¢ skine, badnjak postavi na stol... - Sada mu se

iznese rakije, posno jelo, pogate... Onda on uzme badnjak. Otrgne na

viSc grana tako da u svaku suvatu svoga stana zadije po jednu granticu,

U kuci je stavi pod gredu ili pod rog, tako u 3talu, kod koko§i, svinja”

(NBR 1960 a, 40-41).

Grana-badnjak ostajala je za kuénom gredom cijele godine; gdjegdie bi lidée
upotrijebili u proljeée pri nasadivanju kokosi. U hrvatskim selima oko Petrinje
primjenjivao sc veé noviji obicaj. Umjesto hrastovih u kucu su unosili borove
grang, ucvrstili ih o stropnu gredu iznad stola u sobi, te ih uvede okitili orasima
1 cvjetovima od raznobojna papira. Tome je slijedio i dalji razvoj: umjesto grana
0 stropu, u kut sobe postavljalo bi sc cijelo stabalce, koje su ukudani Kitili prije
odlaska na penoénu misu.

Nizu znakova badnjackoga rituala pripada i slama, koja medu rekvizitima
vegetabilna porijekla takoder zauzima znadajno mjesto. Pripremljeni snop Zitne
slame (poglavilo p¥eniéne) u kuéu je unosio domadin, izgovarajuéi pritom
Cestitku, Tck kad znamo da su (aj snop slame na Baniji nazivali boZié, moZemo
razumjeti prethodno citiranu formulu iz Mragaja: "Bozié (1. slama) u kucu,
badnjak (1j. grana) na kuéu!" Kako je sredi§nje mjesto badnjatkoga obreda
zauzimao stol u sobi, domacin bi najveéi dio slame rasprostro ispod stola.
Nesto vlati, sloZenih u obliku kriZa, stavio bi na stol, pa bi ih domacica prekrila
stolnjakom. Bio je to uzbudljiv trenutak za djecu koja su pritom oponafala
glasanje pilia; domacin bi ih za to vrijeme darivao jabukama ili nekim
sitnicama ili, osobito u Srba, zasipao orasima i lje$njacima. Te bi nodi djeca i
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prespavala na slami. Poput tradicija u drugim krajevima Hrvatske i medu
banijskim je pulanstvom boZiéna slama ostavljana pod stolom tri dana,
doprinosei tako nesvakodnevnom izgledu sobe.

Jedna razina interpretacije prisustva slame u kudi (pa i njezina naziva
boZi¢) nalazi se u kr¥¢anskoj reminiscenciji na rodenje maloga boga, koji je
takoder leZao na slami. Drugi, magijski, sloj sadrZan je u funkciji poticanja
uroda. Da sama tradicija pripada onima dugoga trajanja ukazuje i uporaba
pienice, drevnoga europskoga kultumog dobra, a ne, primjerice, znatno mladeg
kukuruza. A i sam je ritual dramaturdki &vrsto strukturiran u redoslijed
cjelokupnog zbivanja; u ¢asu kad je dovricno pefenje mesa, objavljeno
pusfanim praskom, mudkarac unosi slamu, Zena ga posipa zmjem § izrazilom
svijeS¢u da 1o Cini radi dobrog uroda njiva.

U sklopu toga dogadanja zanimljiv je detalj zabiljeZen u srpskome selu
Ziroveu. Tamo su uz slamu unijeli u kuéu i lifeske-devetace. Bilo je to devet
resastih grana $to ih je trebalo usjedi devet dana prije BoZi¢a ("na vudji
svetak™). O njima ¢éc biti jo¥ rijedi pri opisu dogadanja na boZi¢no jutro. Ovdje
valja ek upozoriti na magijsko znacenje $10 su ga ljeskovim granama pripisivali
u neposrednom banijskom susjedstvu, u Bosni. O tome svjedo¢i Tomo
Markovi¢, napominju¢i da su Hrvati u porjecju Une (takoder i Sane i donjeg
Vrbasa) lijeske rabili i kao badnrjak. Pritom su birali grane sa §to visc resa jer su
vjerovali da ¢e¢ tako priskrbiti 1 bolji urod (1940, 40).

Sredidnje je mjesto velernjega badnjackoga obreda bio stol. Uz veé
spomcnutc vlati slame, prekrivene svedanim stolnjakom, i na stolnoj plodi i
ispod nje bili su razmjeSteni razliciti objekti, koji su svojim znadenjem tvorili
smislenu strukturu. Ispod stola na tlu bila su rasporedena ratarska oruda: plug,
brana, lopata, jaram, konjska crma i hamovi; dakle, neophodan instrumentarij u
poljodjelstvy, s naglaskom na oranju, tom svelom ¢inu oplodnje zemlje. Na
gomjoj je razini, na stolnoj plodi, stajala posuda sa Zitom 1 svijeCom/svijeCama,
tc poscbni obredni hijeb/hljebovi. Zito doZivljavamo kao neposredni uginak
poljodjelstva, mada jo¥ u sirovinskom stanju, dok je kruh njegov konaéni
ishod, a usto i najbitniji clement za odrZanjc na Zivotu. A svijeca je simbol
Zivopla u usponu, ali takoder veza s dufama predaka; dakle, spona u trajanju,
znak kontinuiteta.

Evo i nckoliko pojedinosti: smjesom razliCita Zita, spremljena u redctu ili
posudi, #cna bi simboli¢no posipavala muZa pri unoScenju slame. Vjerujudi u
posebnu moé toga Zita poslije blagdana odnijeli bi ga peradi ili bi ga pomijcSali
mcdu Zito priredeno za sjetvu. Svijecu, vosStanicu domaée izrade, smjedtenu u
sreditu posude sa Zitom, zapalili bi u trenutku unodenja slame. Ritualno je bilo
1 gaSenje njezina plamena: zalili bi ga vinom ili prigusili kruhom, motre¢i spram
koga ¢e se izvili dim. "Kamo dim, tamo smrt” - govorili su u SuSnjaru (NBR
1960, 36). U nckim su ku¢ama, preteZito praveslavnima, bile po tri svijeée, §to
je Nikola Begovié ovako protumadio: "Gospodar namijeni sebi prvu svijeéun; drugu
blagu, a treéu - Zitnome rodu i vinogradu” (1986, 122).

Sredidnje mjesto na stolu ponad ukrizene slame zauzimao je boZiéni
hljcb, litnjak, lebnica, Cija je gomja povr3ina bila ukra¥ena reljefnim figurama
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od tijesta. "Ukuvamo litnjak” - opisala je Roza KneZevié-Milkovié (r. 1900) iz
Struge - "nakitimo ga svega. Nasred litnjaka stavimo od tijesta ruZu. Kad se krava
oteli, dademo njoj (ruZu, op. A, M.). Utini se kokoge, piliée, mjesee, sunce. Stoji
do Tri kralja” (NBR 1959, 28). RaspoloZivi zapisi sugeriraju da je pripremanje
kruha ve¢ na Badnjak bilo u tradiciji hrvatskoga pucanstva, dok je u srpskoga
bio obi¢aj da s¢ svetani kruh, desnica, umljcsx u boZiéno praskozorje. Pritom se
upotrebljavaju sre¢onosne ljeskove grane. "Na BoZi¢ ujutro” - zabiljeZeno je u
Donjem SeliStu - "prije svanuéa planinka natrga ljeskove grandice i s njima mijesi
tesnicu” (BoSkovic-Stulli 1954, 135). A i te ée grane, pomno spremljene,
posluZiti poput onih uskrsnih ili jurjevskih prilikom grmljavine za obranu od
tude.

Osim ¢esnice pripremali su i pecivo prstenastog oblika, kovrtanj, u koji
bi umijesili i srebrni novac. U onim, poglavito pravoslavnim, kuéanstvima gdje
se odrZavala tradicija da se kao boZiénoga Cestitara u kuéu uvede vola, kovrtan)
bi mu natakli na rog. Drugdje bi ga ostavili da stoji do mladog BoZica (14.1.), a
tada bi ga lomili na gumnu. U Zirovcu su kovrtanj dopunili resastom Ljeskovom
granom s omotanim povjesmom, pa bi u takovu obliku bio do mladoga BoZica
objeSen o klin. U obredu, kojemu je popridte bio prostor za vricnje Zila,
sudjclovala su - prema kazivanju Soke Stekovié-Vojnovié (r. 1895) iz Bacuge -
trojica uku¢ana. Oni bi na mladi Bozi¢ odnijcli kovrtanj na gumno, stavili ga na
stoZer, a tlo oko stoZera posuli boZiénom slamom i Zitom s badnjackog stola.
Sva bi trojica, drZeéi kovrtanj, tri puta obila oko stoZcra, moleéi odcnag, a
zatim bi, nakon §to su se poljubili i prekriZili, kolad prelomili (NBR 1954, 53).
U Jokinu opisu cio postupak djcluje jo§ arhai¢nije: nakon rotacionog kretanja
oca i djece oko stoZera, kao simulacije visidbe, ondje bi prelomili kolag, a zatim
se, krsteéi, poklonili izlazeem suncu (1991, 547). Taj je prstenasti kolad
nedvojbeno trebao ujediniti sve Zivo u kuéanstvu; nastojalo se, naime, da
komadié kovrtanja pojede svaka glava blaga te svaki ukucan.

Nakon opisa neophodnoga instrumentarija badnjackoga rituala vratimo
se dogadanjima toga dana. U nckim je banijskim naseljima odabrani &estitar
polozaj, polaznik, poloZnik dolazio u kuéu veé na Badnjak ujutro. Veéinom je u
10 ulozi bio jedan djecak, mada ih j je mogla biti skupina od trojice ili cetvorice
koja su zajednidki i%la u polozajinu. Cestitar bi morao sjesti do vrata skupljcnih
nogu, katkad i kvocati, a domacini bi ga pokrili ogriatem i zasipavali zrnjem
Zita. "U ime Zivadi, da bolje leZi i da sc le¥e” - pojadnjeno je u Gvozdanskom,
gdje su mu za nagradu stavili povjesmo na c¥ir (NBR 1959, 31).2!

Dan je inale protjecao u pripremama za vedernji dogadaj, u postupcima
fizickoga i duhovnoga Ci¥cenja. Nijc se radilo na polju, veé bi se pospremilo
dvori3te i u kudi sve pripremilo za vedernje dogadanje. Predvede svi su se
ukucani umili i presvukli u ¢istu odjecu. Jedan od lustrativnih postupaka bio je i
post kojega su se svi pridrZavali. Cijeloga se dana gotovo nidta nije jclo, a i
jelovnik vedere bio je sastavljen od posnih jela.

2l Godine 1959, kada je bilo istraZivano podruéje oko Hrvatske Kostajnice praksa
poloZajine bila je jo$ u primjeni.
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Kad se potelo smrkavati nahranili bi stoku, a zatim zakljucali staju da ne
bi netko u nju udao. Izbjegavanje staje bilo je motivirano vjerovanjem da u
bo¥iénoj no¢i blago razgovara, predvidajuéi kakva ée mu biti narcdna godina.
Bilo bi veoma opasno za ljude da taj razgovor posludaju. Vjerovalo se da bi od
toga umrli ili bi, u povoljnijem sluCaju, oglusili. Odnosno, savjetovali su u
Hrastovici, ako je netko bio veé toliko znatiZeljan da je htio Cuti boZi¢ni
razgovor goveda, trebao je to udiniti u poscbnu poloZaju: ispruZen preko
zuplanc strane drljade.

Sam je cercmonijal zapodinjao, kako je ve¢ regeno, domacinovim
uno¥enjem slame u kuéu, paljenjem svijeée, zasipavanjem domacina Zitom (do
tri puta), a djece orasima i lje§njacima, te darivanjem jabukama (ovo potonje
trebalo im je osigurati nalaZenje ptigjih jaja). Slijedila je zajedniCka molitva, pri
gemu bi domadin stajao u sobi ispod sredi¥njega trama, svetoga kucnog mjesta.
Zatim bi zapo&eli vederom, pri emu bi djeca morala sjediti mirno jer Ce time i
blago biti mimo na pagi, a i domadica ¢c &vrsto sjesti da bi kvotke tako sjedile
na jajima. Rekosmo veé da je jelo bilo posno: suhe 3ljive, juha pripremljena s
uljem, salata od graha te neizostavno ¢e¥njak i med. "Svak nakon molitve uzne
Ze3anj bijeloga luka sa medom i to najprije za zdravlje pojede” - protumadeno je u
Batugi (NBR 1954, 52). Cesnjak i med, kontrastna kombinacija o§trine i
slatkoée, uobifajeno je i ¥iroko rasprostranjeno obredno jelo. Znano je da se
¢esnjaku pridaju svojstva zadtite od uroka, takoder i zaStite od zmija, dok med
ima ogisno djelovanje, ali i pridonosi plodnosti i krepkosti. Stoga i ne zatuduje
da su, nakon ¥to bi sc svi ukucani namirili, preostatak meda i ¢eSnjaka odnijeli
u staju ili na bunar.

Veler je protjecala i u izvladenju slamnatih vlati ispod stolnjaka po €ijoj
su duZini predvidali o urodu tekstilnih biljaka; poncgdje i u dolasku Carojica.
Primjerice, u hrvatsko Bi§¢anovo &arojice su dolazile iz susjednih srpskih sela
Lapteviéa i Reli¢a: "Vlasi idu k nama uvele na Badnjak, to kad idu Caroice” -
redeno je (NBR 1954, 57). Scljaci iz Bi¥€anova, pak, svojim su susjedima
odlazili u Zestitanje na pravoslavni BoZi€,

S priblizavanjem pono¢i ukuéani su sc spremali na odlazak u crkvu, U
hrvatskim selima petrinjskoga i glinskoga okruZja jo¥ se susrctalo
pripovijedanje o Sudotvornom stolcu §to ga je valjalo izraditi i pontjeti na
ponoénu misu. S izradom stolca trebalo je zapodeti na dan sv. Lucije (13.12.),
radeéi ga pomalo svakog dana, ali tako da u njemu ne bude nijednoga Cavla,
zavréiti nakon dvanaest dana, upravo na Badnjak. Kad bi izradivac toga stolca
za vrijeme sluZbe boZje stao u crkvina nj, mogao je - vjerovalo s¢ - u mnostvu
prepoznati vjeStice.

Dolaskom kuéi poslije ponoéne misc napokon se prekida s postom, pa
nastupa vrijeme uZivanja u pedenici, hladetini i drugim mrsnim jelima. To je
ujedno i posljednji &in badnjatkoga ceremonijala.

Na boZiéno bi jutro u katoli¢kim obiteljima odlazili na misu u crkvu.
MladcZ bi se prije mise pred crkvom uhvatila u kolo te medusobno darivala
jabukama boZi¢nicama. Dan bi prolazio mimo, s uZivanjem u obilju boZicnoga
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rulka, te bez nekih izrazitijih radnji. Odlazilo se u &estitanje u susjedstvo.
Jedino se nije smio udaljiti od kuée onaj domacin koji je drZao péele.

Nasuprot tome, u pravoslavnim je kuéama boZiéno jutro jo¥ od
praskozorija bilo puno dogadanja. Ponajprije, s upaljenim se bakljama (Jucke)
odlazilo na vodu. Uz pozdrav: "Dobro jutro, &estan Bozié!" (Sugnjar) ili "Dobro
jutro, Cestit BoZi¢ hladna vodice!” (Grabovac) po vodi bi se prosulo Zito s
badnjatkoga stola. U Zirovcu put bi osvijetlili s onth, ve¢ spomenutih, devet
lijeski, a Zito bi nasuli u rukavice, povezanc vrpcom oko 3ije. Uz glasno
izgovorenu estitku vodi na izvoru bi u tri navrata prosuli Zito, a zatim
rukavicama otrli o€i ("da ne bi bolovi”). Svi bi s¢ prisutni potom umili, te
ponijeli vedro vode s kojom ¢¢ domaéice umijesiti Cesnicu i kovrian.

Posebni obred sa svjc¥e ispefenom desnicom odvijao se uz boZicni
objed. Domaéin i domacica prihvatili bi hljecb ru¢nikom te ga prelomili
zatvorenih oliju. Vjerovalo se da €¢ godina biti sretnija onome koga je zapao
vedi komad. SrcdiSnji bi komad ¢esnice odnijcli volu u staju. Mrvice bi skupili i
pomijesali medu p3enicu da bi u buduéoj godini bile hranom pticama u polju.

U onim ku¢ama gdjc nije bio obi¢aj da polaznik Cestita ve€ na Badnjak
ujutro, dolazio bi na BoZi¢, bilo ujutro bilo iza objeda. Umjesto djeCaka bio je u
tom slugaju polaznik veéinom odraslt muskarac, Izbor bi pao na osobu
uspje¥nu u uzgoju peradi, a i ponafanje mu je moralo biti u skladu s tom
namjerom, Valjalo je da &vrsto sjedne, katkad 1 na golu zemlju, u trenutku kad
ga je domadica posipavala Zitom. Ca$enje polaznika jelom i pi¢em trebalo je
pridonijeti obilju u buduéoj godini.

U nckim su sclima kazivali o praksi da sc kao Cestitara uvede vola
(razumijc s¢, samo u slu€aju ako je zgrada bila prizemnica). PuCko tumacenje
takovu izboru &ulo sc u Gredanima: "Vola dovedu zato, jer nije nikome zla nanio,
on je sretan, da bude dobra godina” (NBR 1954, 56); $to se, zapravo, podudara s
op¢im poimanjem vola kao simbola dobrote, smircnosti i miroljubive snage.
Cak bi ga ukuc¢ani i nahranili kolatem i napojili rakijom. A prema smjeru
padanja kovrtanja - $10 su mu ga natakli na rog, a on ga stresao - predvidala sc
rodnost ljetine. Dovodenje vola kao boZi¢noga Cestitara pripadalo je tradicijama
srpskoga pulanstva. Hrvatima jc taj postupak bio predmetom poruge: "U
Svratici se katolici Hrvati smiju, kako glup obitaj imaju Vlasi da vola vode u kucu”
- ocijenio je jedan kaziva€ (NBR 1954, 58).

Uopée sc ¢ini da je usredotolenost na stoku boZidnoga dana u srpskim
sredinama bila intenzivnija. Spomenut éemo jo¥ ncke postupke. Primjerice, u
Bacugi bi toga dana brat i sestra podli poscbno opremljeni k staji da povedu
blago na vodu. Svatko je od njih pod lijevi pazuh stavio boZiéni kruh, a u desnu
ruku uzco svijecu sa boZi¢noga stola. Dok su stajali jedno nasuprot drugome
blago bi proslo izmedu njih, a oni bi tad sastavili svoje rckvizite, poljubili se i
tako sastavljenc opet poloZzili na stol u kuéi. K tome jos - dodaje Dimiltrije Joka:
"... pri pudtanju stoke na vodu daje joj se bundeva (da bude debela), a psu hljeb sa
kose (da bude oftar, ljut ko kosa)” (1991, 547). I, najzad, kao jo§ jedan arhaini
relikt spominje gatanje po plecki pecenice da bi se saznalo hoce 1i te godine u
obitelji biti poroda ili éc netko umrijeli.

214



Nar. umjet. 29, 1992, str. 185-218, A. Muraj, Simboli¢ke konotacije godisnjih obicaja na...

Za hrvatsku je sredinu zabiljeZen tck jedan detalj, kojemu, nazalost,
ncdostaje autentiéno tumacenje: u nekim bi sclima u boZiéno jutro (ili na drugi
bozi¢ni dan, Stefanje) Zivotinje u staji propudtali ispod jastuka, ili bi ih
jastucima udarali.

Ivanje, Ivanusevo, treéi boZiéni dan bio je predviden za zavrsni postupak
sa slamom, koju bi iznijeli iz kuée i njome okitili vocke. Darujuéi stabla tim
posveéenim vlatima drZali su u ruci i sjekiru. "Ako ne rodis ove godine, posje¢ ¢u
te!" - zaprijetili bi pritom (Boskovié-Stulli 1954, 137). Cid¢enjem kue nakon
Sto je slama bila iznesena, te dovodenjem boravidnog prostora u uobiCajeni
svakodnevni izgled, zapravo je cio starodrevni ritual oko zimskoga solsticija
bio okondan.

Potpunosti radi valja spomenuti jo§ ncka zbivanja §to su u tom razdoblju
slijedila. U banijskim sclima s hrvatskim pulanstvom &etvrti je boZicéni dan
(28.12.) bio nezgodan dject, jer je tad sclom prolazio rodes, djed drobez. Rijel
je o reminiscenciji na biblijsku pricu po kojoj je Zidovski kralj Herod dao
poubijati djccu u Betlehemu, nadajudi sc da ¢e tako pogubiti i novorodenoga
Krista. U banijskim je {olklornim tradicijama smisao postupka na Rodusevo
nedto drugadiji. Djed drobe? s korbatem ispletenim od vrbovih Siba prolazio je
sclom i kradomice ulazio u kuce $ibajuci djecu. Pokoji udarac dobili su i
odrasli, ¢ak 1 goveda u staji. Cinilo se o iz uvjerenja da ¢e i3ibana djeca bolje
naprcdovati 1 br7e odrastati, a da e odraslima sacuvati zdravlje.

Dan Nove godine medu katolicima nije bio ni¢im poscbnim obiljeZen,
osim 5to su gdjegdje momci, uz pratnju svirala, dolazili Cestitati. Mcdu
pravoslavcima to je bio dan mladoga BozZica, obiljeZen magijskim postupcima
na gumnu uz pomo¢ boZi¢noga (ili loga dana svjeZe ispecenogay kovrtanja (0
¢emu jc ved bilo govora).

Instrumentarij, pona$anja i pobude §to su strukturirale badnjatko-boZicni
ceremonijal ocitovale su nadanja i stremljenja banijskoga bica toga doba:
fovjcka duboko ukorijenjena u agrami svijet i omedena njime; blisko povezana
s prirodom, ali i sudbinski ovisna o njoj. U toj je prigodi bilo sublimirano
okruZenje u kojemu je trajalo njegovo postojanje, ofitovane su bile strepnje od
opasnosti kojima je bio izloZen, ali i nacini kojima ih je nastojao prevladati.
Posizao je za Fivolnom snagom $L0 je stalnom regeneracijom emitira stablo;
pulem panja i granc prenosio ju je u svoje obitavalidte. U samome sredistu
njegova doma, na stolu i oko njega, izloZeni su bili simboli rodnost zemlje $to
ju je viastitim u¢inkom svake godine nanovo plodio. Ofitovao je u 1oj prilici
svoju cgzistencijalnu ovisnost o stoci, &asteci je ¢ak i uvodenjem u kucu i
dovodenjem do svoga stola, Najzad, izraZavao je svoje poStovanje spram vode,
najncophodnijem od svih izvori§la egzistencijalnosti. I sve je to Cinio u
intimnosti obiteljskoga kruga, u prostornome omedenju svoje reproduktivne
jedinice.

Tako je obavio posljednji blagdanski ¢in u godini. Ostalo je nadati sc
Pokladama, Uskrsu, Jurjevy, Ivanju...
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SIMBOLIC CONNOTATIONS OF SEASONAL
CUsTOMS IN BANITA

SUMMARY

The most important of the scasonal customs and folklore
cercmonics traditionally maintained among the inhabitants of
Banija in the first haif of the 20th century are described in this
article. A distinct region in the southeastern section of central
Croatia, Banija is marked by a nationally diverse population;
according to the 1991 population census about 40% are Creats and
60% are Serbs,

The factographic part of the article is based on the manuscript
collections of members from the former Institute for Folk Art who
researched Banija folklore between 1953 and 1960. The data used
most was from Nikola Bonifacié-RoZin. The content of the material
was so archaic in its tenor that the author's attention in
interpretation was drawn to recognizing the mythical-magical level
of the Banija cultural entity.

The phenomena are described in the sequence of the seasons, and
the subheadings designate the essential determinants. These are:
the carnival - gleeful celebration at the end of winter; Easter - pious
spring rites; St. George's Day (Jurjeve) - the vilality of the young
vegetation; Filip-Takov - the speech of symbols; Ascension Day
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