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Slijedom od Poklada do Boziea opisani su najznacajniji godisnji
blagdani i folklorne svccanosti 5to su sc tradicionalno odrzavale
medu banijskim pucanstvom prve polo vine 20. st. Faktografski sc
dio temelji na rukopisnim zbirkama suradnika nekadasnjeg
Instituta za narodnu umjctnost, koji su 50-tih godina provodili
folkloristicka istrazivanja na Baniji. U najvccoj su mjcri koristcni
podaci Nikole Bonifacica Rozina. Sadr1.aj grade potakao jc autoricu
da promotri simbolicke aspekte obradcnih fcnomena. Prilog jc
raden 5 ciljem da ovom vrstom povijcsnoga materijala svjedoci 0

zivotu i tradicijskim ocitovanjima banijskoga pucanstva, koje je
ratnim zbivanjima 1991-1992. velikim dijclom bilo primorano
napustiti svoja nasclja.

Jedno ad podrucja koje je osjetilo svu zcslinu i bestijalnost ratnih zbivanja u
Hrvatskoj 1991-1992, te cijc se civilno stanovni~tvo succlilo sa svom dubinom
Ijudske nesreec i bcsmislom ratnih razaranja, jest Banija. Ta prctezito brdovita
rcgija smjcStena je u jugoistoenom dijclu sredi~nje Hrvatske izmcelu Korduna,
Pokuplja, Posavine i 130sanske krajine. Izvor sada~njcm zlosretnome
dogaelanju proistjece iz mijeSanoga nacionalnog sastava njczina stanovnistva,
nastala ishodom viSestoljelnih povijesnih procesa na tom Uu. Uprcdvccerje rata
tu su demografsku sliku cinili Hrvati i Srbi, dva naroda koja su se u ovom
sukobu nasla suprotstavljena. U ukupnom broju pueanstva Hrvati (u domaecm
komuniciranju cesto oznaeavani kao Sokci) zauzimali su oko 40%, a Srbi
(vceinom nazivani Vlasi) oko 60%.1

I Prcma posljednjcm popisu stanovnistva u opCini Sisak zivjelo jc 64,Y"Io Hrvata i 22,8%
Srha, u opcini Pctrinja 44,2% Hrvata i 44,9% Srba, u opCini Glina 35,0% Hrvata i 60,5%
Srba, U opCini Kostajnica 28,5% Hrvata i 62.4% Srba, te u opCini Dvor 9,5% Hrvata i
85,6% Srba (Prethodni rczultati popisa stanovnistva, stanje ozujka 1991. g.).
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U razdoblju od 26. srpnja 1991, datuma prvih masakara u selima
Kuljani, Zamlaca i Struga, do proljeca 1992. na Baniji je evidentirano eetrdcsct
potpuno uni~tcnih i spa1jenih, te tridesetijcdno djc10mice opustoseno hrvatsko
sclo. Za nekoliko je scla sudbina nepoznata, kao sto nijc poznat ni stupanj
razaranja gradskih nasc1ja Pctrinje, Gline, Kostajnice. Posljedica tome bio je
bijcg iii protjerivanje Hrvata, egzodus izuzetnoga razmjera, zapoeet 31. srpnja
1991. progonom hrvatskih Kostajnicana iz njihova okupiranoga grada2 Ne
raspo1azemo podacima kakvo jc stanjc u srpskim selima tc da li jc i odonud dio
pucanstva izbjegao.

U vrijeme nastajanja ovog priloga, u proljcec 1992, jos je posve
ncizvjcsno sto cc sc na Baniji dogoditi kad se uspostavi mir i kad ce sc Zivot
Ijudi odvijati u kako-tako normalnim okolnostima. Hoee Ii sc prognanici vratiti
u razorenc domove? Svi ili neki? Haec Ii oni Banijci sto su sc priklonili
agresorskoj strani ostati u svojim naseljima? Svi iii neki? Jli njih tck ceka
izbjeglistvo? I, najzad, krucijalno je pitanje: hoee Ii uopce biti mogue zajednicki
zivot?

Sadasnjost jos nc daje odgovore. Donijet ee ih tck buducnost. Neupitno,
meelutim, jest, da sc nakon ove ncmilc zbiljc kontinuitct nekih dosadasnjih
formi zivljenja prekinuo. Izbalansiranost funkcioniranja kultumo-socijalno-
duhovnih dobara, modela ponasanja te vrijednosnih sustava, ravnoteza
fom1irana duzim slijedom minulih razdoblja, jamacno jc naruscna. Stoga se u
buduenosti moze oeckivati pocetak proccsa postupnog stvaranja novih izrazaja
koji ce utjccati na oblikovanjc drugacijcga bib Banijaca.

Svaki narod nosi terct svoje povijesti - zamijetio jc David Bialc - i
zapravo je razapct izmcdu vlastitoga razumijcvanja povijcsti i zbilje dnevnc
politikc (1987, 207). Tom je idcjom odreelcn i cilj ovoga priloga: da mozaiku
povijesti banijskoga pueanstva doda jos jedan sitni kamcncic. Svjedoecci 0
nckim obiljezjima zivotnoga slila, 0 nckim interakcijama izmcdu drustvenih i
ctnickih skupina, hljclo bi sc njime pridonijcli razumijevanju povijcsti Banijaca.
Dakako, rijce jc 0 povijcsti svakodnevice.

Icdno je od osnovnih etnoloskih polazista da vee ina ku1tumih dobara ne
proiz1azi iz okrilja novog stvaranja, vce je utcmcljcna u prcdaji. Takvog su
znacaja i fcnomcni kojima sc ovdjc bavimo - obicaji. Gcncracija koja ih
primjcnjujc kao dio svoje kulturc ponajmanjc je zasluzna za njihovo stvaranjc.
No, sudjelujuci u njima, odrzavajuei ih i prenoseCi posize za njima kao
spccillenim izrazima idenlitcta svoje sredine. Ovdje cc biti razmotrene onc
prigodc koje nadilaze rcdovnu svakodnevicu, te svojim ponavljanjem na
ustaljcnc tcrmine ritmiziraju tok godine, pa i simboliziraju prirodne godisnje
mijcne. Tc su prigode zajcdnicko dobro neke sredine i zajednicki poticaj, bez
obzira koliko je u njima aktivni udio pojcdinca. Prostor njihova zbivanja nije
ograniccn sarno na prostor doma, obitelji i domaCinstva, ncgo mu je popristcm i
prostor jednoga iIi nckoliko sc1a, kalkad i proslor grada. Po toj su, daklc,

2 Podaci su crpljcni iz novinskih clanaka objavljcnih u Veccrnjem lislU oeI 7.12.1991, str.
17, tc Vjesniku od 5.3.1992, str. 6.
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vanjskoj fonni to drustveni [cnomeni: prigode u kojima se izrazavaju pojedinc
dobne, spolne pa i marginalne skupine, prcpoznaju modcli pona~anja i djcluju
kao kohezione silnice naseobcnih zajednica. Svojim, pak, unutamjim sadr1.ajem
kultumi su simboli, sastavljcni od znakova i znacenja, u smislu kako ih
odreeluje Nikola Sklcdar: znak je duhovna tvorba kojom se iskazuje neka
pojava, a znacenje duhovni sadrJ.aj koji odrcduje pojave u eovjckovu svijetu i
koji se saopeuje u matcrijaliziranom obliku - sistemom znakova. Isti autor
napominje da su znacenja, povezana u sustavc s drugim znacenjima,
nezaobilazna sastavnica kultumih identiteta (1991, 10). Fcnomen godisnjih
obicaja tretiramo, dakle, kao obiljezje kultumoga identiteta Banijaca.

Iedna od sudionica [01k10ristiekoga istrazivanja, sto jc 50-lih godina bilo
poduzeto na Baniji, bi1a jc zalecena dubokom arhaikom sto je prozimala zivot
tih, tada jos, patrijarhalnih i pomal0 grubih Ijudi. Zapisala je pritom:

"... ostajala sam uvijek pred nerjesivom zagonclkom: kako ovi Ijudi
koji tako siravo i surovo zive, tuku i prebijaju svoje zene, mu~esc na
nesretnom komadicu zcmlje, bez ikakva nastojanja da poljcpsaju i
unaprede svoj zivot, kako ovi Ijudi c:uvaju i stvaraju tradiciju takve
posebne pjesnickc Ijepote..." (Boskovic-Stulli 1956,2).

Nakon ovako predoecne slike banijske srcdinc neec se doimati neocekivanim
sto je pri proucavanju graele 0 godisnjim obieajima u prvi plan izbio, gotovo se
namctnuo, milsko-magijski sloj banijskoga kultumog bica. Bez obzira sto za
interprctaciju takvih [enomcna nedostaje pravi znanstveni instrumentarij, pa su
procjene nuino optcreccne subjcktivnoseu, valjalo ih je evidcntirati. Poscbice,
slozimo Ii se sa Sklcdarovom tvrdnjom da su "milski simboli ... vise iIi manjc
pOlreba... svih socio-kulturnih (i nacionalnih) zajednica kao simboli njihove
aUloidcntifikacijc"(1991, 18).

Najzad, jos rijee-dvije 0 izvorima. Osnovna jc [aktogralija crpljena iz pet
rukopisnih zbirki nekadasnjeg suradnika Instituta za narodnu umjctnost (danas
Instituta za etnologiju i folkJoristiku) Nikolc Bonifacica-Rozina3 Zbirke su
nasta1e na temelju njegova istrazivanja banijskoga podrueja u razdoblju od
1954. do 1960. Autor je podatkc a obicajima prikupljao uz drugu [olkJomu
graelu, a i u obicajima u prvom su ga redu zanima1i dramski prizori. Stoga i sve
teme nisu bile istraZcnc u jednakoj mjeri. Nekima je bilo posvcceno viSe paznje,
pa su i zapisi ejelovitiji, za drugc su ostali [ragmentami. Uz Boni[aticeve zapise
koristeni su podaci iz rukopisnih zbirki i drugih istrazivaca tadasnjcg Instituta,
koji su u isto vrijcmc skuplja1i na Baniji folkJomu graelu a usmeno-knjizcvnim
oblieima, glazbi, plesu, likovnom izrazu. Rukopisna je graela, gdje je bi10
moguce, dopunjena i podacima iz objavljcnc etnogra[skc i srodne literature,
kojaje, meelutim, za banijsko podrueje izrazito oskudna.

Zivotna dob kazivaca koji su opisiva1i svoju blagdansku praksu
omogucuje postavljanje kronoloskog okvira. Kako su najstariji sugovomici
nasih istrazivaca bili rodeni u posljcdnjoj eetvrlini 19. SI., a najmlaeli 40-tih
godina 20. sl., maze se bez sustezanja tvrditi da su pojave 0 kojimaje rijec bile

3 U nastavku oznacavan kraticom NBR.
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sastavnim dijelom zivotnoga stila te oCitovale svjetonazor Banijaca prve
polovine 20. st.

ad istrazivanja i nastanka izvora dijcli nas gotovo cetiri deset1jeca. Zbog
toga, a i drugih netom spomcnutih okolnosti, ovaj je pregled nepotpun,
mjestimice uopeen, jer se diferentnost prakse nije svagdje mogla pouzdano
utvrditi. To su i razlozi sto ove fenomcne trctiramo kao obiljcija kultumoga, a
ne etni~koga identitcta, sto bi se u ovoj prilici mazda o~ekivalo.

Poklade - raspojasanost na izmaku zime

Do 60-tih godina 20. sl. kamevalski su se obicaji redovito praktieirali. Fafnjak,
fa.<nik (Glina, Petrinja),Ja3'nici (Mrataj), mackare (Kostanjevica, Dvor) bio je,
cini se, vazan drustveni dogaelaj u prijclaznome zimsko-proljetnom razdoblju
kako za stanovnike seoskih, tako i za pubnstvo opeinskih i gradskih naselja
Banije. U onodobnoj su praksi sudioniei maskiranih ophoda vetinom pripadali
odrasloj populaciji, i to oba spola, cime je i mjesto Poklada u drustvenom
zivotu bil0 znacajnije. U tim jc dogaelanjima sudjclovao veti dio naseobenc
zajednice: jedan aktivnije - prerusavanjem u odreelene likove i izvoelenjem
odreelenih prizora, a drugi pasivnije - prihvaeanjcm posjeta maskiranih u svoje
domove tc druzcnjem s njima uz ~a~cenje i darivanjc. U cjelokupnom sc
zbivanju, kakvo je u to doba na Baniji bilo uobi~ajeno, ispreplital0 - kao i
svagdje drugdje u kamcvalskim obicajima - nekoliko znacenja. Onaj prvi,
najlaksc uocljivi smisao tih postupaka bila je igra aktcra te zabavljanje
gledalaca, sto je kulminiral0 u pone~to oporoj opustcnosti svih sudionika.
Prerusavanje, koje sarno po scbi dozvoljava vceu slobodu u zadirkivanju te
izvrgavanju ruglu pojedinaca i njihova dje10vanja bil0 na osobnoj bil0 na sire-
druStvenoj razini, nerijetko je prerastalo u ludovanje i raspojasanost. Usto,
mogao se jos prepoznati i onaj dublji, drevniji smisao toga dogaelanja, ocitovan
u magijskim obiljezjima. Ova su, medutim, bila dvojaka. Jcdnimaje bila svrha
postizavanjc zastite u obrani pojcdinca, obitclji iii zajcdnice od predvidljivih
ncdaca i nevolja. Drugi su se izvodili iz uvjerenja da poticu boljitak, Sto je, u
ovoj pretcZito agramoj srcdini, znatilo osiguranje obilna urada i priploda.
Postojanje svijesti 0 magijskom utinku Poklada potvnluju neposredna
tumatenja ispitanika. Tako je, primjerice, Mile Rasic iz Susnjara izjavio:
"Mackare idu poradi grada, da gmd nc tute", dok jc Katica Vucieevic iz Hrastovice
vjcrovala u uzrocnu povezanost broja maskiranih s kolitinom uroda: "Sto jc
vise maskara, to jc rodnija godina" - kazala je (NBR 1960, 52, 56).

Mc(lu standardnim likovima maskiranih najzastupljeniji je bio arhaican
par babe i djeda. U tim sc ulogama veCinom radilo 0 invcrLnoj ulozi spolova:
zcnska sc osoba prerusavala u djeda, a muska u babu. Neposrcdno jc 0 tome
svjedocila Ivka Ikic (r. 1940) iz Gvozdanskoga, kojaje prcruscna u djcda sarna
sudjclova1a u maskarama (NBR 1959, 52). Par se mogao prepoznati po
osebujnom izglcdu i tipicnim rckvizitima. Figuru sc nastojalo!ito vise izobliCiti,
sto se postizavalo ispunjavanjcm odjece slam om iii sijcnom, pajc djcd dobivao
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debelc noge i grbu, ababa izrazito obla stegna. Lica su prckrivali
transparcntnim platnom domace izrade (redina), s na~ivcnim brkovima i
brad om od kudjclje za djeda, a prcmazom od caeli za "abu. Krabulja (la/ra) jc
doduse mogla biti napravljena i od papira pa cak i od tikve. lzobliccnoj je pojavi
djeda doprinosio i izokrenuti kozuh (curak), kojim je prckrivao trup. 0 pasu
mu je visjelo ovcje iii goveele zvonce, katkad privczano debclim konopcem iz
konjske iii volovske opreme (stranjga). Osim starog ~e~ira neki su na glavu
stavljali i subaru s pricvrsccnim rogovima. U rukama jc nosio stap (krda) iii
sjckiricu (nadak).

Dobar dio tih rckvizita pripada standardnoj opremi pokladnih likova i u
drugim podrucjima Hrvatske, te ima identicno znaeenje: vjerovanje da se
rogovima rastjeruju zle sile koje bi mogle naskoditi Ijudima, stoci i usjevima,
kao i vjerovanje da se zvonjavom rastjeruje ncvrijcme. lzoblicenost, pak, u
mnogim se vjerovanjima potvrduje kao znak magijske moci.

U opremi babe dominirala je siroka suknja (roklja) i prsluk, koji su
prekrivali naglaScne atribute zenskosti, dokje zakrabuljena glava najceSce bila
prekrivena rupcem. Meelu stalnim je rckvizitima babe bila kosara za skupljanje
priloga te, katkad, prcslica s predivom i vrctenom kao oznacitclj pripadnosti
zenskome spolu.

U cijeloj je oprcmi toga para nedvojbeni naglasak na putenosti. U sclu
Majur, primjcrice, erotske su naznake bile izrazcne prcdimenzioniranim
tcstisima u djeda, napravljcnima od tikava, tc gravidnim izgledom babe s
izboecnim trbuhom, ucinjcnim od slojcva krpa. No, istodobno se u standardnoj
opremi nalazio i rekvizit pokore i pokajanja - pepeo, sto su ga nosili u torbiei iii
kcsici i njime zasipavali prisutne.

Objc komponentc poklada, zabavna i magijska, naziru se i u ponasanju
babe i djeda. Svojim grubim i oporim vladanjcm - mcelusobnom svadom,
natjeravanjcm, tuenjavom - zabavljali su glcdaoce. "Drmni guzovima, dokje vc6a
Indovina" - govorio je djed babi u Divusi, pa nastavio: "Da vidimo ko Ii morc, ko
Ii nc marc. A ja mogu - fala Bogu!" (Ivancan 1960, 21). No, pritom su svi
glcdaoci znali da sc pri tucnjavi baba i djed bacaju na pod da bi time izazvali
bolji urod polja; da ec njihov pies na dvoristu potaknuti veti prinos jaja u
kokosi; da ce dizanje nogu uvis iii skakanje pri plesu u kuei osigurati dobar
urod lana. Pri plcsanju dnmeSa u Mracaju djed bi zapitao babu: "KaZikoliki ce
kClen (= lan, op. A. M.l narasti,?"Saba digne nogu koliko maze i kaze: "Ovoliki
kctcn bio!" (NBR 1960 a, 25). U Grabostanima jc zabiljc:1.cn iskaz Anc
Karanovie-Bozie (r. 1904): "Occmo veceras za keten otplesati? Ali moramo visoko
noge dizali, da bude visok, da ne bude mali kraj zemljc." (Ivancan 1960,51) Pucko
se tumacenje 10m postupku culo u Uncanima: "Ko jc zdrav i mlad za plcsat wj jc i
dobar za ketcn sijm" (isto, 34).

Nadalje, domacin je kucc bio obvezan dotaknuti djedove "tcstisc" od
tikvi, pa za tu svoju gestu i platiti. On jc to sa zadovoljstvom i ucinio jcr je
vjerovao da ce mu time i godisnji urad biti obilniji. Dotle jc baba za scenu kad
cc svoj "porod" donijcti na svijet izabrala mjcsto isprcd one kucc u kojoj jc
stanovao ncdavno vjencani bracni par.
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Kao i drugdje u Hrvatskoj i na Baniji je bila uobicajcna prcobrazba toga
para stapanjem u jcdnu kombiniranu zivo-nciivu figuru. Na iivucu bi sc,
nairne, babu pricvrstil0 slamom oblikovan lik djeda. Djedovo je poprsje bilo
tcte-a-tcte uz babino, pa bi ga ona i rukama obgrlila, dok su mu noge, nelijetko
obuvene u cizme, strsile iza babinih leela. Ovim likom markiranoga koitusa
sublimirana je jedna ad bitnih znaeajki poklada: funkcija poticanja reprodukcije
- kako agrame, taka i humane - Ginom oplodnje.

Na jugoistocnom dijelu Banije u kamevalskom je ophodu sudjelovao jos
jedan par. Nazivali su ih turcin i bula, a mogJo ih se prcpoznati po tipicnoj
opremi. Turtina je obiljciavao fes, u rukama sablja (ecsto drvena), dok je bula
bila odjevcna u dimlije, katkad sa zarom na licu. Njihova uloga nijc bila tako
izrazita kao u prcthodnoga para. Turcin je glcdaoce zabavljao svojim
ratobornim mahanjem sabljom "zasticujuei" buiu, a ovaje, ako je uza se imala
karle, proricala sudbinu ukueanima.

U saljivu su izdanju, kao i inace u seoskim pokladama maskare izvodile
jedan od najspcktakulamijih dogadaja iz zbiljskoga zivota - svadbu. Uz
rcdovitu zamjenu spolova u prcrusavanju mladenaca, u grupi su bili nazocni
djevcr i djevcrusa, kum i kuma, barjaktar te ostali svati, ncrijctko na konjima. U
zbilji postovana i skoro ncdodirljiva, mladenkaje u maskarama bila sredistem
rugla, posebicc zbog glumljenoga graviditeta. Takav njezin pololaj ogleda sc i u
praksi zabiljeienoj u Gvozdanskom, gdjc je obicno samo "mladenka" moral a
jahati na magarcu (NBR 1959,50).

UObicajeno je bil0 i igranje pogrcbnog cercmonijala, ali s vesclim
ishodom. "Pokojnika" bi nosili na ljestvama i oplakivali, sve dok ga netko nc bi
nenadano ubo iglom. Skocivsi na noge ozivjcli bi se "pokojnik" pridruzio plesu
te tako samo jos pridonio opcoj raspojasanosti.

Cigani koritari i kotlokrpe, cigankc vracare, kovaci koji udaraju po starim
kantama, lijccnici s injckcijama, brijaci s britvama - stcreotipi su sto su se mogli
opctovano razaznavati i u gradskim povorkama. Manje je bilo zivotinjskih
likova. Jednoga jc opisao Matija Grubie iz Stublja:

"Naprave 'konja'. Dvojica bi se sagnuli. Onaj drugi uhvati prvoga oko
pasa. Pokriju ih platom. Sarno sprijeda ostavi da moze vidjeti. Otraga
mu vc:ie metIu kao rep. C...) Na ovoga konja zajasi jcdan. Ima licc
pokrivcno. Ne govori jer bi ga se prepoznalo. Cctvrti ga vodi, on je
maskiran kao siromah" CNBR1959 a, 34).

Osim pokladnoga utorka kao srcdisnjcg dogadaja maskiranim bi se ophodom
zapoCinjalo vee i prcthodne ncdjeljc, a zavrsavalo, poglavito u vceim mjcslima,
u srijedu na Pcpclnicu. Okupljcne maske, prolazeCi nascljcm, pjevale su i
plcsalc uz pratnju svirale i bubnja, gusala iIi tambura, hvatale prolaznike i
posipavale ih pcpelom, tc ulazilc u kuec. Qndjc su izvodile prizorc s
meelusobnom svaelom i tucnjavom, svadbene plizorc s naglascnim lascivnim
pokrctima, prizore raelanja u iSloj maniri, pogrcbnc prizore s ozivljavanjcm
mrtvaca; usto bi ukucanima gatali iii ih zadirkivali, Ie plcsali, posebicc za keten.
Od ukueana su zahtijevali darove, a ovi bi im poklanjali jaja i slaninu, gdjcgdje
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povjesmo lana, Ie ih castili rakijom, vinom i pokladnicama. U selima povorkajc
maski zastajkivala na raskrizju s bunarom, plesuci oko njega kolo.

U zapadnome dijclu Banije bio jc obitaj obaveznoga pokladnoga
Ijuljanja. Zapis iz Hrastovice kazuje da su ljuljaeku (ljuljarka) napravili u supi iii
bi je objcsili napolju 0 stab10, a u BiScanovu i Vidusevcu ham i lanac s kola
zadjcnuli bi 0 kueno sljeme. Svrha je obrednom Ijuljanju bi10 - uz poticanje
plodnosti, poscbice debljine rcpe iii visinc lana i konoplje - i osiguranje
zdravlja; u Hrastovici, primjeriee, svi su se odrasli sudionici morali tri puta
proljuljati da bi sprijecili vrloglavicu (NBR 1960,56). Ljuljanje je jedan od
univcrzalnih magijskih simbola, povezanih zbog svoga izmjenienog gibanja s
obredima rodnosti i p10dnosti. U mnogim juznoslavenskim podru6jima, gdje se
osim na Poklade obavljalo i na Durelcvdan, takoeler se potvreluje u svojoj
dvojakoj namjeni kakva je i na Baniji: agramoj (za dobar urad usjeva) i
profilaktiekoj (prativ djelovanja zlih sila i za osiguravanje zdravlja). (I1ijin
1962)

Zapisi iz 50-tih godina sugeriraju da se praksa izraelivanja samostalnoga
kamevalskog Iika u obliku lutke (jasnik) - sa znacenjem objekta druslvene
kritike i ulogc krivca svim ncdaeama - prakticirala sarno u gradovima. Zapis iz
Petrinje potvreluje da su na Pepelnicu:

"... fa~nika digli na kola, vozili se po gradu. Obicno pred podne. Pa bi
isli na most ad Petrinjcice. Tamo su mu pjevali tuzaljku. Osuda mu se
citala. ledni su ga hvalili, drugi kudili. and a su ga najzada zapalili i
bacili u Petrinj6cu" (NBR 1960,57).

U Kostajnici je bil0 uobieajeno da kola s fasnikom "narieuei" prati "mladenka"
maskirana u korotnu opremu, dok su u Dvoru sudionici nosili lutku za vratom
(krka('e). Zakapajuci ga kraj vode na cistu srijedu ujutro, Citali bi opijclo: "Pio,
lumpao, pa se prehladio!" (NBR 1959,45)

Meelu pcpelnickim obicajima znacajan je zapis 0 reliktu drevnog rituala.
BonifaCie je zabiljeiio da se toga dana u Vidusevcu musko-zenski par uprcgao
u plug vukuei ga seoskim putem i oruci po dvoristima. Dobra je poznat kultni
odnos starih agramih drustava spram orace sprave kao instrumenta svetog tina
oplodnje zemlje. U istovjetnim obicajima pepelnitkoga magijskog oranja,
potvrdcnima u sjeverozapadnoj Hrvatskoj, pri tom su cinu sudjelova1i iIi
muskarci prcodjcveni u zcnsku odjeeu iIi jc u skupini muskaraca bila zcna u
mladenkinoj oprcmi ili bi iza oraca jcdnoj zcni bio namijenjen posao sijanja
(Isgum 1978, 5-6). Viduscvacka je simbolika posvc jasna, cak dodatni
argument tezi da su prvo oranje izvodili parovi, te je ono katkada bilo praceno i
spolnim Cinom (Chcvalier-Gheerbrant 1983,458).

Dakako, takvo je znacenje pokladnoga oranja posve iseezlo iz svijcsti
Banijaca. No, kao i staro vjcrovanje da ce brazda zaorana na eistu srijcdu aka
kuee iii nasclja stititi od bolesti, u prvom redu zaraznih, nije se zaboravil0 ni
vjcrovanje u zastitnu moe pokladnoga jela. Na fasnickom je jelovniku uvijek
bilo kuhano zclje sa suhim mesom. Vodu u kojoj se kuhal0 meso sacuvali su
do srijede, pa bi njome mazali noge, gdjegdje i kravlja vimcna, kao prevcntivno
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sredstvo protiv zmijskog ujeda; takoeler protiv znojcnja. "Kata, kata, potrkata, /
potrla te fasnikovajuva" - govorili su pritom u Hrastovici (NBR 1960,54).

Bilo jc jos nekih tipicnih postupaka, dod use sa zaboravljcnim iii
transformiranim znaccnjcm. Dobro je poznato da nakon obilja u jelu i pilu sto
kulminira F asnikom, Pepelnicom zapocinje korizma, razdoblje cednosti i
umjercnosti. Oeitoval0 se to i zabranom plesanja "ad fasnikado Uskrsa" (Ivancan
1960, 79). Taj se prijclaz u nekim podrucjima Hrvatske simbolicno iskazivao
mctcnjem kucc radi odstranjivanja mesnih ostataka. I u Dvoru se prakticiralo
metenje posljednjega pokladnog dana, ali s novim znaecnjem - zastitom ad
buha.

Valja jos konstatirati da su Poklade bile jednim ad rijctkih drustvcnih
dogaelanja u kojemu nijc parlicipiral0 svo banijsko pucanstvo. Prctdito su
sudjelovali Hrvati, dok su Srbi ima1i svoj pandan u maskiranom ophodu
earojica (0 cemu kasnije). U zapisima iz dvorskog kraja izrijckom su navedena
scla sa srpskim pucanstvom (Kotarani, Javnica, Socanica) u kojima se nista nijc
dogaelalo na Poklade, naspram hrvatskih naselja Zamlace, Struge, Matijcvica,
gdje sc - kao i u Dvoru - obicaj izvodio (NBR 1959,44). Tome slijedi i iskaz iz
Gomjih Kukuruzara: "Od slame ne prave tovjcka. To je sokacko" - izjavio je
Milan Tomasevic (r. 1910) (NBR 1960 a, 23). Stogaje u drustvcnom zivotu
Banijaca, kakav je bio uohieajen do srcdinc 20. st, pokladno dogac!anjc bil0
jcdnim od obiljcZja folklomih tradicija Hrvata.

Uskrs - proljetna poboznost

Skup uskrsnih tradicija i mcelu banijskim je pucanstvom zapocinjao obicajima
na Cvjelnicu, a svojim je sadrzajem i znacenjem sukladan tradieijama sireg
podrucja Hrvatskc. Taka se i ovdje simbo1icki ulazak u novo vegetaeijsko
razdobljc oeitovalo noscnjcm svjezeg zclenila na blagoslov u crkvu. Pritom su
nezaobilaznc bile grancice drijena, biljke kojoj se svagdje pripisuju svojstva
zastite zdravlja. Uz takocler uobicajenu vrbovinu u evatu (macice), u Majuru je
zabiljczeno i nosenjc ceil/juga (cesljugovina, Dispacus silvestris), koje bi po
blagoslovu zabadali u vrt, nadajuCi se da ce time sprijeeiti stetu od rovanja
krlica. Smatralo se, usto, da zclcnilo blagoslovljeno na Cvjetnicu stjeee u prvom
redu svojstvo zastite od luee, pa su ga po dolasku s mise porn no sprcmali u
kueu. U slucaju nadolaska nevremena tom bi kiticom izvodili gestu u znaku
kriza prema grildonosnom oblaku - kako je potvrc!cno u Majuru - iii bi ga palili,
pojacavajuCi mu djelovanjc svijeeom blagoslovljcnom na Svijecnicu - kako je to
potvreleno u Jukincu.

Pridrzava1i su se i crkvenog obibja zabrane zvonjenja, pa bi sc od
Ve1ikoga cetvrlka do Velike subOle s erkvenoga tOlllja oglasavalo drvcnim
klcpetaljkama. Takoc!cr se postivala i zabrana kopanja i obraelivanja zemlje, iii
od toga dana (D. Kukuruzari) iIi, ccSec, od Velikoga petka, dana kadaje tijclo
Isusovo bil0 polozeno u grob. Taj je dan bio obiljczcn postom. U recentnom
opisu Dimitrija Joke 0 obicajima njegova rodnog scla Kosnc post na Vcliki
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petak spomenut je kao jcdini clement uskrsnih tradicija. Joka je zapisao: "Na
Veliki petak se obavezno posti. Uskrs ne VcZllneki obicaji. Obavezno se jede kajgana
- valjda llmjcsto farbanja jaja" (1991, 547), iz cega bi se mog10 nas1utiti da
saranje jaja nije bilo u tradieiji banijskoga srpskog pu~anslva. BonifaCieevi,
naza10st, za uskrsne obieaje prilicno oskudni zapisi svjedoce 0 praksi
bojadisanja jaja sarno u hrvatskim selima Slrugi, Gvozdanskom te D.
Kukuruzarima.4

Postavljanje bozjega groba u erkvi evidcntirano je samo u Hrvatskoj
Kostajniei, a obicaj paljenja uskrsnoga krijesa sarno u selu Vidllsevac u
glinskome kraju, i to ne sasvim pouzdano: "Na Vcliki petak pale lornaI'll, gdje
bila na brdu" (NBR 1954, 62) - kazao je istraziva~u jedan dje~ak zamijeniv5i,
jamacno, tennin pelka sa subolom.

Velikajc subota bila u znaku erkvenoga obicaja razvezivanja zvona, pri
cemu su se Ijudi na prvi zvuk sto jc do njih dopro obvezno prekrizili. No,
pritom se zadrZala i davna tradieija obrednoga umivanja. "U dese! Salina Vclikll
subotu odvezu se zvona i onda letimo svi na Unu, umijcmo se" - izrekla je Bara
Ubojcie (r. 1878) (NBR 1959 a, 42). Kao i drugdje u Hrvatskoj i ovdjc se
vjerovalo da se tim postupkom osigurava dobro zdravlje do idueeg Uskrsa, a
takvo je uvjerenje poznato na mnogim stranama svijeta. Cin uranjanja u vodu, i
to u jednom tako istaknutom, prijelaznom trenutku, simbolizira povratak
praiskonskom stanju Cistoee (Kuper 1986,186).

Nadovezuje se na to i jedno ad vjerovanja sto sma ga zamijctili vee u
pokladnim obi~ajima: povezanost vade u kojoj se kuhalo svinjsko meso sa
zastitom od zmijskoga ujeda. NelOm spomcnuta Bara Ubojcie, nairne, svojcm je
iskazu dod ala i ovo: " Zagrabimo vode (iz Une prilikom umivanja, op. A. M.J. U
toj se vodi kuha Sunka, a kad se sunka izvadi, anda se s onom vodom pere blagu
noge od zmije" (NBR 1959 a, 42).

Za uobi~ajeni se blagoslov jcla spominje dvojaka praksa. U nekim se
mjestima (Jukinac, Struga, Dvor) obavljao na vecemjiei na Veliku subotu, dok
su drugdje (Gvozdansko, Hrastovica) zene morale uraniti na uskrsnju nedjc1ju
da bi prisustvovale misi prije izlaska sunea. Prava utrka nastala bi po zavrsctku
mise, jer se vjerovalo da ee zeni koja s kosarom blagoslovljena jcla prva stigne
kuci, Ie godine sve polaziti za rukom. Stovanje blagoslovljcnihjestvina, sto su
ih ukueani konzumirali okupljeni zajednickim obrokom na uskrsnje jutro, te
vjerovanje u njihovu posebnu moe, ocitovalo se odnosom spram ostataka.
Ljuske ad jajcta i mrviee od kruha iii kolaea briZljivo se skupljalo, te njima
darovalo vatru s kucnoga ognjista.

4 U potonjem je zabiljezen i izricaj varizlamo jaja (NBR 1959, 40), sto dolazi od rijeCi
varzila. Odnosi se na kupovnc boje spravljcnc od kore brazilskoga drvcta (tapa 1991,
60). Mec1utim, Nikola je Begovic, opisujuCi krajem 19. st. obicaje Srba granicara, u
poglavlju 0 Vclikoj suboti zapisao: "Kokosija jaja varzilaju, pa djcvojcice saraju jaja
na svakc mke" (1986,141). Mada iz takve formulacije nije jasno odnosi Ii sc ta praksa i
na Baniju, term in jc analogan.
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Na uskrsni je dan, kao ~to je vee bilo spomenuto, prestala vrijediti
korizmcna zabrana plcsanja. Cini se da su se Banijci trudili da to sad valjano
nadoknade, pa se na Uskrs plcsalo na veCim otvorcnim prostorima. U
Pmjavoru toga su dana plesali na gmajni, zajednickom scoskom pasnjaku
(Ivancan 1960, 102).

Tako se i u uskrsnim tradicijama Banijaca ispreplice krscansko i
prctkrseansko. Premda je sarno dogaclanje omeeleno obiljdavanjem dana
patnje, smrli i uskrsnuca Isusa Krista, istodobno su u svijesti Ijudi egzistirala i
vjerovanja naslijedena iz kultova staroga agramoga svijeta a carobnoj snazi
bilja, vode i hrane, te njihovoj obrambcnoj i poticajnoj mati.

Jurjevo - snaga mlade vegetacije

Dok su ponasanja za Uskrs pretciito bila potaknuta odnosom spram boga i
sadrZavala manje-vise postupke pucke poboznosti, dotle se u folklomim
tradicijama na Jurjevo (23.4. odnosno 5.6.) izrazito ocituje odnos naspram
prirode, pocetka vegetacijskoga ciklusa te posebicc uzgoja stoke. Za taj je
proljetni blagdan Dimitrije Joka taksativno naveo ove znacajke:

"Durclev dan je vezan za mnoge obicaje: kite se plotovi bukovim
granama i koprivom, isto i ,Sc~iri i reveri, djevojke idu rano po vodu,
umivaju se na bunaru, prskaju vodom, a djeca se zare koprivom (da
rano ustaju). Ncgdjc idu dUf(lari - jcdan se okiti say u zeleno !isce,
drugi ga vode i izvode razne predstave (,Duro sc valja - da dobijc
jaja ...'). gIo se na tzv. uranak" (Joka 1991,547).

BonifaCiceva graela omogucujc da se ovaj sazeti prikaz iz dvorskoga kraja
dopuni za cijel0 banijsko podrucje te rasclani na bitne konstitutivne clemente
svetkovanja Jurjeva (Durdeva, Jurjev-dana, Durdev-dana). Rijec je ponajprije 0
kieenju ne samo plotova vee i zgrada. Primjcrice, u Susnjaru su nakon zalaska
sunca uoci Durelev-dana osim plotova, liseem okitili i kuee i staje i svinjcc, dok
su u Pmjavoru mladiei djevojkama kitili ulazne vratnice. U glinskome kraju
bile su to pretezito svjeze bukove grane,5 cesto stavljenc i kriomice. Sprcmljene
poslije Jurjeva i njih bi u slucaju potrebe koristi1i u obrani od tuce. U D.
Velesnji terminje kasniji, pa bi djevojke i momci poW po zelene grane u sumu
na jurjevsko jutro, dok se kiecnje prozora bukovim i Ijeskovim liscem, ali i
zaticanje za kucnu gredu, potvreluje u Matijevieima. U dvorskom je kraju ta
praksa obiljciavala srpsko stanovnistvo, dok su Hrvati isti <::inobavljali nesto
kasnije, na dan sv. Filipa i Jakova (1.5.). Mada raspolazcmo i autcnlicnim
recentnim tumacenjem toga postupka kojemu je svrha: "... da se zna da je suma
!islala i da je dosao sv. Juraj u zelcnom ogrtacu" (NBR 1960 a, 32), pravi je
smisao dublji: snagu i moe prirode kao trajnog izvora zivota, iskazanog

5 Bukva je siroko rasprostranjcni magijski simbol boljitka (Kuper 1986. 28).
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proljetnom obnovom vegelacijc, zeli se tim postupkom prenijeti na cjelokupno
obitavaMte.

Ta se skupna namjera prosiruje zatim i na pojedinaenu: na odriavanje
zdravlja iii poticanje rasta djcce uz pomoe odabranih prirodnih clemenata kao
sto je voda, rosa iIi kopriva. U prva je dva elementa rijce 0 univerzalnim
simbolima: vodi - izvoru zivota, sredstvu oeiscenja i sredistu obnavljanja, te
rosi - "zivotvomoj milosti", izrazu nebeskog blagoslova (Chcvalier-Gheerbrant
1983, 755, 566). Koprivu je valja10 ubrati u praskozorje; djecaci i odrasli
muskarci stavili bi je za sesir iii ispod kape, a djevojke i zene utakle u kosu. "Da
budu cijclc godinc svjczi i ostri kao koprive" - protumaceno je u D. Vclcsnji
(NBR 1960 a, 32). U tom se smis1u moze razumjcti i naoko obicna igra djcce,
koja se toga jutra nastoje u mcelusobnom trku opcci koprivama po nogama.

Nasuprot "zareeem" ucinku koprive tu je i ublaZavajuCi element vade,
kojcmu se na Baniji pripisuje svojstvo prenoScnja zdravlja. S tom bi namjerom
manje skupine poslc togajutra zajednieki na uranak; kupanje u obliznji pOlOk.
Kako je islo svojstvo pripisivano i rosi, u Graboveu je, primjeriee, bio obieaj da
celjad bosih nogu pro~eta po rosnoj travi. U Zirovcu su, pak, djeca tresla na
sebe rosu s mlade sljive s uvjerenjem da ec ad toga bolje rasti.

No, blagdan Sv. Jurja ne personificira sarno snagu obnovljene prirode,
vee mu se pridaju i apotropejske moci, sto se bjelodano oCitovalo jurjevskim
ophodom. Paradigma toga ophoda na Baniji6 sukladna je njegovoj strukturi u
susjednim sjeverozapadnim podrucjima Hrvatske, a sastoji se od ovih
komponenti: skupina posebno opremljenih djecaka obilazeCi selom uoci Jurjeva
ulazi u domaeinstvo; ondje upueujc ecstitku te zaziva sreeu i blagostanje
odreelcnim pjcvanim tekstom; ukucani ccstitare honoriraju, na sto im ovi
ostavljaju sreconosno sredstvo; iii, u slucaju nehonoriranja, pjevanim tekstom
zazivaju nesrceu.

Karaktcristicna je pritom oprcma sudionika, sastavljena od bjclogoricna
granja. Njima je najediee bio posve omotan jedan od durda.fa, koji je usto krio
svoj identitet, pa ga se nije smjclo zvati imcnom. Ostali sudionici - ciji je broj
razlieit, te varira od sarno jednog pratioca (kako je to bilo u Susnjaru) do
propisanih sedmoro (kako je to bil0 u Solini) - nose zclene grane u rukama. Za
obilaska naseljem durdm'i vccinom hodaju, no ponegdje je taj zcleni vitez i
jahao na konju.'

Kao ilustraciju navodimo dva primjera durdaskih tckstova. Prvi jc
zabilje7£n u Vidusevcu:

Dobra vcccr gospodaru
jcstc Ii nam sretno spali.
Doso nam je zclcn Duro,

iz zc1cne gore,
na zelcnom konju,
na orano poljc.

6 U doba istrazivanja ophod se jos ponegdje oddavao. Tako jet primjcricc, 1959. bio
prircc1cn u Glinskim Poljanama.

7 Upravo sc u hodanju - istice u svojoj studiji 0 zelenom Iurju Radoslav Katicic - izrazujc
smisao obrcdnoga ophoda. Doslovcc: "Hodanjc se izjednacujc s poticanjcm plodnosti"
(1989,46).
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Dajte Duri jajcc,
da ne davi janjce.
Dajte Duri dinar, dva
Da ne pjeva badava.
Dajte Duri krivu kost,
Da yam bude bolji gost.

Tesko nama statio
Pred vasirni vrati.
Dajtc. darujte ...
Blato nam je do koljena,
Voda nam je do ramcna.
Cizmica je suplja
Voda ide nutra.

(NBR 1954, 70)8

Drugi je tekst kazivan u Solini:

Granjcica se trepcri,
cura nam se veseli,
Kate nam sc nada,
da nam bude mlada.
Dajte Duri slaninc,
rodile Yam planine.
Dajte Duri vina,
da vam ne bu zima.
Blato nam je do kalena
a voda je do rarnena.
Darujle, darujte,
zelenoga Duru.

Dajte Duri krivu kost
da Yam bude bolji gost.
Dajte Duri rakije,
da bolje poskakuje.
Dajtc Duri sira
da vam boljc svira.
Otiditc na sedalce,
Doncsite dva. tri jajca.
Dali stc nam jaja,
Bog yam dao zdravlja.
Sada zbogorn, luku noc,
K letu cerno opel doc.

(NBR 1954, 65)

Uz novae, ~to je bil0 rjeele, najcdci je honorar bilo jajc (pa su npr. u
Hrvatskom selujajarom nazivali onog djecaka u grupi koji je nosio kosaru za
jaja). Znano je da se u preteiito autarkiCnome seoskom gospodarenju, kakvo je
u predindustrijsko doba prevladavalo, nerijetko jaje tretiralo kao moneta. Ne
treba, usto, zaboraviti i na jaje kao univerzalni simbol periodickoga stvaranja,
ponovnog rodenja i obnavljanja (Chevalier-Gheerbrant 1983, 214).

Za uzvrat na dobivcnu daru jurjasi bi jednu od svojih grana poklonili
domaCiei iii bi je zatakli za prozor, odnosno plot. Vjcrovalo se da su tom
simbolicnom razmjcnom ukucani osigurali obi Ian prinos kokosi; iii se zastitili
da im vrane ne kradu piliee; ili opcenito nesto poduzc1i za osiguranje dobre
kobi. Aka se, mcelutim, nisu obazira1i na jurjase, te nisu honorirali njihov cin,
ovi bi ihjavno izrugali, pjevajuci, primjeriee, u Vidusevcu:

Pred kucu yam barovica,
urndo vas polovica.
Pred kucu varn zelcn bor,
Urnrlo vas makar pol.

Pred kUCll varn suva kruska.
ubila vas bol.ja puska.
Pred kucu varn suva lipa,
ubila vas vra1.ja klipa.

(NBR 1954, 71)

8 Mcdu elemen£irna kojima Katicic podupire svoju tezu 0 zajcdnickom praslavcnskorn
obredu plodnosti. a pronalazi ih u slavenskirn jurjcvskim pjesmama (1989, 45-63;
]990, 35-77) nekoliko ih je i u ovoj banijskoj pjesmi: hodanje poljcm ("na orano
polje"), oznaka boje ("zclen Duro / iz zclene gore / na zclenorn konju"), hodanje blatom
("blato nam je do kalena"), tc potrgana obuca ("cizmica je suplja").
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IIibi posizali za magijskim postupkom kojim ce navuci neku ncsrecu; u Selistu
se, primjerice, vjerovalo da ce urezom u drvo sprijeeiti 1aktaciju krava.9

Osim prijenosa snage prirode na Ijudske i zivotinjske nastambc, te
odrZavanje zdravlja Ijudi, JUljevo je bilo posebno obilje1.eno postupeima za
dobrobit stoke. Toga se dana po prvi put u godini izgonilo krupnu stoku na
napasivanje. Vee se u nekoliko navrata pokazalo da je vrijeme poduzimanja
magijskih postupaka na Jurjevo obmuto proporcionalno s razdobJjem
insolacije. Svc sto se toga dana poduzimalo, dogaelalo se iii uvcee uoCi Jurjeva,
po s I i j e zalaska sunea, iii na sarno Jurjevo, p r i j e izlaska sunca. Moglo bi
se pretpostaviti da je takvo ponasanje utemeljeno na mitskom poimanju sunea
koje je, uz ostalo, i prineip suse, pa je tako oprcka plodonosnoj kisi; iii pak na
mitskom poimanju nob koja je, uz ostalo, i vrijemc dozrijevanja, klijanja,
nastajanja (Chevalier-Ghecrbrant 1983, 655,433). Zbog toga je bilo vazno da i
stoka, nakon dugotrajna boravka u zatvorenom, izaele napolje prije izlaska
sunea. Pri usmjeravanju k pasnjaku pastiri su sc sluzili "posvceenom" sibom,
sto su je prethodne veceri dobili ad jurjasa. Njome bi govedo tri put udarili;
usto bi u Javniei kazali: "Mojim govcdima lad i bujad / a Ivojim slrklo i obad!"
(NBR 1959,57) Takoeler je bilo obvezno da pri odlasku na pasu stoka prijeele
preko jarka, kao neke vrsti zastitnog koridora (sjetimo se magijskoga
oboravanja na Pepelnieu!), a sve sa svrhom da coprasice na oduzmu kravama
m1ijeko. Posebno je opasno bilo raskrizje putova jer se vjerovalo da su tu
vjestiee namjestile ugljevlje, pa aka ee ih sastaviti nakon sto su krave prosle,
prekinut ce laktaciju. No, raspolagali su i protumjerama. U pctrinjskome kraju
govcda su provodili kroz vatru lomace sto su je toga jutra od suhe zivice i
kukuruzovine zapaliJa djeca na pasi, vjerujuei da ce moc vatre suzbiti vjeWcji
u~inak. Prolazcnjc kroz vatru, kao tcmcljni clement ociscenja i prcporoda,
siroko je raspmstranjcni obred drevnoga ratarskoga kulla.

U kostajniekome i dvorskomc kraju protumjeraje sadrJ.ana u snazi mlade
vegctacije. Tamo bi vijencem od m1jecike iii bukova i Ijcskova granja okitili
stoei rogove. Po povratku s pase vijcnae bi bacili na kucni krov iii bi ga objesili
kod jasala u staji. Vjerovalo se da se tim postupkom otklonilo ad krave svako
zlo.

Nije se na Jurjevo vodila briga samo 0 govedima, sto su toga dana bila
toliko izlozena utjeeaju vjdtiea. Bilaje to prilika kad sc nastojalo utjecati i na
obilan priplod ovaca. Tako je u dvorskome sclu Brelani zabiljezena praksa da
krSnjak (covjek koji na Durelev-dan slavi krsnu slavu) odnese janjeei drob u
mravinjak s nadom da ee se njegove ovee mnoziti kao sto se mnoze mravpl

9 Kolika jc bila ckonomska ovisnost ovih scljaka 0 prinosu mlijcka razabirc sc iz
cinjenicc da se u Cuntieu grusevina (prvo mlijeko nakon lcljcnja) kuhalo na vatri od
grancica kojc jc donijcla voda. kako bi i krava imala mlijcka koliko je vode!

10 Za kravu sc kazc da sc "strklja" kad sc otima pri muznji.
110 krsnjacima u Bnlanima i losavici i njihovoj praksi iz 19. st. informira Nikola

Bcgovic: "Prvo jagnje durdevsko jc pcccnje, prvi ,ir jc na stalu. Ove kozicc darivaju
crkvi, i prvi sir donose na blagoslov" (1986, 145)
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Po svemu se cini da jc banijsko pucanstvo silno strepilo od zmijskih
ujcda. Uocili smo vee kakvu su prevcntivu poduzimali i na Poklade i na Uskrs.
Na Jurjevo, pak, domacice u Strugi i Matijevieima u praskozOIje bi obilazile
oko kuee, te udaraju6i 0 neku metalnu posudu, govorile:

"Tuba, luba, oko kuce, / bjehe zmije od kuce!" (NBR 1959,56)'2

Uz brigu za zdravlje i naprcdak svoje stoke u jurjevsko su ranD jutro mali
pastiri igrali jos jednu igru. Jedan bi pastir zazvao poimence drugoga, a kad bi
se taj javio, zazivac bi mu u Bacugi rckao:

"Predajem ti sanale / na DureleY-danak./ Ti se yaljao kao kaNea, / ja
prvao kao plica!"

IIi, u Strugi:

"Predajem li sanak, / na Jurjey danale,/ Ti bio trul ko klada, / a ja bio
hitar ko zec!"

U Zirovcu bi tome jo~ dodali:

"Ja bio lagan ko pero, / a li tcZak ko oloyo!" (NBR 1954, 66; 1959,
55, 57 a)

I u ovoj sc djecjoj nestasnosti nazirc zapravo dublji smisao: osvijc~tenost
spoznaje 0 nadolasku vremena u kojemu zimski san ustupa mjcsto proljetnoj
budnosti, u kojcmu mirovanje trcba zamijeniti djclovanjcm. A kroz to se
prcpoznaje i stupanj identificiranja ondasnjega banijskoga svijeta s konstantom
njihova okrutenja: neumitnim ritmom prirode.

12 Ovdjc valja spomcnuli sIicnu praksu koja sc poncgdjc izvodila u prcduskrsno vrijcme.
Taka jc u DivllSi bila uohicajcno da sc fla B I ago v i j C 5 1 (25.3.) u praskozorjc tri
puta abide oka kuce u smjcru dncvnc putanjc sunca. Udarajuci stapom 0 mctalnu
posudu vikula bi sc: "Bjcztc zmijc od kucc, eva mcnc kod kucc!" Taj drcvni magijski
postupak. - u kojcmu je saddan i cudotvomi broj lri i krctanjc U smjcru sllnccva had a
kao obiljdja povoljnc nakanc - dabia bi toga dana uvccc i svoj drustvcno-zabavni
dodatak. Selam hi prosla ovcca skupina "lupaca", tc svoj ucinak potkrijepila oporim
banijskim stilom izrazavanja, uzvikujuci: "Tko ne cuje moje lupe, razbit ell mll dupc!"
(NBR 1959 a. 31-32)
Povod bi ovom postupku mogao biti temcljcn na narodnoj cmpiriji, ako jc suditi po
podatku iz Likc. Tamo jc rasireno vjerovanje da upravo na Blagovijcst zmije izlazc iz
svoga zimskoga prebivalista (HeCimovic-Scsc1ja 19X5, 193).
Magijski su cini na Blagovijcst gdjcgdjc bili upercni i protiv ostale kucnc gamadi, pa
jc u D. Kukuruzarima, uz obila}_enje oko kucc i lupanjc, govorcno: "Bjczte buve, zmije,
stjcnice od kuce, evo mene oko kucc!" (NBR 1959 a, 70) Cini se da jc ta banijska
praksa utemeljena u staroj tradieiji. 0 kojoj 1887. pise Bcgovic: "Uoci Blagovijcsti u
suton medu }.lice u mlijccni kot'o, pa zvececi idu oko kucc. (Ovo od zrnijc: koliko se
daleko cuje zveka, toliko dalcko bjeze zmijc ad kuce.) Ujutro prije sunea ciste kutu, pa
ova smctljistc u dvorislu pale. (Ovo od buva.)" (Bcgovic 1986, 141)
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Filip-Jakov - govor simbola

Tradicijc svetkovanja prvoga svibnja bile su dvojake. Jedno je, vec spomenuta,
praksa da sc kieenje kuca i plota umjesto na Jurjevo obavljalo na dan Sv. Filipa
i Jakova (kako je to bilo zabi1jcZeno za hrvatsko pucanstvo u Gvozdanskom).
Tome pripada i postupak kiccnja bunara, toga simbola obilja i izvora zivota,
cvjctnim vijencima. Oba sc poslupka nedvojbeno nadovezuju na kompleks
opec transpozicije snage obnovljene vegetacije na dom i gospodarstvo.

Drugi skup folklomih tradicija sadrZavao jc ncverbalne poruke unutar
osjetljiva tkiva mcduljudskih odnosa. Jedan primjer tome bio je obicaj mladica
da objesi 0 pendier svojoj djcvojci vijenac ad ze!cnila, dopunjen bonbonima,
narancama, ali i prstenom. Taj, svima vidljiv, znak njegova snubljenja cuvao je
cijele noei, jer bi eventualnom kradom bio javno ponizcn. Aka ga je djevojka
ujutro unijcla u kueu i objesila na stijcnu, a prsten natakJa na ruku, bio je to
njezin, svima vidljiv, znak pristanka na Ijubavnu, odnosno bracnu ponudu.

Prvi je svibnja bio i prilika za sitne pakosti i ispoljavanje susjedske
nctrpcljivosti. Ako je neki domaCin, izlazeCi toga jutra iz kuce, na~ao na
vratnicama objdenu zmiju, iii su pred vratima bile prcprijecene grabljc, zacijclo
se mogao uvjeriti da mu sc netko od susjeda za nesta osveeuje i na ovaj nacin
rasciseu je racune.

Oba primjera posvjedoeuju da je suptilnost ncvcrbalnih komunikacijskih
kodova bi1a primjenjivana i u ovim sredinama.

Spasovo - agrarna magija i dekristijanizacija

I u obieajima koje su obje ctnieko-vjcrske zajednice redovita odrzavale
cctrdcsct dana pos1ijc Uskrsa, na dan Uzasasea Gospodnjeg, ispreplicu se
crkvcno-pucke i folklome komponcnte.

Rijcc je ponajprije a ritualnom obilaZcnju selom. Po obveznom rekvizitu
- krizu, i ophodnicc se nazivaju kriiarima, kriiaricama. Potvrduje se, meelutim,
i naziv kirjelice: "Kirjelice, to su hrvatskc djevojkc i snase. Idu nu nus Spusovdan od
kutc do kuoc" - pojasnio je Mirko Dzajie (r. 19(0) iz Donjcg Javomja (Ivancan
1960,6). Naziv je jamacno nastao prcma stalnom pripjevu litanija "Kirja !Cio"
(izvomo: kyrie cleison).13

Po put jurjcvskoga i u spasovskom je ophodu sudjclovao neodrasli dio
seoske populacijc. U nckim se mjestima kao gomja granica spominje dob od 15
godina. No, za razliku od jurjasa ovom su prilikom sudjclovale djcvojcicc,
vecinom u pratnji jcdnog, rjcele nckolicine, djccaka. Kriiarice su ponajccScc bile
odjcvcnc u bijelu odjceu, imale rasplctcnc kose (Struga), katkad s cvijetnim

13 Tckst i notni zapis pjesmc KlRJA LEL:a iz Zrinja, sto gaje 1950. zapisao Vinko Zgancc,
ohjavljcn jc u radu Grozdane Marosevi6 (1991, 582).
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vijencem na glavi (Zamlaca). Takvim sastavom i vanjskim izgledom sudionica
kao da se naglasavala smjemost, cistoca, intaktnoSt.14 Djecakovaje bila duznost
da nosi spasovnjak, kriz okieen evijecem, raznobojnim vrpcama, svceanim
rucnikom, eventualno slikom Bogorodice.

Kao oprcka jurjevskom ophodu za spasovski je vrijcdil0 pravil0 da sc
odrlava sarno danju. Zapocinjao je rano ujutro, a morao zavr~iti prije zalaska
sunea; u protivnome, vjerovalo sc, kriiarice bi navuklc tucu. Kod toga je pa1.njc
vrijcdna bila praksa, zabiljcZcna u selima dvorskoga kraja, gdje je skupina
ophodnika najprijc posla u polje. Tamo bi, uz blagoslov prisutnoga svecenika,
mladim klasjcm okiti1i kriz, dok bi u Uncanima kirjelice na svakoj njivi kleklc i
pomolile sc. Zared ali bi zatim selom, zastajkujuei prcd svakom kucom.
Oblikujuti krug oko djctaka s krizcm zapjevale bi i zaigrale. U Strugi su pjevali
ovako:

"Majaricc, slatka varcniko,15
Gospodaru, medcna rakijo.
U kuCi ti zdravljc i vcscljc.

ako kuce smilje i bosilje.
U polju ti senica bjclica,
Au brdu vinova lozica."

(NBR 1959, 60-61)

Drugaciji jc bio tekst iz Zrinja:

"Krii se podize,
bog nas pomaze,
za njim sc dize,
i staro i mlado,
sam nc moze,

jcdno sirocco
Ne imalo ruva u cern ee poei,
mila braLas kim co poci.
N asIa sc jcdna pobozna zena.
dala jc ruvo u ccm cc poci,
i mila brala za kim cc poti."

(NBR 1959 a, 48-49)

Naknada domacina kriiarima bila je u naturi: spominju se jaja, slanina, suho
meso, mast, bra~no. Ophodnici bi na daru ovako zahvalili u Uncanima:

"Zbogom ostaj kucni gospodaru
U kuCi ti zdravljc i vcscljc

Oko kucc smiljc i bosiIjc.
Kako i nama, tako i bog vama."

(Ivanean 1960, 34)

Ako jc dar izostao u Zamlaci bi otpjevali:16

14 Posvjcdocuju to i Ivancanovi I.apisi; tako iskaz iz Donjcg lavornja: "... to idu sarno
mladc negrijcScne curice", odnosno iz Uncana: "Babe onda kazu, da koja nije prava
djevojka, koja se voli sa momkom, da hi potuko grad kad hi isla u kirjelicc" (1960, 6,
34).

15 Majarica = gazdarica; varenika = kuhano mlijeko.
16 Tckst i notni zapis kriz.arske pjcsme iz Zamlacc, sto ga jc 1959. zabiljcZio Stjcpan

Stcpanov, objavljcn jc u radu Grozdanc Marosevic (1991. 582).
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Ovo j' kuca lipava,
u njoj ncma nikoga.

Zbogom ostaj kucni domaCinc,
aka kuce tmjc i kamcnjc."

(NBR 1959, 62)

Nakon obilaska svoga se1a uputili bi se i u susjcdna. Tako bi kriiari na
Spasovo po rimokatolickom kalendaru posjetili srpska sela, a krstono;'e bi, na
Spasovo po pravoslavnom kalendaru, obisli hrvatska. Od prikup1jenih bi
darova prve naredne nedje1je sudionici ophoda priredili za sebe zajednieki
obrok u nekoj seoskoj kuci, gdje bi potom provcli dan u zabavi i plesu. Ophod
kriiara odrLavao se do drugog svjctskog rata.

Po svojim vanjskim obi1jetjima i sadrzaju banijski spasovski ophod,
nasuprot pokladnom i jurjevskom, nedvojbeno djeluje kao crkvena procesija.
Svojim tumacenjcm spasovskih ophoda u Hrvatskoj takav karakter potvreluje i
Milovan Gavazzi. Uobicajene u srednjem i ranom novom vijcku te je procesije
crkva pomalo napustala, ali ih je preuzimala seoska mladez (Gavazzi 1988,70).
Susreecmo se, daklc, s jcdnim primjerom dekristijanizacije, procesom obmuta
smjera ad onoga znatno cesceg, kada se stare puCkc kultovc transponiralo u
krseanske blagdanc.

Svetkovanje Spasova sadr1.avalo je i neka obiljdja pastirskoga blagdana,
sto opet pokazuje kontaminaciju s jurjcvskim tradicijama. Djeca-pastiri toga bi
dana lijeskovu granu guljenjcm isarali i ukrasili je vrpcama, pa tako
"posveeenim" spasovnjakom tjcrali blago na pasu (kao sto su ga nesto ranijc
tjcrali s jurjaskom granom). Bilo jc i postupaka u kojima je sadrhna imitativna
magija: domacica bi mlijekom podojenim toga dana poprskala pastira, vjerujuei
da cc joj tcliCi te godine biti sareni.

Ostale radnje sto su ih tih dana poduzimali bile su, poput pokladnih,
namijenjene obrani ad tuce. S tom su namjerom i na Spasovo kuce kitili
zelenim granama i barjacima. Bara Ubojcie (r. 1878) iz Hrvatske Kostajnicc a
tome je rckla: "Na Spasovo metalo se barjake na prozore. Isjeku Ijeskovu granu, pa
isaraju. Na to bi vjcsali rubac, svileni iii kambrikni. Na vijencu buket i jos hrvatska
trobojnica... I sad (1959. op. A. M.) je bilo na penderu, grana u Madarima" (NBR
1959 a, 47).

Ipak, sredisnji je bio dogaelaj podizanjc vclikoga stupa na raskrizju usred
scla ili uz zajednicki bunar. Taj su "gromobran" takoeler nazivali spasovnjakom.
Prcma kazivanju, u Mracaju su 1947. mladici bukovom deblu, visokom 12 m,
ogulili koru, obojili ga kao hrvatsku trobojnicu, pricvrstili na njega 20-25 malih
krizeva okicenih cvijeccm i zastavicama te postavili u srcdistu scla. Slicna je
bila praksa s manjim varijantama ukrasa i drugdjc. Dakako, u pravoslavnim sc
selima vijala srpska zastava. Dcvetnaestostoljetnu praksu na Spasovdan u
srpskim selima oko Kostajnice, gdje jc provodio svojc djetinjstvo, opisao je N.
Begovie: "Pastiri prave krstove, lijepo isprepletaju, pa crvenom rizom pod cava
nakite. Ove krstove dizu na kuce i drveta, otkuda se dalcko viditi maze" (1986,
152).

Uz svoju primarno obrambcnu ulogu spasovnjak je bio povod i
drustveno-zabavnom dogadanju. Oko njega bi sc okupila mladel pjcvajuci i
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plcsuci. "Bude mjeseeina, vidna n~e, pa se ne uzize lampa" - kazivali su u Majuru
(Ivan~an 1960, 78). U Donjoj je Vclesnji ljcti 1960. spasovnjak bio postavljen
uz ogradu na raskri1.ju blizu zdenca. Prema iskazu kaziva~a tamo se donosilo
vina i rakije pa "... svi piju, da mogu vriskati", a u Mracaju: "Tu se pripremi
domaee puske, sto se nabijaju rukama, tude se ispuskara. Mladiei pucaju prcko
spasovnjaka" (NBR 1960 a, 34-35). Dakako, i vriskanje i pucanjc izraz su
zabavljanja seoske mladezi, ali i dodatni magijski postupak za tjcranje zlih sila.

Spasovnjak bi ostavljali da stoji tako dugo dok ne bi, nagrizcn
vremenom, sam pao. Cak bi ponegdje na vee postavljcni stup svake naredne
godine na Spasovo tek promijeni1i krii i ukrase.

Dekristijanizirani ophodjcdnaje od komponenti svetkovanja Spasova na
Baniji, a e1ementi stocarskoga kulla, sto se nadopunjuju i nadovczuju s
jurjevskim komplcksom, druga. Ne mogu se, usto, previdjcti i clementi
ratarskoga kulta koji se, uz sve postupke protiv tuce, ocitujc i u tako sitnoj
pojcdinosti kao sto je odlazak na njivu uz molitvu i upotreba m1adoga kJasja za
ukras kriza.

Ivanje - posvecenje Ijeta

Pavao Leber, dugogodisnji zupnik u hrvatskome sc1u Maja (u glinskoj opCini),
u jcdnoj je svojoj pripovijesti ostavio ovaj zapis:

"Na Ivanje vcse1i se narod. Krijesovi plamte po brcZuljcima, a
krijcsnicc prse po zraku. BIago doslo kuci nakiccno s ivancicama, a
djevojke oblace lijepo ruho i idu na vecer pjevati pjesmu 0 Ladu. Po
obicaju dodu najprije u grad kncZev17 i zapjevaju pjesmu: Ustan'te sc
mile majkc, / Probuditc mile snase, itd." (1914,25).

Taj Lcbcrov literami kroki, temc1jcnjamacno na v1astitu dozivljaju, oslikava
ivanjsku svecanost hrvatskih scla s kraja 19. st18 Dimitrije Joka, srpski
sveecnik i pjesnik, roelen 1908. u Kosni (u dvorskoj opeini), zapisao je:

Na Ivanjdan pletu se vijenci od poljskog cvijeca, jcdan se vijenac
obicno baci na kucni krov, a tratincice se zabadaju u kuena brvna i
namjenjuju sc za sve zive. Ciji cvijct uvcne, umrijece. Nekada se
skakalo prcko vatre i nosile su se upaljcne brczove kore (Jilc); vatra
Cisti i odbija zle sile" (1991,547).

Oba su pisca kao jcdnu ad nczaobilaznih zna~ajki sveeanosti Ivanja, Ivanj-dana
istaknula paljenjc loma~e, sto je ~in u kojcm se takoelcr ocituje drevni ratarski
kult. Poticanje plamcna u trcnutku kad sunec dosize najvisu tocku svoje putanjc
djelotvoma jc konstelaeija za oplodnju i ociseenje. Tome sc pridruzujc, po

17 Rijec je 0 nckadasnjem zamku kncza Srake u glinskoj okolici.
18 Pripovijest "NcsIoga od sIoge" prvi je put objavIjena u Daniei 1880.
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Jokinu svjcdo~cnju, i cin nosenja baklji, lila;19 kao izraz gencrativne moGi vatre
(Kuper 1986, 180) takoelcr pripada kultu plodnosti. Dakako, takvo drevno
znacenje ovih postupaka posve je iScezlo iz mcmorije banijskoga svijeta.
ZadrZalo se tck nekoliko relikata apotropejskoga znacaja.

Eva, sto 0 tome kazuje prikupljena grada: U ivanjsko bi predvecerje
seoski momci zapalili krijes od suhe kukuruzovine, slame i granja. Birali su
mjesta na uzvisinama, pa ih se u mraku nadaleko vidjclo. Potvrduje to iskaz
Franje Stajcara koji je u svojem sjecanju ponio poglcd na svjetlucanje vatri
zapaljenih u Vurotu, eiji se odsjaj vidio i u Petrinji. MladiCi su se natjecali u
preskakivanju vatre vjerujuCi, da ec se onaj koji je uspjesno prcskoCio, ozeniti u
toku godine. Okupljanje mladcZi oko krijesa pratile su i pjesme ivanjskoga
saddaja. U Pmjavoru je zabiljeZen ovaj teks!:

"0 Ivane, Ivanicu,
stan der malo divanicu.
Nije meni do divana,
ni mom konju do stajanja.

Da je mcni casa vina,
a mom konju saka sena,
ja bi mladan vino pio.
a moj konjic sena io."

(NBR 1960,70)

Djceak iz Peme, koji je zacijelo i sam sudjclovao u postavljanju krijesa na
brijegu iznad svog scla, vjcrovao je da se tim einom sv. Jovanu osvjeUjava put.
No, za njega je, istodobno, ivanjska lomaea bila i obrambcna, jer cc zaprijeCiti
vjcSticama da se skupljaju u Pemi. Paznjc je vrijedan podatak iz Svracice, gdjc
su krijcs pripremala sarno ona kucanstva u kojima su drzali pcele (Boskovi6-
Stulli 1954, 138).

U svom godisnjem hodu sunce za ljetnog solsticija zapocinje silaznom
putanjom. Mistienost toga prijelaznog trcnutka jamacno potice pobudu da se
pokusa prcdvidjcti trajanje zivota; kako svoga, taka i svojih bliznjih. Otudaje,
zacije1o, rasircna praksa gatanja po cvijecu, mahom ivaneicama. Ondasnje
banijskc kuce, graelene prctdito od drvenih stijcna, omogucavale su da se po
jcdan cvijct utakne za svakog ukueana meelu brvna na procclju. BrLina uvenuca
cvijeta nagovjestavala je tko ee prvi napustiti ovaj svijet.

Caroliju ivanjske nob koristilo se i za postignucc dobre kobi obitcljskoj i
gospodarskoj zajednici. Postizavalo se to bacanjcm cvjetnoga vijcnca - toga
magijskoga simbola sreec - na krov kuee, staje, kokosinjca; takoder na kosnice
s peclama. Uz vijence od ivancica kao najccSee, u Strugi su, primjcrice, vratnice
kuca kitili procvjetalim lipovim granama.

U ivanjskom su obrednom obilasku seJa kao glavni aktcri sudjclovale
djevojke, uz momke kao pratnju. Sku pine bi se vecinom sastojale od cetiri
ladarice, te jcdnog do tri mladiea. Svi bi bili svecano odjevcni, djevojke s
raspletenim pletenicama te vijencima od ivanCica na glavama iIi u rukama. Jedan

19 Milovan Gava7.Zi smatra da naziv proizlazi iz imena drvcnc kore. Glavno podrucjc
rasircnosti paljcnja lila 0 Ivanju stavlja u Bosnu kao obieaj rimokatolika te dijcla
muslimana (1988, 94). Nas banijski primjcr potvrcluje. mcdutim, obicaj noscnja lila u
pravoslavnih.
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bi mladie nosio zvono, drugi bi imao sviralu, a treei kosaru. Obilaskom bi
zapocinjali u predvecerje. Mladic sa zvonom najavljivao bi dolazak skupine
koja bi sc zaustavila ispred kuce, gdje bi ladarice pjevale (ladekale). Iz zapisa
potekJog iz glinskc okolice saznaje se da su djevojke uz pjesmu i igrale
posebno kola, dok su decki za to vrijeme stajali i sutjcli. ZabiljcZen je ovaj
tekst:

"PomOI bofc k ovom dvoru
k ovom dvoru Ivanovu
oj lada lada oj lepi lad
Ustantc se mile majke
pa prcbudtc mlade snaSc
nck izadu k nam u kolo
nck iznesu malog Ivu
pa cerno ga nakiLiti

s lijcpim cvijcccm ivan~icom.
N ase kolo razigrano
razigrano raspjevano
mi nc marma casa stati,
nam je bialo do koljcna.
dajtc, dajtc, mile majke,
stc imatc to nam dajte.
FaIa faIa mile majkc,
Sto su mogIc to su dale.

(Bo~kovic-SlUlli 1954, 138)

I ovaj je ophod, kao i svi dosad spomenuti, pracen kolektom. Potvreluje to
ivanjska popijevka iz Svracicc:

Ovom dvoru gospodskomu,
oj Lado, oj ljcpi Lado
izncsitc nam Ijcpog Ivu
da ga cvijeccm okitimo.
oj Lada, oj Ijcpi Lado.

Ljepim cvijccem ivancicom.
OJ Lado, oj ljcpi Lado.
~to imate, to nam dajtc.
oj Lado, oj ljcpi Lado.
:l.licu masla. tanjur brasna,
OJ Lado, oj Ijcpi Lada.

(NBR 1954,75)

Uz popijcvke s pripjcvom Lado i na banijskom su podrucju bile pjevane
ivanjske popijevke s pripjevom Ti'o leto, dobar Bog, kako je bilo iskazano u
Grabctju:

Dajtc, dajte, mile majkc,
zlicu masIa, zdjclu brasna.
Tio leta, dobar jc Bog.
Mi idcmo iz daleka

Tri su brata. tri seslricc,
svi sma kao jcdinicc.
Podclejtc SlO morctc,
Tio leta, dobar jc Bog.

(NBR 1960, 70-71)

Po primitku dara posjet bi zavrsio jo~ jcdnom ritualnom gestom. Vijenac sto su
ga ladarice nosile natakle bi govcdu na rogove.

Osim (veeinom zaboravljene) ritualno-magijske svrhc, ivanjski su
ophodi pridonosili i kOheziji drustvenoga zivota ~ire zajcdnicc. Bilo jc
uobicajeno da osim svoga skupine obielu i susjcdna scla. Potvrdila je to i Kata
Lonearcvic (r. 1899), kojaje kao clanica ladarica po obilasku svoje Hrastovice
redovito svratila i u susjedni Marinbrod (NBR 1960, 69).

Cini se da jc za odrzavanjc ivanjskoga ophoda prcsudan bio drugi
svjetski rat, po cijem je zavr~ctku ta praksa posve i~~ezla.
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Strukturu banijskoga slavljenja Ijetnog solsticija saeinjavali su, daklc, ovi
clementi: poticanje vatre, cvijece (i u obliku vijenca, tj. magicnoga kruga) te
ophod kao univerzalni obred stovanja. Tome treba pridodati i poscban odnos
spram peela, mada ovdje iskazan tck u reliktima. Ta ee pojava, meelutim, dobiti
na znaccnju ima Ii se na umu da pccla u mitskom poimanju predstavlja solami
simbol, a rijec je, kao sto znamo, 0 vremenskom terminu maksimalne godisnje
pozicije sunca. Nadalje, mnoge predajc - po misljenju Chevaliera i Ghecrbranta
- "otkrivaju da se peela pojavljuje kao bice obdarcno ognjenom prirodom", da
je ona, dakle, "biee vatre" (1983, 487). Stoga je i taj clement sastavni dio
solarnoga kulta, koji se ozivotvoruje u praksi slav1jcnja Ivanja.

Carojice - nocni zabavljaci

Nakon obiljczavanja Ijetnog solsticija u kalcndaru folklomih svetkovina
banijskoga pucanstva nastupa duZa stanka. Uvjcri1i smo se da su u proljetnome
razdoblju bili poduzc1i sve moguee postupke za osiguranjc pozcljnoga uroda
usjeva i priploda stoke. U ljetno-jcsenskom razdoblju agrokultumi se ciklus
odvijao svojim prirodnim tokom, a svakodnevica Banijaca bila ispunjena
intenzivnom poljodjclskom djelatnoseu. Tck sa zavrsetkom vcgctacijskoga
ciklusa, smanjenjem poljskih poslova i, napose, priblizavanjem zimskoga
solsticija ukazuju se prilike za nova folkJoma dogaelanja.

Jedno su od njih carojice, predboZicni maskirani ophod. Vee spomcnuti
Dimitrije Joka smatra ih pandanom pokladnomc ophodu, oznaeujuCi carojice
noenim zabavljacima naspram maskara kao dnevnih zabavljaca (1991, 546).
No, postoje i druge razlike. Carojice su pripadale iskljucivo tradicijama srpske
skupine banijskoga stanovniStva. Aktivni su sudionici toga obrcda bili iz
pravoslavnih kuea ili scla, ali su posjeCivaii i katolicke kuce i ulazili u hrval,ka
scla. Podsjctimo se da jc za Poklada bilo upravo obmuto.2°

Meclu Banijcima bilo je uobicajeno da tim ophodom zapocnu uoei
Nikolj-dana (19.12. po grcgorijanskom, odnosno 6.12. po julijanskom
kalendaru), mada jc u nekim selima ophod bio upriliccn upravo uoCi katolickog
Badnjaka iii Bozica. Potvreluje to i iskaz Mirka Dzajica (r. 1900) iz Donjcg
Javomja:

"Carojice, to su bile kao uoci katolickog Bozica. Idu od kucc do kucc
carojice, Srbi. Idu Hrvatima u scla. Mi se tu grupiscmo i idcmo u
carojice u sclo. lSIi smo u Zamlaca, Struga, Ravnica" (Ivancan 1960,
6).

20 Nikola Bcgovic, mcdutim, kao izvodacc toga obicaja u doba svoga djctinjstva (rodcn jc
1821) spominjc Cigane: "Ovi pocmu na Nikolje, pa do Rol.iea idu od kuee do kuee, te
'kazivaju za Bozic' - ccstitaju. ( ... ) I u Petrinji za moga vrcmcna bila jc ovakavijch
ccstitara, ande ima cijclo selo Cigana" (1986, 108).
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U Mracaju je, pak, iskazano da sc obilazak odvijao devct dana poeev od 19.
pros inca. Stoga i neki ctnolozi ophod carojica smatraju sukladnim kolcdarima,
tj. povorkama dusa predaka kojima je svrha da priskrbc plodnost (Kulisie
1970,301). Pritom nije nevazan i netom spomenuti clement broja devct, koji
sadrzi idcju ponovnog rodenja i klijanja. Istu eemo ideju prepoznati u jos
nekoliko elcmenata carojicarskog ophoda.

U aktivnoj izvedbi obicaja sudjeluju sarno muskarci; kako mladiei tako i
ozenjeni Ijudi. Propisani broj sudionika u simbolickom tumacenju nije
zanemariv. On varira izmeelu magienih brojeva devet i trinaest, a u ukupnom
zbroju uvijek mora biti neparan. Karakteristican je, nadalje, i propisani sastav
aktivne skupine ophodnika, sto ga je cinilo nekoliko protagonista uz ansambl
sviraca. Meelu protagonistima redovito su se pojavljivali likovi mladcnke i
djevera tc figura prcruSena u jarea. Rjeele su uz njih bili nazocni i mladozcnja, te
gospodar, kojemu je bila namijenjena uloga majstora ccremonijala. Uz njihje
katkada bio i lik maskiran u maeka. Mladie u ulozi mladenke, preodjeven u
zensku odjecu, imao je preko liea prebaecnu bijelu maramu, au ruci prcslicu
kao oznaeitelja zenske osobc, dok je djever bio okieen svatovskim rucnikom
prevjeScnim preko ramena, te nosio torbu za skupljanje darova. Nedvojbeno je
najmarkantniji lik bio jarac, odjeven u preokrenuti kozuh, nagaravljena liea s
bradom od kudclje iii vune, obaveznim zvonom prievrseenim a pasu, te katkad
s bacvicom za rakiju na leelima, a povjesmom lana 0 ruei. Glazbeni se ansambl
sastojao od sviraca s diplama te bubnjara, sto je bila starija praksa, odnosno
tamburasa, sto je bil0 novije.

Strogo su se pridrJavali pravila koje je propisivalo da se ritual carojicara
odvijao sarno noeu. Potvrduju to brojni iskazi i razlieita vjerovanja: ako je
skupinu pri obi1asku negdje zatekla zora morali su u toj kuci i ostati na
spavanju, jer bi u protivnome - vjerovali su u Brelanima - tuca unistila Ijetinu.
Aka do zore svi sudionici nisu bili kod svojih kuea i to posve raspremljeni,
nekog ee od skupine - vjerovali su u D. Velesnji - zadesiti smrl. IIi ce - kako jc
iskazano u G. Kukuruzarima - stradati blago. Aka se ophod uprilicio na
katolicki Badnjak morao jc biti obavljen iii do 7 sati ujutro (Grabovae) ili samo
uvece (Biscanovo).

Sustina je u vee spomenutom magijskom znacenju noei kao vrcmcnu
dozrijevanja, klijanja, nastajanja. Istom kontckstu pripada i ponasanje
protagonista. U srcdistu su zbivanja bili postupci za izazivanje plodnosti,
ozivotvorcni poscbice obaveznom nazocnoseu "mladcnkc" - buduce rodilje, te
figurom jarca - simbolom muskosti i pozude. Pojedinosti izvedbe sastojale su
SC u ovome: prijem u kueu postizavao se najavom, bilo u [ormi "eitanja pisma"
- sto je bila uloga go"podara, najstarijcg sudionika medu carojicarima, bilo
pjevanjem cijcle skupinc. U Zirovcu bi tri puta otpjevali ovaj tekst:

"Otvor dvore, kucni domaCinc.
oko kuce smilje i bosiljc,
au kuci zdravljc i vescljc.

1a nc mogu stati pred vasije vrati.
opanci mi glabaju,
a obojci mi spadaju.

(Boskovic-Stulli 1956, 151)
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U Mraeaju su sc ovako bili najavili:

Dobra veteT, domaCine,
dasH su ti dabre gostc,
dobre gosti caroice.

(NBR 1960 a, 38)

Zapis iz Majura glasi:

"Pred kucom sviraju i pjevaju: Domaeine, domaeine, otvori nam vrala,
da ti donesemo sreeu i blagoslov u tvoj dom, da ti bude sve zivo i
zdravo i sretno. I da ti rodi godina" (NBR 1960 a, 40).

Naspram proljetnih ophoda u kojima se ritual odvijao isprcd kuce na
otvorenom, za earojice je vazilo pravilo da sc izvodi u unutrasnjcm prostoru:
"Oni idu u kUCll, DC smiju vani igrati. Prima ih u kucu da mu godina rodi" -
pojasnio je Mirko Jamie (r. 1899) iz Majura (NBR 1960 a, 40).

Za boravka u kuCi "mladenkino" jc ponasanje naizg1cd dvojako: morala
jc djelovati nedodirljivo, pa je zato cijelo vrijeme sutjela; ali je i plcsala -
ponegdje sarno s domacicom, drugdjc i s ostalim ukueanima. Kao da jc time
svoje plodonosno svojstvo trebala taktilnim kontaktom prenijcti na druge.
Ukucani su jc pokusavali napastovati, ustinuti, od cega bi je djever metlom
branio. Sve je to, dakako, izazivalo sale i pridonosilo veselom ugoelaju.
Ponegdje je "mlada" bila obavezna da pomete kucu, pa jc to i uradila, ali
naopakim smjerom (ad vratiju spram unutrasnjosti). Drugdje su je izmjcrili
matovilom (tkalackim pomagalom za namatanje preele), vjerujuei da ce u toj
visini i konoplja izrasti. Za sve je vrijcme jarac jurio po kuei uz meketanje i
zvonjavu, te zahtijevao sol, a marak, aka je bio u skupini, mijaukao.

Osim pukog zabavljanja seljaci su i sami bili uvjereni da im carojicari
svojim posjctom donose blagoslov, priskrbljuju rodnost buducc ljetine,
napredak i zdravlje stoke. Razabire se to i iz tekstova sto ih carojicari govore, a
zabiljcicni su u Svracici, odnosno Strugi:

Dobra vece, kucni domacinc,
na zdravlju ti blagi danak. dosa,
u zdravlju ga brate sprovodio,

u kuCi ti zdravljc i vesclje,
aka kuee klcnjc i jascnjc,
bog ti dao volovc roganc.

(Boskovic-Stulli 1954, 139)

lli:

Rodila ti scnica bjclica,
i u brdu vinova lozica.

(NBR 1959,36)

Da bi blagoslov bio djclotvoran ukueani su morali dati i svoj doprinos,
uobicajenu naknadu, vecinom u domacim prehrambenim proizvodima.
Carojit'ari bi zahvaljivali forma1iziranim zahvalama iii, u slucaju izostanka dara,
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upueivali kJetvc. Aka su u Gvozdanskom ostali kratkih rukava zapjcvali su
(djelomice nam vec poznati) tekst:

Ova kuca lipova.
ncma u njoj nikoga,

ova kuca rastova,
u njoj djeca krastava.

(NBR 1959.42)

Iskaz a zahvali na daru, kakav se praklicirao u Dvoru, Bonifacie je ovako
donio:

"Kad dobiju mesa kaze:
- Koliko ovdje raznjica,

toliko do godinc kezmica.
Svi: Amin.

Kad dohiju kukuruza:
- Koliko ovdje zma,

toliko do godine vagana.
Svi caroicc kazu: Amin.

Kad dobiju krumpir:
- Koliko ovdjc gaspirica (snilica krumpira)

toliko do godine krumpirica.
Svi: Amin.

Kad dohiju rakiju:
- Koliko ovdje kapi,

toliko do godine okova."

(NBR 1959, 38)

Mada se vecinom podudara s ostalim seoskim godisnjim obilascima paradigma
ophoda earojica izdvaja se pO jednom dodatnom i dosad nespominjanom
e1ementu: tucnjavi. Kad bi se u istom sclu srele dvije skupine i'arojicara morale
su se meelusobno potuei: "da ne bi" - kako su kazali u Dvoru - "grad potukao
Ijetinu" (NBR 1959, 35). Zbog toga su tuenjave bile obvezni diD rituala, premda
u praksi katkad sarno fingirane.

Waldemar Liungman upozorio je na skup obicaja s maskiranim
povorkama, koje su se u sircm jugoistoenocuropskom prostoru odrzavalc u
prosincu, naposc u onih dvanaest misticnih dana pred Bozic. Na podrucju koje
se prostirc od europske Turskc, preko Greke, Bugarskc, Rumunjske sve do u
Besarabiju u tim su povorkama sudjclovali mladici; jcdni su, preodjeveni u
zcnsku odjeeu, izvodili lascivne scene, drugi su oponasali razne zivotinje. Po
tumaecnju samih sudionika - prenosi Liungman - tim su ritualima osiguravali
plodnost poljima i vrtovima. Meelu nckima od njih, posebice bugarskim
kukerima, dolazilo je i do mcelusobnih okrsaja. Katkad su dosizali i takvu
zestinu da su svrsavali smrcu pojedinih aktera, a cemu su, jos pocetkom 20. st,
svjedocila poznata "groblja kukcra" (Liungman 1938).

Cini se da se tom kompleksu prcdbozienih povorki moze pridruziti i
obicaj carojica. Njegovi su nosioci na podrucju nekadasnjc Jugoslavije - prema
Kulisieu - bili zapadni Srbi, a isti autor navodi i postojanje 10kaliteta
"earojicarsko groblje" (1970, 301). Mogao bi to biti dodatni clement
podudamosti u srodnosti sa spomenutim jugoistoenoeuropskim ophodima, cijc
porijcklo Liungman izvodi iz antickoga ku1ta Dionizija te ostalih vegetacijskih
ku1tova (1938,845).
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Bozic - obiteljski blagdan

Prateci godgnji hod pcriodiCkih svetkovina banijskoga pucanstva carojiearskirn
smo se ophodom posve priblizili terminu zimskoga solsticija, koji je u mitsko-
rcligijskom doziv1javanju bio od istaknuta znacaja. U tom je, nairne,
prije1aznome trenutku valjalo zakljuciti minuli prirodni cikJus (uz prisutnu
svijest uspje~noga pretivljavanja), a pOlOrn,na samorn pocetku buduccga, opet
sve iznova poduzeti za osiguranje dobre kobi, za poticanje novoga rasta. Ta je
idcja u srZi badnjacko-bozicnog ceremonijala, koji se od svih dosad spomenutih
obiCaja u najvecoj rnogueoj mjeri odvijao u obiteljskome krugu.

Pavao Leber ovako je 1879. opisao badnju vecer jedne banijske obitelji:

"Petenica je vee za sutrasnji dan ispetena, a za veteru spremaju
gospodariee jeto; jer eijel dan nije se nisla jelo nego maIko rakije
pilo... Zvoni pozdrav Gospi... a kuee gospodari uZizusvijeeu vostanieu
i stupaju u sobu, nazivajuCi Bozju pomoe i njegov sveli blagoslov.
Slama jc razastrta na stalu i pod stalom ... Kala prostrla na stol bijcli
swlnjak. Na swlu lijetnjak (bozieni hljeb), oko njega orasi i Ijesnjaei i
tri jabuke bozieniee. U calii na stolu svakovrsno zito i tri svijeCiee
predslavljajuCi trojednoga Boga. Mali Marko... moli si Olea, da mu
dopusli na slamiei noeas prespavali ... Unese Kala vcCcru..." (1914, 8).

U toj je crlici spomenut niz kJjuenih e1emenala koji saeinjavaju strukturu
badnjackoga obreda, dok ih zapisi folklorista iz 20. Sl. potvreluju, dopunjuju te
cine razwnljivijima.

Ponajprije, rijec-dvijc 0 peeenici. Bozic je dan obilja; trebalo je stoga
pripremiti ncsvakodnevno, raskosno je10, k tome i u vecoj koliCini. U
banijskorne kulinarskom vrijednosnom sustavu takvom se smatralo ovcu iii
prase. Zivotinju bi, u pravilu, zaklali dan ranije (23.12.), na tucin-dan, pekJi
cijeloga dana na Badnjak, a konzumirali u prvim salima bozicne noei. Osim
blagodati za nepce peeenici su se pripisivala i dodatna magijska svojstva. U
Dvoru bi, primjerice, zivotinji pripremljenoj za pecenje stavi1i oko glave vrbov
kolut, koji bi poslije pecenja spremili. Za njim bi posegli u proljece kad su
izleg1e piliee protjcrali kroza nj, u uvjerenju da ee ih taka zastititi od lisice i
jastreba. Zavrsetak pccenja oznacili bi ispaljenim puscanim hicem, sto, zacijclo,
nije bi1a sarno inforrnacija a dobrom ishodu, vee i nastojanje da se bukom
otjeraju zle sileo

Dok su u nekim obiteljima obieavali peei na dvoristu, drugdje se to
obavljalo u kueama: na ognjistu (gdje gaje jos bilo) iii u pecima (jurunama). Za
tu bi svrhu unaprijed priprcmili oveCi bukov ili grabov trupac. A upravo je taj
trupac jedan od najistaknutijih znakova badnjaekoga rituala. Cak ga u mnogim
mjestima i nazivaju badnjak ili panj-badnjak. Pratkicnu funkciju stvaranja
topline pri spravljanju pei'enice nadilazila je funkcija vatrc kao izvora za
zagrijavanje i osvijetljenost prostora, osnovnih pretpostavki za ugodu
obitavaliSta. Panj-badnjak morao je gorjeli cijele te noei; slovise, poncgdje se
pazilo da vatra trajno gori punih tjcdan dana. Taj simbol sigumosti doma valja10
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je idarivati. U Baeugi bi ga zalili vinom, u Dvoru, pak, poslije svakog obroka
za panj bi odvojili zlieu jela. I najzad, kad bi posve izgorio, pepeo bi skupili pa
ga kasnije odnijeli u polje.

U mitskim predodzbama stable predstavlja opCi simbol zivota. Osim
trupea, kao dijcla debla, nezaobilazni rckvizit banijskoga Badnjaka bile su i
grane sa suhim hrastovim liSeem, za koje je takodcr bio uobieajcn naziv
badnjak. Simbolika toga rekvizita ociglcdna je: suho cc lisee uskoro zamijeniti
svjeze, umiranju Ce slijediti novi zivol.

Zapis iz Mracaja 0 prizoru uno~enja grane-badnjaka u kueu zomo
ilustrira cio ritual:

"Na Badnjak ujutro ustane kute gospodar, koji je srct.1n, da se od njega
legu piliei, da je sretne ruke. On se u jutro umije, obuee, metne na se
starin ski curak ... Otvori vrata i idc radi badnjaka, koji sc nalazi u
dvoristu, a priprcmljcn je dan prijc. - Badnjak je rastova grana, kojoj
nije list otpao. Unese u kueu i kad dade u kuCi nazdravi, vice: - Faljen
lsus, eestan Bozic, Bog i bolie u kueu, a badnjak na kueu. - I sjedne
kraj vrata i prekrsti noge, da kvockc budu mime na jajima kad lezu. Jos
uvijek drz.i dignuLi badnjak. - Domacica uzme kukuruz i pospe po
covjeku i badlljaku i on poene govoriti: - Toliko nam bog dao pilica,
kokosa, pataka, tuka, svinja, goveda, konja, peel a, ovaea i novae a,
ponajvise srcee i zdravlja. To jos govori i danas (tj. 1960, op. A. M.).
- Jos maiko sjedi. Onda majariea uzme dcblji pokrivac, pokrije badnjak
i covjeka i poljubi se S njime dok jos sjedi. S time on naglo uskoci,
kuruz sc strese, pokrivae skine, badnjak postavi na stol... - Sada mu se
iznese rakije, posno jelo, pogaec ... Onda on uzme badnjak. Otrgnc na
vise grana tako da u svaku suvatu svoga stana zadije po jednu granCicu.
U kuei je stavi pod gredu iIi pod rag, tako u slalu, kod kokosi, svinja"
(NBR 1960 a, 40-41).

Grana-badnjak ostajala je za kucnom gredom eijcle godine; gdjegdje bi liscc
upotrijebili u proljece pri nasaelivanju kokosi. U hrvatskim selima oko Petrinjc
primjenjivao se vee noviji obieaj. Umjesto hrastovih u kucu su unosili borove
grane, ucvrstili ih 0 stropnu grcdu iznad stoia u sobi, te ih uveee okitili orasima
i evjetovima od raznobojna papira. Tome je slijedio i dalji razvoj: umjcsto grana
a stropu, u kut sobe postavljalo bi se eijelo stabalce, koje su ukucani kitili prije
odlaska na ponocnu misu.

Nizu znakova badnjaekoga rituala pripada i slama, koja meelu rckvizitima
vcgetabilna porijekla takoeler zauzima znaeajno mjesto. Pripremljcni snap zitnc
slame (poglavito pscnicne) u kueu je unosio domaein, izgovarajuci pritom
cestitku. Tek kad znamo da su taj snap slame na Baniji nazivali boiic, mozemo
razumjeti prethodno eitiranu fonnulu iz Mracaja: "Bozic (tj. slama) u kutu,
badnjak (tj. grana) na kUGu'" Kako je sredisnje mjesto badnjackoga obreda
zauzimao stol u sobi, domacin bi najveei dio slame rasprostro ispod stoia.
NeSto vlati, slozenih u ob1iku kriia, stavio bi na stol, pa bi ih domacica prekrila
stolnjakom. Bio je to uzbudljiv trcnutak za djccu koja su pritom oponasala
glasanje piliea; domaein bi ih za to vrijemc darivao jabukama iIi nckim
sitnicama iii, osobito u Srba, zasipao orasima i Ijesnjacima. Te bi n"ci djeca i
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prespavala na slami. Poput tradicija u drugim krajcvima Hrvatskc i meelu
banijskim je pueanstvom boziena slama ostavljana pod stolom tri dana,
doprinoseci tako nesvakodnevnom izglcdu sobc.

Jedna razina interpretacije prisustva slame u kuei (pa i njezina naziva
boiie) nalazi se u krscanskoj reminiscenciji na roelenje maloga boga, koji je
takoeler Idao na slami. Drugi, magijski, sloj sadrzan je u funkeiji potieanja
uroda. Da sarna tradicija pripada onima dugoga trajanja ukazuje i uporaba
pseniee, drcvnoga europskoga kultumog dobra, a ne, primjerice, znatno mladeg
kukuruza. A i sam je ritual dramatur~ki cvrsto strukturiran u redoslijed
cjelokupnog zbivanja; u casu kad je dovrseno pcccnje mesa, objavljeno
pu~canim praskom, mu~karae unosi slamu, zena ga posipa zmjcm s izrazilom
svije~cu da to eini radi dobrog uroda njiva.

U skJopu toga dogaelanja zanimljiv je detalj zabiljcZcn u srpskome selu
Zirovcu. Tamo su uz slamu unijeli u kucu i lijeske-devetace. Bilo je to devet
rcsaslih grana sto ih jc trebal0 usjeei devet dana prije Boziea ("na vucji
svctak"). 0 njima ee biti jo~ rijeei pri opisu dogadanja na bozicno jutro. OVdje
valja tek upowriti na magijsko znaCcnje sto su ga ljeskovim granama pripisivali
u neposrednom banijskom susjcdstvu, u Bosni. 0 tome svjedoei Torno
Markovic, napominjuci da su Hrvati u porjeeju Une (takoelcr i Sane i donjeg
Vrbasa) lijeske rabili i kao badnjak. Pritom su birali grane sa sto vi~e rcsa jer su
vjerovali da ee tako priskrbiti i bolji urod (1940, 40).

Sredgnje je mjesto vecemjega badnjackoga obreda bio stol. Uz vee
spomenute vlati slame, prckrivcne svceanim stolnjakom, i na slolnoj ploei i
ispod nje bili su razmjesteni razliCiti objekli, koji su svojim znacenjem tvorili
smislenu strukturu. Ispod stoIa na tlu bila su rasporedena ratarska oruela: plug,
brana, lopata,jaram, konjska onna i hamovi; dakle, neophodan instrumentarij u
poljodjelstvu, s naglaskom na oranju, tom svetom cinu oplodnje zemlje. Na
gomjoj jc razini, na stolnoj ploci, stajala posuda sa zitom i svijeeom/svijecama,
te posebni obredni hljeb/hljebovi. Zito dozivljavamo kao neposredni ucinak
poljodjelstva, mada jos u sirovinskom stanju, dok je kruh njcgov konacni
ishod, a usto i najbitniji clement za odrzanje na Zivotu. A svijeca je simbol
zivota u usponu, ali takoder veza s dusama prcdaka; dakle, span a u trajanju,
znak kontinuiteta.

Eva i nekoliko pojedinosti: smjesom razlicita zita, spremljena u re~etu iii
posudi, zena bi simbolicno posipavala muZa pri unoscnju slame. Vjerujuci u
posebnu moe toga zita poslije blagdana odnijcli bi ga pcradi iIi bi ga pomijcSali
medu zito prireelcno za sjetvu. Svijccu, vo~tanicu dam ace izrade, smjcstenu u
sredistu posude sa zitom, zapalili bi u trenutku unoscnja slame. Ritualno je bilo
i gasenje njezina plamena: zalili bi ga vinom iii prigu~ili kruhom, motrcci spram
koga ce se izviti dim. "Kamo dim, lamo smrt" - govorili su u Susnjaru (NBR
1960,36). U nekim su kucama, prctcZito pravoslavnima, bile po tri svijece, sto
jc Nikola Bcgovic ovako protumacio: "Gospodar namijcni scbi prvu svijceu; drugu
blagu, a treeu - zitnome rodu i vinogradu" (1986, 122).

Sredisnje mjesto na stolu ponad ukrizene slamc zauzimao je bozicni
hljeb, litnjak, iebnica, cijaje gomja povrsina bila ukrasena rcljefnim figurama
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ad lijesta. "Ukuvamo litnjak" - opisalaje Roza KncZevic-Milkovie (r. 1900) iz
Struge - "nakilimo ga svega. Nasrcd litnjaka stavimo od tijesta ruiu. Kad se krava
oteli, dademo njoj (ruzu, op. A. M.). U6ni se kokoSe, pilice, mjcscc, sunee. Stoji
do Tri kralja" (NBR 1959,28). Raspolozivi zapisi sugeriraju daje pripremanje
kruha vee na Badnjak bilo u tradiciji hrvatskoga pucanstva, dok je u srpskoga
bio obieaj da se svceani kruh, cesnica, umijesi u boiieno praskozorje. Pritom se
upotrebljavaju sreeonosne Ijeskove grane. "Na Bozic ujutro" - zabiljezeno je u
Donjcm Se1istu - "prije svanuea planinka natrga Ijeskovc gran6ce i s njima mijesi
tesnicu" (Boskovie-Stulli 1954, 135). A i te ce granc, pomno spremljcne,
posluziti poput onih uskrsnih iii jurjevskih prilikom grmljavine za obranu od
tuCe.

Osim <"esnicepripremali su i pecivo prstcnastog oblika, kovrtanj, u koji
bi umijesili i srebrni novac. U onim, poglavito pravoslavnim, kucanstvima gdje
se odrZavaia tradicija da se kao bozienoga cestitara u kucu uvede vola, kovrtanj
bi mu natakli na rog. Drugdje bi ga ostavili da stoji do mladog Bof.ica (14.1.), a
tada bi ga lomili na gumnu. U Ziroveu su kovrtanj dopunili resa,tom Ijeskovom
granom s omotanim povjcsmom, pa bi u takovu obliku bio do mladoga Boiica
objesen a kJin. U obredu, kojemu je popriste bio prostor za vrsenje zila,
sudjclovala su - prema kazivanju Sake Stekovic-Vojnovie (r. 1895) iz Baeuge-
trojica ukueana. ani bi na mladi Bozic odnijc1i kovrtanj na gumno, stavili ga na
stozer, a tlo aka stoiera posuli bozienom slamom i zitom s badnjackog stoia.
Sva bi trojica, drZeCi kovrtanj, tri puta obisla aka stozera, molcei ocenas, a
zatim bi, nakon sto su sc poljubili i prekrizili, kolae prelomili (NBR 1954, 53).
U Jokinu opisu cia po stupak djeluje jos arhaicnije: nakon rotaeionog krctanja
oca i djece oko stozera, kao simulacije vrsidbe, ondje bi prclomili kolae, a zatim
se, krstcCi, poklonili izlazceem suneu (1991, 547). Taj jc prstenasti kolac
nedvojbeno trebao ujediniti sve zivo u kucanstvu; nastojalo sc, nairne, da
komadic kovrtanja pojede svaka glava blaga te svaki ukucan.

Nakon opisa neophodnoga instrumentarija badnjackoga rituala vratimo
se dogaelanjima toga dana. U nekim je banijskim naseljima odabrani cestitar
polozaj, polaznik, poloznik dolazio u kucu vee na Badnjak ujutro. VeCinom je u
toj ulozi bio jedan djecak, mada ihje mogla biti skupina od trojiee iIi cetvorice
koja su zajednicki gla u poloiajinu. Cestitar bi morao sjesti do vrata skupljenih
nogu, katkad i kvoeati, a domaCini bi ga pokrili ogrlacem i zasipavali zmjem
zita. "u imc zivadi, da bolje leb i da sc Ide" - pojasnjcno je u Gvozdanskom,
gdje su mu za nagradu stavili povjesmo na sesir (NBR 1959,31).21

Danje inace protjecao U plipremama za vecemji dogaelaj, u postupcima
fizickoga i duhovnoga Ciscenja. Nijc se radil0 na polju, vee bi se posprcmilo
dvoriste i u kuci sve pripremi10 za vecemje dogaelanje. Predvece svi su se
ukueani urniii i presvukli u eistu odjeeu. Jcdan ad lustrativnih postupaka bio je i
post kojega su se svi pridrZavaii. Cijeloga se dana gotovo nista nije jelo, a i
jclovnik vecere bio je sastavljen od posnihjcla.

21 Gadine 1959, kada jc bila istrazivano padrucje oka Hrvatske Kostajnicc praksa
polozajine bila je jas u primjeni.
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Kad se po~elo smrkavati nahranili bi stoku, a zatim zakJjucaii staju da ne
bi netko u nju usao. Izbjcgavanje staje bilo je motivirano vjerovanjem da u
bozicnoj noci blago razgovara, predvielajuci kakva ce mu biti naredna godina.
Bilo bi veoma opasno za Ijude da laj razgovor poslusaju. Vjcrovalo se da bi od
toga umrli iii bi, u povoljnijem slueaju, ogluSili. Odnosno, savjetovali su u
Hrastovici, ako je netko bio vee toliko znatizeljan da je htio ~uti bozieni
razgovor goveda, trebao je to uCiniti u posebnu polozaju: ispruzen preko
zup~anc strane drlja~c.

Sam je ccremonijal zapocinjao, kako je vee rcceno, domaeinovim
unosenjem slame u kucu, paljenjcm svijece, zasipavanjem domaCina :litom (do
tri puta), a djece orasima i 1jdnjacima, te darivanjem jabukama (ovo potonje
trebalo im je osigurati naiaZenje ptiejihjaja). Slijediia je zajcdnieka molitva, pri
ecmu bi domacin stajao u sobi ispod srediSnjega trama, svetoga kuenog mjesta.
Zatim bi zapoccli veccrom, pri eemu bi djcca morala sjediti mimo jer ce time i
blago biti mimo na pasi, a i domaCica cc cvrsto sjesti da bi kvocke tako sjedile
na jajima. Rekosmo vee da je jdo bilo posno: suhe sljivc, juha pripremljena s
uljcm, salata od graha te neizostavno cdnjak i mcd. "Svak nakon molitve uzme
ccsanj bijeloga luka sa medom i to najprije za zdravljc pojede" - protumaceno je u
Bacugi (NBR 1954, 52). Cdnjak i med, kontrastna kombinacija ostrine i
slatkoec, uobicajeno jc i siroko rasprostranjcno obrcdno jclo. Znano je da sc
ednjaku pridaju svojstva zastite od uroka, takoeler i zaWte od zmija, dok med
ima ocisno djclovanje, ali i pridonosi plodnosti i krcpkosti. Stoga i ne zaeueluje
da su, nakon sto bi se svi ukueani namirili, prcostatak meda i ccSnjaka odnijcli
u staju iIi na bunar.

Vecer jc protjecala i u izvlaeenju slamnatih vlati ispod stolnjaka po cijoj
su duzini prcdvidali 0 urodu tekstilnih biljaka; ponegdje i u dolasku earojica.
Primjericc, u hrvatsko Biseanovo carojice su dolazilc iz susjcdnih srpskih sela
Lapceviea i Reliea: "Vlasi idu k nama uvece na Badnjak, to kad idu caroiee" -
reccno je (NBR 1954, 57). Seljaci iz BiScanova, pak, svojim su susjedima
odlazili u ccstitanje na pravoslavni Bozic.

S pribliZavanjem ponoCi ukueani su se sprema1i na odlazak u crkvu. U
hrvatskim selima pctrinjskoga i glinskoga okruzja jos sc susrctalo
pripovijedanje 0 cudotvomom stoku sto ga je valjalo izraditi i ponijcti na
ponocnu misu. S izradom stolca trebalo je zapoeeti na dan sv. Lucije (13.12.), i
radcci ga pomal0 svakog dana, ali tako da u njcmu nc bude nijcdnoga cavIa,
zavrsiti nakon dvanacst dana, upravo na Badnjak. Kad bi izradivac toga stoka
za vrijeme sluzbc bozje stao u crkvi na nj, mogao je - vjcrovalo se - u mnostvu
prcpoznati vjestice.

Dolaskom kuei poslije ponocne mise napokon se prekida s postom, pa
nastupa vrijcme uzivanja u pdenici, hladctini i drugim mrsnim jclima. To je
ujcdno i posljednji tin badnjackoga ceremonijala.

Na boZieno bi jutro u katolickim obitcljima odlazili na misu u crkvu.
Mladei bi se prijc mise prcd crkvom uhvatila u kola te meelusobno darivala
jabukama bozienieama. Dan bi prolazio mimo, s uzivanjcm u obilju bozienoga
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rucka, te bez nekih izrazitijih radnji. Odlazilo sc u cestitanje u susjedstvo.
Jedino sc nijc smio udaljiti ad kuec onaj domaCin koji je drlao p~ele.

Nasuprot tomc, u pravoslavnim je kucama bozieno jutro jos od
praskozorja bilo puna dogaelanja. Ponajprije, s upaljenim se bakljama (lucke)
odlazilo na vodu. Uz pozdrav: "Dobra jutro, ~estan Bozic!" (Su~njar) iii "Dobra
jutro, ~estit Bozic hladna vodice'" (Grabovac) po vodi bi sc prosulo tito s
badnjackoga stoia. U Zirovcu put bi osvijetlili s onih, vec spomenutih, devet
lijeski, a tito bi nasuli u rukavice, povezane vrpcom oko ~ije. Uz glasno
izgovorenu testitku vodi na izvoru bi u tri navrata prosuli tito, a zatim
rukavicama otrli oci ("da ne bi bolovi"). Svi bi se prisutni potom umili, tc
ponijcli vedro vode s kojom ce domaCice umijesiti cesnicu i kovrtanj.

Posebni obrcd sa svjde ispecenom c'csnicom odvijao sc uz bozicni
objed. DomaCin i domaCica prihvatili bi hljeb rucnikom te ga prelomili
zatvorenih ociju. Vjeroval0 se da ce godina biti sretnija onome koga je zapao
veci komad. Srcdi~nji bi komad ccsnicc odnijeli volu u staju. Mrvice bi skupili i
pomijdali mcelu pSenicu da bi u buducoj godini bile hranom pticama u polju.

U onim kueama gdje nije bio obicaj da polaznik ~estita vee na Badnjak
ujutro, dolazio bi na Bozic, bilo ujutro bilo iza objeda. Umjesto djecaka bio je u
tom slucaju polaznik vceinom odrasli mu~karac. Izbor bi pao na osobu
uspjesnu u uzgoju pcradi, a i ponasanje mu je moralo biti u skJadu s tom
namjcrom. Valjalo je da cvrsto sjedne, katkad i na golu zcmlju, u trenutku kad
gajc domaCica posipavala zitom. Ca~eenje polaznika jelom i picem trebalo je
pridonijeti obilju u budueoj godini.

U nekim su selima kazivali a praksi da se kao cestitara uvede vola
(razumije se, sarno u slucaju aka je zgrada bila prizemnica). Pucko tumacenjc
takovu izboru culo se u Greelanima: "Vola dovedu zalO,jer nije nikome zla nanio,
on je srctan, da bude dobra godina" (NBR 1954, 56); Sto se, zapravo, podudara s
opcim poimanjem vola kao simbola dobrote, smirenosti i miroljubive snage.
Cak bi ga ukueani i nahranili kolacem i napojili rakijom. A prema smjcru
padanja kovrlanja - ~to su mu ga natakli na rog, a on ga stresao - predvidala se
rodnost Ijetinc. Dovoelcnje vola kao bozienoga ccstitara pripadalo je tradicijama
srpskoga pucanstva. Hrvatima jc taj postupak bio predmclom poruge: "U
Svra~ici se kalOliciHrvali smiju, kako glup obicaj imaju Vlasi da vola vode u kucu"
- ocijcnio je jedan kazivac (NBR 1954, 58).

Uopce se Cini da jc usrcdotocellost na stoku bozicnoga dana u srpskim
sredinama bila intenzivnija. Spomenut cemo joS nekc postupkc. Primjcrice, u
Bacugi bi toga dana brat i sema po~1i poscbno opremljeni k staji da povedu
blago na vodu. Svatko jc od njih pod lijevi pazuh stavio bozicni kruh, a u desnu
ruku uzeo svijeeu sa bozienoga stoia. Dok su stajali jcdno nasuprot drugome
blago bi prosl0 izmc(tu njih, a oni bi tad sastavili svoje rckvizite, poljubili se i
tako sastavljene opet polozili na stol u kuCi. K tome jos - dodajc Dimitrije 10ka:
"... pri pustanju sloke na vodu dajc joj se bundeva (da bude debcla), a psu hljeb sa
kose (da bude oSlar, Ijul ko kosa)" (1991,547). I, najzad, kao jo~ jedan arhaiCni
relikt spominje gatanje po plccki peecnice da bi se saznalo hoee Ii te godine u
obitelji biti poroda ili ce nctko umrijcti.
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Za hrvatsku je sredinu zabi1jezen tek jedan dctalj, kojemu, nazalost,
nedoslaje autentieno tumacenje: u nekim bi selima u bozieno jutro (iii na drugi
bozicni dan, Ste!anje) zivotinje u staji propustali ispod jastuka, iii bi ih
jastucima udarali.

Ivanje, Ivanufevo, treei bozicni dan bio je predvielen za zavr~ni postupak
sa slamom, koju bi iznijeli iz kuce i njome okilili vocke. Darujuci stabla tim
posvecenim vIatima drZali su u ruci i sjekiru. "Aka nc rollis ave godine, posjee eu
te!" - zaprijetili bi pritom (Boskovie-Stulli 1954, 137). Ci~ccnjem kuce nakon
~to je slama bila iznesena, te dovoelenjem boravisnog prostora u uobieajeni
svakodncvni izglcd, zapravo je cio starodrevni ritual oko zimskoga solsticija
bio okancan.

Potpunosti radi valja spomenuti jos neka zbivanja sto su u tom razdoblju
slijcdila. U banijskim selima s hrvatskim pucanstvom cetvrti je bozieni dan
(28.12.) bio nezgodan djeci, jcr je tad sclam prolazio rodeS, djed drobei. Rijcc
je 0 reminiscenciji na biblijsku pricu po kojoj je zidovski kralj Herod dao
poubijati djccu u Betlchemu, nadajuCi sc da cc tako pogubiti i navoroelcnoga
Krista. U banijskim jc falklomim tradicijama smisao postupka na Rodusevo
ncsto drugaciji. Djed drobel s korbaccm isplctcnim ad vrbovih siba prolazio je
sclom i kradomice ulazio u kucc sibajuei djecu. Pakoji udarac dobili su i
odrasli, cak i goveda u staji. Cinil0 se to iz uvjcrenja da ee isibana djeca bolje
napredovati i brf.c odrastati, a da ee odraslima sacuvati zdravlje.

Dan Nove gadine mcclu katolicima nije bio nicim poscbnim obiljdcn,
osim Sto su gdjegdje momci, uz pratnju sviraca, dolazili cestitati. Mcelu
pravoslavcima to jc bio dan mladoga Bolica, abiljezcn magijskim postupcima
na gumnu uz pomoe bozicnoga (iii toga dana svjde ispecenoga) kovrtanja (0
cemu jc vee bilo govora).

Instrumentarij, ponasanja i pobudc sto su strukturirale badnjacko-bozieni
ceremonijal ocitova1e su nadanja i stremljcnja banijskoga biea toga doba:
covjcka duboko ukorijenjcna u agrami svijet i omcelena njimc; blisko povezana
s prirodom, ali i sudbinski ovisna a njoj. U toj je prigodi bila sublimirano
okruzenje u kojcmu je trajala njegovo postojanje, oeitovane su bile strepnje od
opasnosti kojima je bio izlozen, ali i nacini kojima ih jc nastojao prevladati.
Posizao je za zivotnom snagom sto jc stalnom regcneracijom cmitira stablo;
putcm panja i granc prcnosio ju jc u svoje obitavaliste. U samome srcdistu
njegova dama, na stolu i aka njcga, izlozcni su bili simboli rodnosti zcmlje sto
ju je vIastitim uCinkom svake gadine nanovo plodio. Ocitovao je u toj prilici
svoju cgzistencijalnu ovisnost a stoci, casteci je cak i uvoclcnjcm u kucu i
dovoclcnjem do svoga stoIa. Najzad, izrazavaa je svojc pastovanje spram vode,
najncaphodnijcm ad svih izvorista cgzisteneijalnosti. I svc jc to cinio u
intimnosti obitcljskoga kruga, u prostomomc omcelenju svoje rcproduktivne
jcdinice.

Tako je obavio posljednji blagdanski Gin u godini. Ostal0 je nadati se
Pokladama, Uskrsu, Jurjcvu, Ivanju ...
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SIMBOLIC CONNOTATIONS OF SEASONAL
CUSTOMS IN BANIJA

SUMMARY

The most important of the seasonal customs and folklore
ceremonies traditionally maintained among the inhabitants of
Banija in the first half of the 20th century arc described in this
article. A distinct region in the southeastern section of central
Croatia. Banija is marked by a nationally diverse population;
according to the 1991 population census about 40% are Crcats and
60% arc Serbs.
The facto graphic part of the article is based on the manuscript
collections of members from the former Institute for Folk Art who
researched Banija folklore between 1953 and 1960. The data used
most was from Nikola BonifaCic-Rozin. The content of the material
was so archaic in its tenor that the author's attention in
interpretation was drawn to recognizing the mythical-magical level
of the Banija cultural entity.
The phenomena are described in the sequence of the seasons, and
the subheadings designate the essential determinants. These arc:
the carnival - gleeful celebration at the end of winter; Easter - pious
spring rites; S1. George's Day (Jurjevo) the vitality of the young
vegetation; Filip-Jakov - the speech of symbols; Ascension Day
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