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EUHARISTIJA — IZVOR, VRHUNAC I SREDISTE

KRSCANSKOG ZIVOTA (BENEDIKT XVI.)

Doc. dr. s. Nela Gaspar, Teologija u Rijeci
UDK: 265.3:262.131 BENEDIKT XVI.
Pregledni rad

Svoju apostolsku pobudnicu o euharistiji, sakramentu lju-
bavi, papa Benedikt XVI. povezuje sa svojom prvom enciklikom
Deus caritas est. Bog je ljubav, u kojoj takoder govori o sakramentu
euharistije kako bih istaknuo njezin odnos s kr§¢anskom ljubavlju,
bilo prema Bogu bilo prema bliznjemu. Papa Benedikt istice da ,,biti
kr$c¢anin nije rezultat neke eticke odluke ili neke velike ideje, vec
je to susret s dogadajem, s Osobom, koja Zivotu daje novi obzor i
time konaéni pravac”. Buduci da je Bog prvo ljubio nas (usp. 1Iv
4,10), ljubav nije samo ,,zapovijed* ve¢ je i odgovor na dar ljubavi
kojom nam Bog dolazi ususret. Isusova smrt na krizu vrhunac je
ocitovanja Bozje ljubavi u ,,svome najradikalnijem obliku® (usp.
Iv 19,37). Tome ¢inu prinosa Isus je dao trajnu prisutnost ustanov-
ljenjem euharistije na posljednjoj veceri. On aticipira svoju smrt i
uskrsnuce dajuéi veé u tome Casu svojim ucenicima samoga sebe
u prilikama kruha 1 vina (usp. Iv 6,31-33) Stoga je izraz agape, za
papu Benedikta, postao takoder i nazivom za euharistiju: ,,u njoj
sam Bog dolazi na tjelesan nacin da bi nastavio svoje djelo u nama i
po nama“. Iz toga jasno slijedi da je ,,euharistija srediste i cilj sveu-
kusnog kr§¢anskog zZivota“, a kr§¢anin je pozvan da ,,svojem Zivotu
da autenti¢no euharistijsko utemeljenje*.

Kljuéne rijeci: euharistija, ljubav, sakrament, pashalno otaj-
stvo, ustanova.
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Svoju apostolsku pobudnicu o euharistiji' papa Benedikt X VI.

povezuje sa svojom prvom enciklikom Deus caritas est. Bog je
ljubav,’ u kojoj takoder govori o sakramentu euharistije kako bih

1 BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis — sakrament ljubavi. Postsinodalna apostolska pobud-
nica o euharistiji, izvoru i vvhuncu zivota i poslanja Crkve, Zagreb, 2007.
2 BENEDIKT XVI., Deus caritas est. Bog je ljubav, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2006.
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istaknuo njezin odnos s kr§¢anskom ljubavlju bilo prema Bogu bilo
prema bliznjemu. U srediStu je prve papine enciklike ljubav kojom
nas Bog ispunjava i koju moramo drugima prenositi i s njima dijeliti.
U svijetu u kojemu se uz Bozje ime poneki put povezuje osveta ili
cak duznost mrziti i Ciniti nasilje, ta je poruka za papu Benedikta
,»vrlo aktualna i ima vrlo konkretno znacenje®.?

Krs$¢ansku sliku o Bogu i sliku ¢ovjeka i njegova Zivotnog puta
koji iz toga proizlazi papa Benedikt na vrlo jasan nacin vidi izrecenu
u rije¢ima Prve Ivanove poslanice: ,,Bog je ljubav i tko ostaje u lju-
bavi, u Bogu ostaje, i Bog u njemu* (11v 4,16). Papa istie da je u
tom tekstu ponuden i sazet obrazac krS¢anskoga zivota: ,,I mi smo
upoznali ljubav koju Bog ima prema nama i povjerovali joj.* Stoga
,,biti krS¢anin nije rezultat neke eticke odluke ili neke velike ideje,
vec je to susret s dogadajem, s Osobom, koja zivotu daje novi ob-
zor i time konacni pravac“.* U svojoj poslanici Ivan je taj dogadaj
izrazio sljede¢im rijecima: ,,Po ovom smo upoznali Ljubav: on je
za nas polozio zivot svoj. I mi smo duZzni Zivote poloziti za brac¢u*
(1Iv 3,16). Krs¢anska vjera stoga ljubavi pridaje srediSnje mjesto.
Zapovijed ljubavi prema Bogu’® i zapovijed ljubavi prema bliznjemu?®
sadrzane u Ponovljenom i Levitskom zakoniku (Pnz 6, 4-5; Lev
19,18) Isus je povezao u jednu zapovijed (usp. Mk 12,29-31).

Budu¢i da je Bog prvo ljubio nas (usp. 11v 4,10), ljubav sada
nije samo ,,zapovijed” ve¢ je i odgovor na dar ljubavi kojom nam
Bog dolazi ususret. ,,Utjelovljeni nas Bog sve privlaci k sebi. Stoga
shva¢amo kako je izraz agape sada postao takoder naziv za euhari-
stiju: u njoj sdm Bog dolazi na tjelesan nacin da bi nastavio svoje
djelo u nama i po nama.*’

Isusova smrt na krizu vrhunac je oc¢itovanja Bozje ljubavi u
,svome najradikalnijem obliku* (usp. Iv 19,37).® Papa Benedikt ja-

3 Isto, 1.

4 Isto, 1.

5 ,,Cuj, Izracle! Jahve je Bog nas, Jahve je jedan! Zato ljubi Jahvu, Boga svoga, svim srcem svojim,
svom dusom svojom i svom snagom svojom!*

6 ,,Ljubi bliznjega svoga kao samoga sebe.*

BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis — sakrament ljubavi, 5.

8 Usp. BENEDIKT XVI., Izvor Zivota iz Gospodinova boka otvorena u ljubavi i predanju. Euharis-
tija: srediSte Crkve, u: ISTI, Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota, Verbum, Split, 2004.,
38-54.
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sno istice da je objava na krizu polazi$na toc¢ka u definiranju ljubavi
1 jedini put kojim se kr§¢anski Zivot 1 njegovo shvacanje i Zivljenje
ljubavi moraju kretati. ,,Tomu ¢inu prinosa Isus je dao trajnu prisut-
nost ustanovljenjem euharistije na Posljednjoj veceri. On anticipira
svoju smrt i uskrsnuce dajuci ve¢ u tome ¢asu svojim ucenicima sa-
moga sebe u prilikama kruha i vina, svoje tijelo 1 svoju krv kao novu
manu (usp. Iv 6,31-33).

1. Ustanovljenje euharistije na posljednjoj veceri

,»Ako je anticki svijet nejasno osjecao da je istinska covjekova
hrana — ono od ¢ega on kao Covjek zivi — Logos, vjecna mudrost,
sada je taj isti Logos doista za nas postao hranom — kao ljubav. Euha-
ristija nas uvodi u ¢in Isusove Zrtve. Mi ne primamo samo na staticki
nacin utjelovljenoga Logosa ve¢ ulazimo u samu dinamiku njegova
predanja samoga sebe. ...ono §to je prije znacilo stajati u Bozjoj pri-
sutnosti, postaje sada sjedinjenje s Bogom po dionistvu u Isusovu
Zrtvenom prinosu, dioniStvu u njegovu tijelu i u njegovoj krvi.«!?

Ustanovljenje euharistije prethodnica je Isusove smrti. Premda
rjeci koje je Isus izgovorio na posljednjoj veceri nisu nesto potpuno
neocekivano nego su prethodno oblikovane u njegovu zivotu i dje-
lovanju, one ipak, za papu Benedikta, na sasvim nov nacin osvjet-
ljuju ono S§to se njima mislilo: ustanovljenje euharistije duhovno je
izvrSenje smrti, u njima Isus preobrazava smrt u duhovni ¢in svoje-
ga ,,da*“, u ¢in ljubavi koja se razdaje; u ¢in Stovanja kojim se za
Boga i od Boga stavlja ljudima na raspolaganje. Isus razdaje samo-
ga sebe kao Onaj koji je razdijeljen i rastrgan. Stoga su rijeci po-
sljednje vecere 1 smrt ,,usko povezane: rije¢i bi posljednje vecere
bez smrti bile kao nov€anice bez pokri¢a; smrt bi bez ovih rijeci
bila puko pogubljenje bez uocljivog smisla. No oboje zajedno tvo-
re ovo novo dogadanje u kojemu besmislenost smrti postaje njezin
smisao, u kojemu se nelogi¢nost pretvara u logi¢nost 1 rijec¢, u koje-

9 Isto, 13.
10 Isto, 13.
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mu uniStenje ljubavi, a to po sebi znaci smrt, postaje upravo njezina
potvrda, njezina trajna postojanost.*!

Prije negoli poblize analizira rije¢i posljednje vecere, papa
Benedikt upucuje na izvjeS€e o pranju nogu. Za papu Benedikta
evandelist u ovom dogadaju sazima sve Isusove rijeci, sav njegov
zivot 1 patnju, sve ono Sto Isus Cini i §to on jest: on se priginje k
prljavstini Covjecanstva i1 pere ga u svojoj ljubavi. Svrha je robov-
ske sluzbe pranja nogu bila u tome da se covjeka pripremi za stol,
za zajedniStvo, da moze zajedno s drugima sjesti za stol. Isus nas
priprema za stol i za zajedniStvo pred Bogom i jednih s drugima.
Ovo znakovito djelovanje upucuje na Isusovoj smrti ustanovlje-
no zajednistvo ucenika s Isusom, ali i na uzajamni odnos jednoga
ucenika prema drugome. I u pranju nogu i u euharistiji Cuju se rijeci
,O0vo Cinite®“. A ovo ¢injenje u konkretnom Zzivotu ima svoj uzor i
mjeru u nacinu kako je to Isus ¢inio. Zato Ivan i piSe: ,,Ako to znate,
blago vama budete li tako i ¢inili!“ (Iv 13,17)."2

Rijeci posljednje vecere ,,Ovo je moje tijelo, ovo je moja krv*
izri¢aji su Izraelova Zrtvenoga jezika kojima se oznacavaju darovi
Sto ih se u hram prinosilo Bogu. Kad Isus uzima ove rije¢i, on samo-
ga sebe oznacava kao konacnu i stvarnu zZrtvu u kojoj su ispunjeni
svi ovi uzaludni pokuSaji Staroga zavjeta. U njemu je prihvac¢eno
ono §to se prije uvijek htjelo, a nikada nije moglo postiéi: jedinstvo s
Bogom. Bog ne zeli Zrtvovanje Zivotinja; njemu pripada sve. On ne
zeli ni zrtvovanje Covjeka jer ga je stvorio za Zivot. Bog Zeli nesto
vece od toga: on Zeli ljubav koja preobrazava ¢ovjeka, koja ga €ini
sposobnim prihvatiti Boga, kojom se prepusta Bogu. Sada izgleda-
ju suvisne sve zrtve Citave ljudske povijesti, ovo vje¢no uzaludno
nastojanje, ali su u neku ruku 1 prozori koji otvaraju pogled na ono
istinsko, kao pocetni ¢ini koji su sada dokraja ispunjeni. Ono S§to
se ondje mislilo — dar Bogu, jedinstvo s Bogom — dogada se sada u
Isusu Kristu, u njemu koji Bogu ne daje neSto nego samoga sebe, a
po sebi i sve nas."

11 RATZINGER, Joseph, Bozje ,,da“ i ljubav potvrduju se i u smrti. IzvoriSte euharistije u tajni
Uskrsa, u: ISTI, Bog je s nama. Euharistija: srediste zZivota, Verbum, Split, 2004., 24-25.

12 Usp. Isto, 25-26.

13 Usp. Isto, 27-28.
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Dvjema spomenutim recenicama preuzetim iz Izraelove te-
ologije hrama, odnosno sklapanja Saveza na Sinaju, Isus pridoda-
je rije¢i koje potjecu iz pjesama o sluzi Bozjem iz Knjige proro-
ka Izaije (usp. 1z 53): ,,Ovo je moje tijelo, koje se za vas predaje,
moja krv, koja se za vas i za mnoge prolijeva.* Kako bismo shvatili
sadrzaj ove recenice, papa Benedikt upucuje na njezinu pozadinu.
Izrael je babilonskim progonstvom izgubio i svoj hram. Nije vise
mogao Stovati Boga, nije mu viSe mogao prinositi svoje hvalospje-
ve; nije viSe mogao prinositi zZrtve zadovoljstine te se morao zapi-
tati Sto se zapravo sada treba dogoditi, kako odrZati Zivotnim ovaj
odnos s Bogom, kako se pravilno postaviti prema stvarima ovoga
svijeta. Jer je u konacnici upravo to bilo posrijedi u samome kultu:
odrzati ispravnim odnos ¢ovjeka prema Bogu jer samo tako 1 osovi-
na stvarnosti moze ostati ispravna. U ovim pitanjima Sto ih je nuzno
nabacivalo vrijeme bez kulta Izrael je primio jedno novo iskustvo.
On nije mogao slaviti hramsku liturgiju, mogao je samo trpjeti zbog
svoga Boga, a proroci su ovu patnju vjerni¢koga Izraela shvatili kao
istinsku Zrtvu novoga bogosluzja u kojoj Izrael stupa pred zivoga
Boga za sve ljude, za Citav svijet. Medutim, Izrael je istodobno svje-
stan 1 svoje gresnosti, sebicnosti i izgubljenosti. On ne moZze potpuno
ostvariti istinski lik BozZjega sluge. Tako ove pjesme s jedne strane
govore o sudbini patnickoga naroda i pomazu u njezinu prihvacanju.
Ali istodobno otvaraju i oc¢ekivanje onoga u kojemu ¢e se ovo po-
sve obistiniti, onoga koji ¢e uistinu biti ¢isti Bozji svjedok u ovome
svijetu, a Cije se ime jo§ ne spominje. ,,Na posljednjoj veceri Isus
izgovara ove rijeci. On trpi za mnoge, 1 time pokazuje da se u njemu
ostvarilo ovo ocekivanje; da se u njegovoj patnji dogada ovo veliko
bogosluzje covjecanstva. On sam je ono ¢isto ,,za*, onaj koji nista ne
¢ini za sebe, nego sve nas zastupa pred Bogom. '

Prihvacanjem smrti, dakle, Isus sabire i nosi u sebi ¢itav Stari
zavjet, najprije teologiju Zrtve kao ono Sto se dogadalo u hramu i
oko njega, a potom i teologiju izganstva, pravednoga patnika. Papa
Benedikt isti¢e da tome valja pridodati i trece, tekst proroka Jeremije
(Jr 31,31) o novome Savezu koji viSe nece biti navezan na tjelesno

14 Isto, 30.
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podrijetlo od Abrahama, ni na u¢inak zakona, nego ¢e nastati iz nove
Bozje ljubavi, koja nam daje novo srce. To Isus na posljednoj veceri
uzima na se. U njegovu trpljenju i umiranju ovo o€ekivano postaje st-
varnost; njegovo je umiranje sklapanje novoga Saveza. MoZe se reci
da ono oznacava krvno bratstvo izmedu Boga i ljudi. Ova je misao
bila prisutna i prigodom sklapanja Saveza na Sinaju. Ondje je Moj-
sije podigao oltar kao BoZji znak i naspram njega postavio dvana-
est kamenova kao znak dvanaest [zraelovih plemena te ih poskropio
krvlju kako bi Boga i ovjeka povezao u jednome zajedniStvu ove
zrtve. Ono §to je ondje bilo tek pokusaj i nada — dogada se ovdje.
,On, koji je Bozji Sin, 1 on, koji je Covjek, predaje se u svome umi-
ranju Ocu 1 tako se o€ituje kao onaj koji nas sve unosi u Oca. On
sada zbiljski ostvaruje krvno bratstvo, zajednistvo Boga i covjeka;
on otvara vrata $to ih mi ljudi ne mozemo otvoriti. Mi mozemo samo
pipajudi traziti Boga i, koliko je do nas, ne znamo odgovara li on.
To ostaje tragiCan moment, sjena $to se rasprostire svim religijama,
jer one su krik na koji ostaje nejasan svaki odgovor. Samo Bog sam
moze prihvatiti ovaj krik. Isus Krist, Bozji Sin i Covjek, koji svoju
ljubav pokazuje 1 u smrti, a smrt preobrazava u dogadaj ljubavi 1
istine, on je odgovor; u njemu je utemeljen novi Savez.*"

Tako biva vidljivo kako je nastala euharistija i koji je njezin
stvarni izvor. Nisu dovoljne samo rije¢i njezina ustanovljenja, nije
dovoljna ni smrt, ni oboje zajedno nije dostatno, nego tome mora
prido¢i 1 uskrsnuée u kojemu Bog prima ovu smrt i ¢ini ju vratima u
jedan novi Zivot. Stoga papa Benedikt zakljucuje: ,,Za ustanovljenje
euharistije nije dovoljna samo posljednja vecera. Jer rijeci Sto ih Isus
na njoj izgovara anticipacija su njegove smrti, preobrazba smrti u
dogadaj ljubavi, preobrazba besmisla u smisao koji se za nas otva-
ra. Ali to onda takoder znaci da ove rijeci zadobivaju svoju tezinu
1 svoje stvarateljsko obiljezje onkraj granice vremena samo time
Sto ne ostaju puke rije¢i nego bivaju potvrdene njegovom stvarnom
smrcu. I opet bi ova smrt ostala prazna, njegove bi rijeci ostale puki
neodrzivi zahtjev, ne bi se pokazalo istinitim da je njegova ljubav
jaca od smrti, da je smisao jaci od besmisla. Smrt bi ostala prazna,

15 Isto, 35.
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ponistila bi i rijeci da nije doSlo uskrsnuce u kojem je postalo vidlji-
vo da su ove rijeci izre¢ene s bozanskom punomocu; da je njegova
ljubav uistinu toliko snaZzna da seZe dalje od smrti. Tako ovo troje
ide zajedno: rije¢, smrt i uskrsnuce. I ovu trojednost rijeci, smrti 1
uskrsnuca, u kojoj naslu¢ujemo nesto od tajne samoga trojstvenoga
Boga, kr§¢anska predaja naziva 'pashalni misterij', uskrsno otajst-
vo. Samo je ovo troje zajedno istinska stvarnost, i ovo je uskrsno
otajstvo izvoriste iz kojega izlazi euharistija“,'® a euharistija je nase
udioni$tvo u tajni Uskrsa.

2. Euharistija — naSe udioniS$tvo u otajstvu novoga Zivota

,,Biti kr§¢anin zapravo nije nista drugo do udioni$tvo u tajni
utjelovljenja... to jest upravo udionistvo ovjeka u komuniji izmedu
covjeka i Boga, koja je utjelovljenje Rijeci.“!” U Isusu Kristu na-
lazimo ostvarenu onu ,,alkemiju®, veli papa Benedikt, koja ljudsko
bivstvo pretapa u BoZje.

Papa Benedikt istice da je zapadna teologija zbog svoga
pretezno metafiziCkoga i1 povijesnoga interesa donekle zanemarila
gledisSte koje uistinu predstavlja poveznicu izmedu raznih dijelova
teologije, kao 1 izmedu teoloske refleksije 1 konkretnog, duhovno-
ga ostvarenja krS¢anstva. Treci carigradski sabor pruza mu za to
odlucujuce uporisne tocke koje su, prema njegovu misljenju, neo-
phodne i za ispravno tumacenje Sabora u Kalcedonu.

Kalcedon je svojom poznatom formulom o dvjema naravima
u jednoj osobi opisao ontoloski sadrzaj utjelovljenja. Tre¢i carigrad-
ski sabor se — nakon spora §to ga je ova ontologija izazvala — nasao
pred pitanjem: Sto je duhovni sadrzaj ove ontologije? Ili konkretnije:
Sto to znaci prakti¢no i egzistencijalno ,,jedna osoba u dvije nara-
vi““? Kako moZe jedna osoba Zivjeti s dvjema voljama i s dvostrukim
umom? Papa Benedikt naglaSava da se pritom niposto nije radilo o
pitanjima puke teoretske radoznalosti nego o nama samima. Naime,

16 BENEDIKT XVI., Izvor zivota iz Gospodinova boka otvorena u ljubavi i predanju. Euharistija:
srediste Crkve, 39-40.

17 RATZINGER, Joseph, Gledati probodenoga. Pokusaj duhovne kristologije, Verbum, Split, 2008.,
93.
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radilo se o pitanju: kako mozZemo Zivjeti kao krStenici za koje, prema
Pavlu, mora vrijediti ovo: ,,zivim, ali ne vise ja, nego Krist Zivi u
meni* (Gal 2,20)?

Kao $to je poznato, tada su se — u sedmom stolje¢u — sli¢no
kao 1 danas, nudila dva rjeSenja koja su bila podjednako neprihvat-
ljiva: da u Kristu nije postojala vlastita ljudska volja ili su postojale
dvije potpuno odijeljenje sfere volje. Odgovor Sabora glasio je da
onotolosko jedinstvo dviju sposobnosti volje, koje ostaju samostoj-
ne, u jedinstvu osobe, na razini egzistencije zna¢i komuniju dviju
volja. Ovim izlaganjem jedinstva kao komunije Sabor zacrtava ono-
tologiju slobode. Obje su ,,volje“ujedinjene u zajednic¢kom ,,da“,
zajednickoj vrednoti. Druk¢ije reCeno: obje su volje ujedinjene u
,»da*“ Kristove ljudske volje bozanskoj volji Logosa.

Sabor ovdje trojstveni model (s obvezatnom analoSkom razli-
kom) primjenjuje na kristologiju: Bozje jedinstvo nije jedinstvo
neraS¢lanjenja i nerazlikovanja nego jedinstvo na nacin komunije-
jedinstva koje stvara ljubav i koje jest ljubav. Na ovaj nacin Logos
uzima bivstvo ¢ovjeka Isusa u svoje vlastito bivstvo i o tome govori
svojim vlastitim ,,ja*: “Sidoh s neba ne da vr$im svoju volju, nego
volju onoga koji me posla“ (Iv 6,38).

,»U Sinovoj poslusnosti, u ujedinjenju dviju volja u jednome
jedinom 'da' Ocevoj volji, ostvaruje se komunija izmedu ljudskoga
1 bozanskoga bivstva. 'Divna zamjena', 'alkemija bivstva' — ovdje se
ostvaruje kao oslobadajuc¢a i pomiruju¢a komunikacija, koja postaje
komunija izmedu Stvoritelja i stvorenja. U bolu ove zamjene, i samo
ovdje, ostvaruje se temeljna i jedino otkupljuju¢a promjena ¢ovjeka,
koja mijenja uvjete svijeta. Ovdje se rada zajednisStvo, ovdje nastaje
Crkva. Cin udioni$tva u Sinovoj poslusnosti kao istinska promije-
na ¢ovjeka istodobno je jedino ucinkovit i djelotvoran ¢in obnove i
promjene drustva i svijeta uopce: samo ondje gdje se ostvari ovaj €in,
dogada se promjena koja vodi k spasenju — kraljevstvu Bozjem.*'®

Sinovo utjelovljenje stvara komuniju izmedu Boga i ¢ovjeka
1 tako otvara moguénost komunije izmedu ljudi. Ova komunija
izmedu Boga i ¢ovjeka, koja je ostvarena u osobi Isusa Krista, po-

18 RATZINGER, Joseph, Gledati probodenoga, 98-99.
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staje priop¢iva u tajni Uskrsa, to jest u Isusovoj smrti i uskrsnucu,
a euharistija je nase udioniStvo u tajni Uskrsa te tako tvori Crkvu,
tijelo Kristovo. Odatle potjece nuznost euharistije za spasenje. U
ovome smislu treba shvatiti Isusove rijeci: ,,Ako ne jedete tijela Sina
Covjedjeg i ne pijete krvi njegove, nemate Zivota u sebi“ (Iv 6,53).
Najdublja tajna komunije izmedu Boga i covjeka dostupna je u sa-
kramentu tijela Uskrsloga i obrnuto, otajstvo stoga zahtijeva nase
tijelo 1 ostvaruje se u tijelu.

Poslanje radi kojega je Isus Krist doSao medu nas doseze svoj
vrhunac u vazmenom otajstvu. U otajstvu njegove poslusnosti na
krizu, otajstvu gdje se susre¢u Bozja i ljudska sloboda, Isus je usta-
novio novi i nerazrjesivi Savez, koji vrijedi zauvijek. »U vazme-
nom smo otajstvu doista oslobodeni od zla i smrti. Ustanovljujuéi
euharistiju, sam Isus je govorio o 'novom i vje¢nom Savezu', koji je
sklopljen u njegovoj prolivenoj krvi (usp. Mt 26,28; Mk 14,24; Lk
22,20).«"

Ova kona¢na svrha Isusova poslanja bila je ocita ve¢ na
pocetku njegova javnog zivota. Naime, kad je Ivan Kristitelj na oba-
li Jordana ugledao Isusa gdje dolazi k njemu, uskliknuo je: »Evo
Jaganjca BoZjega koji odnosi grijeh svijetal« (Iv 1,29) 1 »On ¢e vas
krstiti Duhom Svetim« (Mt 3,11). Isus je pravi vazmeni jaganjac
koji se sam dragovoljno prinio kao Zrtva za nas, sklapajuci tako novi
1 vjecni Savez. Euharistija u sebi sadrzava tu korjenitu novost, koja
nam se u svakom slavlju iznova nudi.

J. Ratzinger analizira ustanovu euharistije na posljednoj
veceri koja se zbiva u kontekstu obredne vecere koja je bila spomen
dogadaja Sto ga je utemeljio izraelski narod, a to je oslobodenje iz
egipatskoga ropstva. Ta obredna vecera, povezana sa zrtvovanjem
jaganjca (usp. Izl 12, 1-28.43-51) bila je spomen na proslost, no
istodobno i prorocki spomen, to jest navjestaj buduceg oslobodenja.
Doista, narod je iskusio da to oslobodenje nije kona¢no jer je njego-
va povijest jo§ uvijek bila bremenita ropstvom 1 grijehom. Spomen
na drevno oslobodenje tako se otvorio pitanju i iS¢ekivanju dubljeg,
korjenitijeg, univerzalnijeg i kona¢nog spasenja. Upravo u tom kon-

19 BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, 9.
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tekstu Isus unosi novost svoga dara. U zahvalnoj molitvi Berakah on
zahvaljuje Ocu ne samo za velike dogadaje iz davne proslosti nego i
za vlastito uzvisenje. Ustanovljujuci sakrament euharistije, Isus anti-
cipira i ukljucuje Zrtvu kriza i pobjedu uskrsnuca. No on se istodob-
no objavljuje kao pravi zrtvovani jaganjac, koji je u O¢evu naumu
predviden prije postanka svijeta, kao Sto ¢itamo u Prvoj Petrovoj
poslanici (usp. 1Pt 1, 18-20). Smjestajuéi svoj dar u taj kontekst,
Isus ocituje spasenjsko znaCenje svoje smrti i uskrsnuéa, otajstva
koje postaje obnoviteljskom stvarnos¢u povijesti i ¢itava kozmosa.
Naime, ustanovljenje euharistije pokazuje kako je po sebi nasilna i
apsurdna smrt u Isusu postala vrhunskim ¢inom ljubavi i kona¢nim
oslobodenjem Covjecanstva od zla.?

3. Euharistija — vrhunac i sredisSte kr$¢anskog Zivota

Isus jasno povezuje dar vlastita zivota u vazmenom otajstvu
s darom Duha koji ¢e biti podijeljen njegovim ucenicima (usp. Iv
16,7). Duh Sveti bio je najprije poslan kao dar Sinu koji postade
covjekom ostvariti otajstvo spasenja za €itavo covjecanstvo. Poslije
»odlaska« Krista-Sina Duh ¢e do¢i izravno dovrsiti djelo Sinovo:
to je njegovo novo poslanje. On ¢e dakle zavrSiti novu eru povijesti
spasenja i dovesti ju k punini. Vazmeno otajstvo vrijeme je novoga
dolaska Duha Svetoga.

Darom Duha pocinje dakle novo vrijeme »u 'rasporedbi otajst-
va': vrijeme Crkve, u kojem se Krist o€ituje, uprisutnjuje i priopéava
djelo svoga spasenja po liturgiji Crkve, 'dok opet ne dode' (1Kor
11,26). U tom vremenu Crkve, Krist Zivi i sada djeluje u Crkvi i
s njom na nov nacin, vlastiti tomu novom vremenu. On djeluje po
sakramentima: to predaja zajedni¢ka Zapadu i Istoku naziva 'sakra-
mentalnom ekonomijom' koja se sastoji u priop¢avanju (ili 'dijeljen-
ju") plodova: vazmenog otajstva Kristova u slavlju 'sakramentalne’
liturgije Crkve.«?!

Svi su sakramenti usmjereni k euharistiji kao svojemu cilju.
»Ako je euharistija odista izvor i vrhunac Zivota i poslanja Crkve,

20 Usp. BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis. Sakrament ljubavi, 10.
21 KATEKIZAM KATOLICKE CRKVE, Zagreb, 1994, br. 1076.
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iz toga osobito slijedi da je polaziSte hoda kr$¢anske inicijacije
mogucnost da pristupimo euharistiji. U tu se svrhu moramo upitati,
a to su naglasili 1 sinodalni oci, je 1i u naSim krS¢anskim zajednica-
ma dovoljno zamijecena tijesna povezanost krsta, potvrde i euhari-
stije. Naime, ne bi se nikada smjelo zaboraviti da bivamo krSteni i
potvrdeni kako bismo mogli sudjelovati u euharistiji. Ta ¢injenica
podrazumijeva obvezu da u nasoj pastoralnoj praksi promi¢emo je-
dinstvenije shvacanje puta kr§¢anske inicijacije. Sakrament krsta,
kojim bivamo suobli¢eni Kristu, pritjelovljeni Crkvi te postajemo
posinjena BoZja djeca, ulazna su vrata prema tome svim ostalim sa-
kramentima. Njime bivamo ukljuceni u jedno Tijelo Kristovo (usp.
1Kor 12,13), svecenicki narod. Pa ipak, upravo sudjelovanje u eu-
haristijskoj zrtvi treba u nama usavrsavati ono $to nam je u krstu da-
rovano. I darovi Duha su dani za izgradivanje Kristova Tijela (1Kor
12) i za vece evandeosko svjedoCanstvo u svijetu. Stoga presveta
euharistija kr§¢ansku inicijaciju dovodi do ispunjenja te se postavlja
kao srediste i cilj sveukupnoga sakramentalnog zivota.«*

Redoslijed sakramenata inicijacije od samih je pocetaka ostao
nepromijenjen u teolosko-liturgijskim promisljanjima, ali je u pasto-
ralnoj praksi i slavljenju zadobio druk¢iju formu. Pastoralna je prak-
sa u razli¢itim povijesnim okolnostima taj proces dijelila na »etape«
udaljujuéi jednu od druge pri ¢emu je, katkad, naglaSavan pristup
pojedinim sakramentima, a zasjenjivana vrijednost inicijacije kao
ulaZenje u sakramentalnost kr§¢anskoga Zivota.

S obzirom na to, apostolska pobudnica pape Benedikta XVI.
isti¢e kako je potrebno »obratiti pozornost na red sakramenata inici-
jacije. U Crkvi postoje razliCite tradicije. Ta se raznolikost jasno oci-
tuje u crkvenim obicajima Istoka, kao i u samoj praksi Zapada s ob-
zirom na red inicijacije odraslih, u odnosu prema redu krStenja djece.
Pa ipak, takva razlikovanja nisu toliko dogmatskoga reda nego vise
pastoralnoga znacenja. Konkretno, nuzno je provjeriti koja praksa
doista moze bolje pomoc¢i vjernicima da u srediste stave sakrament
euharistije, kao stvarnost kojoj teZi cijela inicijacija. Biskupske
konferencije neka u tijesnoj suradnji s kompetentnim dikasterijima

22 BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis — sakrament ljubavi, 17.
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Rimske kurije provjeravaju u¢inkovitost aktualnih pristupa inicijaci-
ji kako bi formacija, primljena u nasim zajednicama, mogla pomoc¢i
kr§¢aninu da sve viSe sazrijeva i svojem Zivota da autenti¢no euha-
ristijsko usmjerenje, kako bi bio kadar, na nacin prilagoden naSem
vremenu, dati obrazlozenje nade koja je u njemu (usp. Pt 3,15).«*

Poznate su promjene redoslijeda sakramenata inicijacije, 0so-
bito u novije vrijeme (XVIIL.-XX. st.).?* Te promjene mozemo objas-
njavati samo snagom kontingentnih razloga (pedagoski motivi) koji
mogu biti valjani jedino u nedostatku teoloskog produbljivanja. Na
teoloskoj razini, promjena redoslijeda triju sakramenata krS¢anske
inicijacije ne moze biti ni prihvacena ni branjena.” O tome svjedoci
Drugi vatikanski sabor koji je u svezi sa suvremenom liturgijskom
obnovom postavio pitanje o ponovnom uspostavljanju naruSenog je-
dinstva sakramenata kr§¢anske inicijacije. Drugi vatikanski sabor to
je naglasio u odluci o obnovi potvrde u Konstituciji o svetoj liturgiji
Sacrosanctum concilium, br. 71,% jer je upravo njezin povijesni ra-
zvoj 1 doveo do nelogi¢ne pastoralne prakse.

Medutim, povijesni razvoj pastoralne prakse narusenog redo-
slijeda sakramenata krS¢anske inicijacije ocituje prije svega izdvaja-
nje euharistije iz konteksta inicijacijske cjeline. Apostolska pobud-
nica o euharistiji upravo to naglasava kada pisSe »da je polaziSte hoda
kr§¢anske inicijacije mogucénost da pristupimo euharistiji... euha-
ristija kr§¢ansku inicijaciju dovodi do ispunjena te se postavlja kao
srediste i cilj sveukupnoga sakramentalnog zivota.«*’” Euharistija je
vrhunac u pristupu i trajnost u Zivljenju inicijacije.

23 Isto, br. 18.

24 O prethodnom razdoblju vidi studiju M. ZACHARA., L'ordine dei sacramenti dell'iniziazione
cristiana. La storia del loro conferimento nella liturgia romana fino alla fine del XIII. Secolo.
Dissertazio ad doctoratum Sacrae Liturgiae assequendum in Pontificio Istituto Liturgico, Lublin,
2003.

25 Usp. Pietro Angelo MURONI, L'ordine dei sacramenti dell'iniziazione cristiana. La storia e la
teologia dal XV secolo al 1992 nel rito romano, Roma, 2007.

26 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Konstitucija o svetoj liturgiji. Sacrosanctum Concilium, (22. XI.
1964.), br. 71, u: Dokumenti, Zagreb, 2008.: »Neka se nanovo sastavi obred potvrde, da bude ja-
snija nutarnja veza tog sakramenta s ¢itavom kr§¢anskom inicijacijom.« Usp. Ante MATELJAN,
Otajstvo poslanja. Sakrament potvrde, Split, 2004., 91-100.

27 BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, 17.
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Zakljucak

Za papu Benedikta euharistija nije samo otajstvo kr$¢anskog
zivota nego ,,otajstvo koje valja ponuditi svijetu“.?® Govoreéi o toj
univerzalnoj, kozmickoj dimenziji otajstva euharistije papa Bene-
dikt citira svoju prvu encikliku Deus caritas est.

»'Kruh koji ¢u ja dati tijelo je moje — za Zivot svijeta’ (Iv 6,51).
Gospodin ovim rije¢ima otkriva pravo znacenje dara vlastita zivota
za CovjeCanstvo. Te nam rijeci ujedno pokazuju i Isusovo duboko
suosjecanje sa svakim ¢ovjekom. Doista, evandelja tako cesto do-
nose Isusove osjecaje prema ljudima, osobito prema greSnicima i
onima koji trpe (usp. Mt 20,34; Mk 6,34; Lk 19,41). Isus svojim
dubokim ljudskim suosjecanjem izrazava Bozju spasenjsku incija-
tivu za svakoga Covjeka kako bi ovaj postigao vjecni zivot. Svako
euharistijsko slavlje sakramentalno posadasnjuje Isusov dar vlastita
zivota na krizu za nas i za Citav svijet. No Isus nas u euharistiji isto-
dobno ¢ini svjedocima Bozjeg milosrda prema svoj braci i sestra-
ma. Na taj se nacin iz otajstva euharistije rada sluzba ljubavi prema
biliznjemu koja 'se sastoji upravo u ¢injenici da ljubim, u Bogu i s
Bogom, i osobu koja mi se ne svida ili koju uopcée ne poznajem. To
se moze ostvariti samo na temelju dubokog susreta s Bogom, susreta
koji se pretvorio u zajedniStvo volje te zahvatio ¢ak i osjecaje. Tada
nauc¢im promatrati drugu osobu ne vise samo svojim o¢ima i svojim
osjecajima, ve¢ iz perspektive Isusa Krista.«*

Otajstvo euharistije osposobljava nas i poziva da se odvazno
zalozimo u strukturama ovoga svijeta kako bismo u njih unijeli no-
vost odnosa €iji je neiscrpan izvor u Bozjemu darivanju. Papa Bene-
dikt naglasava kako jedinstvo s Bogom istovremeno znaci i jedinst-
vo sa svima onima kojima se on daruje. Kristolosko-sakramentalni
temelj jedino je polaziste koje omogucava ispravno shvacanje Isuso-
va nauka o ljubavi prema Bogu i bliznjemu.

28 BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, 88.
29 BENEDIKT XVI., Deus caritas est. Bog je ljubav, 232.
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EUCHARIST - THE FONT, THE HEIGHT AND THE
CENTRE OF CHRISTIAN LIFE
(BENEDICT XVI)

Summary

Pope Benedict XVI links the apostolic exhortation about the
Eucharist, the sacrament of love, with his first encyclical letter Deus
caritas est, where he also speaks about the sacrament of Eucharist, in
order to underline its relationship with Christian love, either towards
God or man. Pope Benedict stresses that “being a christian is not
a result of an ethical decision or a great ideal, but it is a encounter
with an event, a Person, which gives to the life a new horizon and a
final destination.” Since God firstly loved us (cf. 1 John 4,10), love
is not only a commandment, but also an answer to the gift of love by
which God comes towards us. Jesus' death on the cross is the height
of revelation of God's love in its “most radical form” (John 19,37).
To this act of offering Jesus gave a continuous presence by the esta-
blishment of the Eucharist during the Last supper. He anticipates his
death and resurrection by giving himself in that moment to his disci-
ples as bread and wine (cf. John 6,31-33). Therefore, the word agape
according to Pope Benedict denotes the eucharist: “there God's own
agape comes to us bodily, in order to continue his work in us and
through us”. From this it proceeds that “the eucharist is the height
and the centre of the whole Christian life”, and a Christian is invited
to give “to his life an authentic eucharistic foundation”.

Key words: Eucharist, Love, sacrament, paschal mystery,
establishment.



