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Prethodno priopéenje

Dok danas svaki zaposlenik, bilo gdje se nalazio, mora imati
«opis radnoga mjesta», svecenik nema opisa svoga radnoga mjesta.
Njegova je zadala propovijedati, katehizirati, spremati za sakra-
mente, dijeliti sakramente, slaviti euharistiju, predvoditi razne za-
Jednice i skupine u svojoj zupi. Iz biskupije mu cesto dolaze upute,
poticaji, traZenje za ove i one organizacije i susrete. Cesto mora biti
glavni za gradnje i popravke crkvenih objekata, nerijetko sam sebi
kuha, pere i sprema. Kad sve to pobrojimo, logicno je da radni dan
svecenika traje dvadeset Cetiri sata. No pitanje je koliko ce to tako
trajati? I moze li se on posvetiti bitnome uz tako Sirok opis radnoga
mjesta? Sto je s njegovim odmorom i ima li pravo i na dnevni odmor
bez smetanja?

Vise ¢e se moci posvetiti bitnome ako uspije napraviti dobru
podjelu poslova. Ali i biskupija, koja ima sve strukture, trebala bi
mu u tome biti od pomoci.

Pod rijec «pastoraly toliko toga stavljamo te ne samo da ni
pola od toga ne bismo znali pobrojiti nego mozda vise ni ne znamo
razlikovati sto jest, a sto nije pastoral. Dok to ne razlucimo, ne¢emo
se moci posvetiti bitnome. Od Drugog vatikanskog sabora naova-
mo, kada se govori o svecenickoj duhovnosti (jos i nju bi on trebao
gajiti!), ona se nalazi u kljucnoj rijeci «caritas pastoralisy. To znaci
da svecenik u pastoralu ne moze provoditi monasku duhovnost, ali
praksa takoder pokazuje da se toliko toga stavija pod taj kljuc te
svecenik moze doci do zakljucka da mu nista drugo za osobnu du-
hovnost ne treba nego samo savjesno obavljanje svojih pastoralnih
duznosti. Pitanje je koliko ce vremena sve duznosti moci savjesno
i svjesno obavljati ako se redovito ne poviaci na osobni susret s
Gospodinom, i to ne kad je na kraju fizickih i psihickih snaga nego
tijekom radnoga vremena, jer pastoral je najprije «Skola molitvey.
Radi se o tome hoce li mehanicki ili svjesno izvrsavati ono $to radi.
Njegova briga za sve drugo mora polaziti od svakodnevnoga zivije-
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nja onoga «jednoy sto je potrebno. Bas zato Sto je u pastoralu ra-
strgan na sve strane, potrebno mu je svaki dan to jedno, bez obzira
hocemo li to zvati molitvom, meditacijom ili jednostavno Sutnjom
pred Kristom. Kad svecenik zna da je molitva bitni, a ne rubni dio
pastorala, kad zna da je njegovo svecenicko zvanje zastupnicko,
onda ¢e on znati povezivati akciju i kontemplaciju. Duhovno zrenje
i duhovno iskustvo prozivljavat ée u jednome i drugome.

Kljuéne rije¢i: radno mjesto, radno vrijeme, podjela poslo-
va, odmor, caritas pastoralis, milost, prebivati, samo jedno, molitva,
zastupanje, akcija i kontemplacija, duhovno iskustvo.

* %k ok

UVODNA RIJEC

Uvodu u ovaj ¢lanak mozda najbolje odgovaraju pitanja nje-
mackoga biskupa Kamphausa koji se dosta bavio sve¢enickom du-
hovnos$¢u i1 o njoj pisao tako da se vidi kako je sve Sto je pisao i
sam duboko proZivljavao: «Cesto se pitam nisam li ja, nismo li mi u
Crkvi optereceni s previSe stvari koje nam evandelje ne nalaze? Od
¢ega mi u stvari zivimo? Na ¢emu gradimo? Imamo li zaista vise
povjerenja u Boga nego u sebe same i u svoja sredstva? Jesmo li tako
siromasni da je Bog sve naSe bogatstvo?»' Mozda bi uz ova pita-
nja mogao stajati, kao suprotnost ili kao odgovor, usklik na pocetku
knjige intervjua sa svecenicima: «Ja sam sretan svecenik!»?

Zasto ne bi svecenik smio postavljati sebi i drugima otvoreno
navedena pitanja i zaSto ne bi mogao do¢i do navedenoga usklika?
Taj usklik ne znaci da je on uspjesan, da su mu zupna crkva i Zupna

1 KAMPHAUS, F., Priester aus Passion, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 1993., str. 11. Autor u
ovoj knjizi nevjerojatno otvoreno govori o svim problemima i svim frustracijama koje danasnji
svecenik sa sobom nosi u svoje sveéenicko djelovanje. Ne dijeli lekcije nego nudi ono §to je sam
iskusio. Cesto nastoji malo «zaustaviti» sveéenika da se malo odmori, da sam zastane pred svoja
svecenicka pitanja koja se duboko ti¢u njega kao osobe, a koja u svom radu &esto potiskuje. Slika
svecenika kojega on prikazuje jest: nikakav cudak, nikakav uspjeSan menadzer, nikakav mistik
izvan ovoga svijeta, nikakav bolesni radoholi¢ar nego za njega je idealni svecenik onaj koji sam
prozivljava ono $to €ini i navijesta. Idealan je i onda kada je svjestan trenutaka da nista ne osjeca
od onoga §to ¢ini. Bol koju osjeca zbog toga ¢ini ga idealnim sveéenikom, jer osjecaj nje znaci da
¢e 1 potraziti lijek protiv nje. A lijek mu autor ne nudi. Kod autora uopée nema instant-lijekova.

2 RESSEGUIER, G. (ur.), Die erste Liebe. Vom Gliick, ein Priester zu sein, Vier-Tiirme-Verlag,
Miinsterschwarzach, 1990., str. 7.
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blagajna pune, jer one nisu mjerilo sveceni¢koga zivljenja i djelova-
nja nego u njemu se treba razvijati svijest: «...Nije on taj koji spaSa-
va svijet i na kojemu u konac¢nici sve pociva. To on slobodno moze
predati Bogu.»® Cini mi se da se i formacijom buduéih svecenika tu
stvarnost da je Bog taj koji djeluje 1 koji neuspjeh mozZe pretvoriti u
uspjeh uopcée ne proucava kao stvarnost koju valja usvojiti, a svece-
nici ¢e mozda tu i tamo ¢uti 0 njoj, ali... ima bitnijih stvari koje se od
njih oc¢ekuju 1 traze. Smatram da ipak manjak te svijesti kod svece-
nika rada aktiviste, minimalce, ali i duhovne ekstremiste (mislim na
raznorazne paraduhovnosti). No krivnja nije samo u onim drugima
nego je 1 osobna krivnja ako same sebe ne razumijemo i ne znamo
tko smo, rekla bi nauciteljica Crkve Terezija Avilska. Ali i §to Zelimo
biti, jer «biti» nije zavrSena stvar ve¢ se ona razvija ili umire. Onda
ni funkcioniranje vise nece biti djelotvorno.

Ljudsko se u sve¢eniku ne moZze, odnosno ne smije odvojiti od
njegova zvanja i svega djelovanja u tome zvanju niti se smije zapu-
stiti. Emocije (i dobre i loSe, kako radost zbog uspjeha tako i Zalost
zbog neuspjeha) ne smiju od svecenika biti odcijepljene. Radi se o
tome da se svecenicko djelovanje i zivljenje Sto viSe ujedine kako bi
se iskristalizirao identitet sve¢enika, svecenik s identitetom, covjek
s osobinama, a ne dobar ili lo§ funkcionar i dobar ili lo§ menadzer,
Musilov «Covjek bez osobina» («Der Mann ohne Eigenschafteny).*

«BRINES SE I UZNEMIRUJES ZA MNOGO...»
Opis radnog mjesta

Svaki zaposlenik, bilo gdje radio, ima svoj «opis radnoga mje-
stay» koji je napravljen prema odredenome pravilniku o radu. Svako
udruzenje 1 svaka organizacija, bilo drzavna bilo necija privatna, ili
crkvena, ima svoj odredeni pravilnik. Sva crkvena vijeca, bilo bi-
skupijska bilo nacionalna, bilo internacionalna, rade prema nekom
odredenome pravilniku.

3 KAMPHAUS, F., nav. dj., str. 41.
4 Naslov slavnog romana knjizevnika Roberta Musila.
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Nijedan Zupni ured nema opisa radnoga mjesta ni Zupnika ni
njegovih duhovnih pomo¢nika. Svecenik ima barem tri glavne ulo-
ge: ucitelj, sudac, lije¢nik. Kad bismo samo malo povirili u jednu
od tih uloga u svijetu, nai¢i ¢emo na mnostvo raznoraznih ucitelja,
sudaca, lije¢nika od kojih je svaki specijaliziran za to€no odredenu
jedinicu. Svecenik sam nosi te tri uloge u mnostvu njihovih raznoli-
kosti 1 velikih razli¢itosti.

Ako pitamo vjernike Sto sve o¢ekuju od Zupnika, odnosno sve-
¢enika koji ¢e raditi na Zupi, nai¢i ¢emo gdje mu propisuju i dob, 1
izgled (s tezinom 1 visinom), 1 karizme koje mora imati, i marku auta
koju smije voziti, i sva enciklopedijska znanja koja treba posjedo-
vati.

Svecenik je ipak samo ogranicen ¢ovjek, §to ne mora biti uvi-
jek na utjehu sveceniku, a §to mnogi vjernici jo$ uvijek nece prihva-
titi, kao ni njihovi biskupi.

Svecenik mora katehizirati, pripremati za sakramente i po-
djeljivati sakramente, predsjedati raznim vije¢ima u Zupi i raznim
skupinama, na nemalim mjestima voditi domacinstvo 1 biti kuhar,
brinuti o gradnji i popravcima Zupnih zgrada, sam traziti bilo koju
pomoc¢ trebao. Na kraju jo§ (mislim na opis radnog mjesta, a ne vre-
menski) ima 1 misu za pokojne (ponekad samo po nekoj drugoj na-
kani). Svih tih pritisaka svjestan je i teolog Ratzinger, priznavajuci
svecenikovu preopterecenost: «Svecenik mora jam¢iti slavlje sakra-
menata u zajednici, opterecen je administrativnim poslovima, osjeca
se izazvan od kompleksnosti pitanja svih vrsta te se k tome dodaju
problemi tolikih osoba za koje on, radi svega ovoga, ne nalazi ni
vremena. Rastrgan ovamo 1 onamo izmedu aktivnosti, svecenik se
osjeca prazan i uvijek manje u kondiciji naci vrijeme za sabranost.»’
Kod svega toga Sto je svecenik tijekom dana ¢inio ili gdje je vec
kod jutarnje mise viSe svjestan toga Sto ga ¢eka nego Sto sada Cini,
sigurno mu nije moguce dozivjeti euharistiju kao opustajuci susret s
Gospodinom, pri jutarnjoj misi kao poticaj i hrana za novi dan s Gos-
podinom, pri vecernjoj misi kao radnik koji se vra¢a umoran s posla
1 radosno sjeda za stol (euharistijski) gdje ¢e se odmoriti 1 utaziti

5 RATZINGER, J., Il ministero e la vita dei presbiteri, u: CONGREGAZIONE PER IL CLERO,
Sacerdozio. Un' amore piu grande, San Paolo, Milano, 1996., str. 100.
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glad. Upravo ono §to bi trebalo biti srediste njegova Zivota — prosla-
va euharistije — za njega moze postati joS jedan od poslova koji treba
obaviti, mozda i rutinski i s osje¢ajem opterecenja: «Prvo je mjesto
opustenoga, oslobodenoga ophodenja vremenom liturgija, vrijeme u
kojemu smo na poseban nacin zajedno pred Bogom. Jurnjava, gubi-
tak 'majunutarnjije tockice' kod svecenika upravo u euharistijskome
slavlju imaju u¢inak opustosenosti.»® Isti se osjecaj javlja kod slavlja
drugih sakramenata usprkos lijepim uvodima u obrednicima i «Slav-
lja krStenja» 1 «Slavlja pomirenja» 1 «Slavlja krizme». Sva ta slavlja
«ne donose puno ako mi kao predsjedaju¢i tih slavlja viSe ne zna-
mo slaviti».” Tako sve¢enik moze postati liturgijski funkcionar, a ne
slavitelj, odnosno ¢ak predsjedatelj slavlja koji, htio-ne htio, stvara
raspolozenje i djeluje na njega.®

Iza svega c¢ekaju ga mnogi pastoralni projekti i programi, iz
biskupije i s raznih drugih strana. Strukture mu sigurno Zele upravo
pomoci da se $to manje rasprsi na sve strane i da tamo gdje djeluje
djeluje Sto bolje i uspjesSnije. No nema li previse pastoralnih struk-
tura te se moze do¢i do zakljucka do kojega dolazi biskup Kampha-
us: «Pastoralne strukture koje sve¢enika ¢ine bolesnim ne mogu biti
zdrave.»’ Prenatrpanostima ne mozemo doskociti pojac¢anim organi-
ziranostima, «...u sluzbi svecenika previse je toga instrumentalizi-
rano i funkcionaliziranoy.' Tamo gdje je sve usmjereno na «Sto mo-
ram ¢initi?», tamo vise ¢ovjek ne zna §to bi sa sobom ako i kada vise
nema S§to Ciniti. Zato biskup Kamphaus s pravom uzvikuje: «BoZe
nas ocuvaj od spretnika (‘'mahera') u Crkvi, od pastoralnih stratega
koji Zele imati sve u Saci, na kraju 1 Boga samoga... NiSta ne treba-
mo manje nego religiozne rutinere ili funkcionare.»!

6 KAMPHAUS, F., nav. dj., str. 41.

Isto, str. 41.

8  Isti autor kaze: «Zajednicama i biskupu nije stalo do toga da se svecenici izrode u liturgijske
funkcionare ve¢ su oni §tovise suodgovorni za zastitu 'duhovnoga' u svec¢eniku.» Isto, str. 42.

9  Isto, str. 23.

10 Usp. Isto, str. 39.

11 Usp. Isto, str. 230-231.

~
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Radni dan svecenika

Sve su donedavno samo biskupije imale na ulaznim vratima
«radno vrijeme». Sada se ta plo€ica nalazi ve¢ na mnogim ulaznim
vratima zupnih domova. Ona moZe imati i svoje negativnosti i svo-
je prednosti. Stolje¢ima je bila navika — je li to samo navika? — da
svecenik bude na raspolaganju 24 sata dnevno. To jos uvijek nekako
spada u bit svecenicke sluzbe i njegova sluzenja. Koliko god znali da
ni rob ne moze sluziti toliko dnevno, ipak nam tesko pada da «dou-
los tou Kyriou» («rob/sluga Gospodinov») ne bi bio na raspolaganju
ljudima bez obzira dosli oni po neki dokument ili ga za nesto zvali
dok on objeduje ili vecera, bez obzira na to $to to vrijeme vise nije
njegovo radno vrijeme s plocice.

Bi li mozda trebalo stvoriti odredenu kulturu i kod drugih ljudi
da postoji vrijeme kad se svecenika ne treba uznemirivati za nesto
Sto nije hitno? Ho¢emo li stvoriti taj mentalitet kod drugih ako sami
kr§imo svoje radno vrijeme — bilo da ostajemo na raspolaganju u
svako vrijeme bilo da u vrijeme svoga radnoga vremena nismo na
radnome mjestu (bez posebno opravdanih razloga)?

Vjerujem da Kamphaus ima pravo i da mu smijemo vjerovati,
a1 kod sebe primjenjivati kada on kaze: «Slobodan prostor koji sluz-
ba otvara znaci takoder ovo: mo¢i re¢i 'ne' ocekivanjima i nagomila-
vanja zadaca, re¢i ne 'elasticnom odlu¢noséu'.»'?

Isti autor daje pomalo zastrasujucu analizu zupnika: «Zupnika
se $iri 1 'izvlaci'; trgan na sve strane i na kraju, iznutra rastrgan, on
zadobiva fizicke 1 psihiCke Stete. Napet i preopterecen, on nije nika-
kav uzor koji pobuduje na nasljedovanje (ve¢) prije vizija horora. To
ima posljedice za rast zvanja.»'?

Podjela poslova

Zbrka koja se stvara zbog mnostva poslova koji ¢ekaju svece-
nika ¢ine njegov radni dan od 0 do 24 raskomadanim. Cesto ne zna

12 Isto, str. 41.
13 Isto, str. 87.
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kada ¢e jesti 1 kada spavati, ne zna ni kojim bi poslom prije zapoceo.
Najvaznije je znati prioritete.

Kako bismo mogli normalno ljudski funkcionirati, potrebno je
znati rasporediti posao 1 zatim se toga rasporeda i pridrZavati. Svece-
nik nije enciklopedist i nije svastar. Stoga ne moze sve sam.

Pogledajmo primjer Mojsija. Vidjevsi kako Mojsije, slusajuci
narod 1 kroje¢i pravdu od jutra do veceri, iscrpljuje i sebe, ali i na-
rod, tast mu daje savjet: «Nije dobro kako radis... I ti i taj narod s
tobom potpuno Cete se iscrpsti. Taj je posao za te pretezak; sam ga ne
moze§ obavljati. Poslu$aj me. Svjetovat ¢u te, 1 Bog ¢e biti s tobom!
Ti zastupaj narod pred Bogom; podastiri Bogu njihove razmirice.
Poucavaj ih o zakonima i odredbama; svraéaj ih na put kojim moraju
i¢1, upucyj ih na djela koja moraju vrsiti. Onda proberi izmedu svega
puka ljude sposobne, bogobojazne i pouzdane, koji mrze mito, te ih
postavi za glavare puku... Olaksaj sebi breme: neka ga oni s tobom
nose. Ako tako uradiS — 1 Bog ti to odobri — moc¢i ¢es§ izdrzati, a sav
ovaj narod odlazit ¢e ku¢i u miru.»'*

Ovo je izvrstan opis radnoga mjesta i radnog vremena svece-
nika danas! To¢no su postavljeni prioriteti i cilj. Prioritet: zastupati
narod, zatim pouc€avanje. Cilj: on ¢e mo¢i izdrzati, a narod ¢e odla-
ziti u miru.

Olaksaj sebi breme, neka ga vjernici s tobom nose. Za tebe
samoga svecenicki je posao pretezak i ne moze$ ga obavljati sam.

Dosad je slika svecenika bila slika «supermana», nadcovjeka
bez bremena, neumornog, radoholi¢ara, bez osjecaja umora (ili ¢ak
uopce bez osjecaja). Isus je postao najblizi onda kad je pokazivao
ljudske osjecaje, osobito kad je trpio. Farizejski odgojen Pavao po-
stao je blizak kad je uvidio da se nema ¢ime hvaliti osim svojim sla-
bostima i kad je vidio da je jak onda kad je slab (usp. 2 Kor 12,10).
Ivan Pavao II. nije manje svjedocio svijetu kad pred njim nije sa-
krivao do pred samu smrt svoje tjelesne patnje, kako kaze njegov
nasljednik Benedikt XVI.: «Moram re¢i da za mene i posljednje go-
dine njegova pontifikata nisu bile niSta manje vazne, zbog poniznog
svjedocanstva njegove patnje.»'* Samo i jedino za medije alarmantni

14 1zl 18, 18-23.
15 Cit. u: GRDEN, D., Sakramenti svima ili samo revnima?, u: Glas Koncila br. 33-34/2008., str. 6.



62 Rijecki teoloski ¢asopis, god. 17 (2009), br. 1

dnevnik svjetski poznate Majke Terezije s njenim opisima muka su-
hoce duse u kojoj ju je Gospodin drzao dugo godina ne samo da ne
umanjuje nego povecava njenu vrijednost, Sto mediji nisu shvatili.
Ali Cesto ni sami svecenici ne shvacdaju i sami iz sebe prave «super-
mane» jer ne Zele pokazati svoje granice, svoje rane, svoje 0osobno
siromastvo, ne slutec¢i da su upravo i ovo blagoslovljena «sredstva»
dobroga pastorala: «Iskustvo osobnih rana nezamjenjiv je preduvjet
za dusobrizni¢ko sluzenje. Moramo preda se staviti svoje osobno
siromastvo i osobne granice ako ozbiljno zelimo sluziti drugima.»'¢

Olaksati sebi breme raznoraznih poslova koji ¢ekaju svakoga
svecenika ne znaci da to treba €initi samo iz priznanja slabosti, od-
nosno da je i on samo Covjek, jer biti Covjek nije znak slabosti nego
znak bogolikoga zajedniStva buduéi da smo stvoreni na sliku Boga
kao Trojstva, kao zajedniStva triju bozanskih osoba. Budu¢i da vjer-
nik kr§tenjem postaje punopravnim ¢lanom sveopéega sveceniStva
naroda BoZjega, sve¢enik mu treba naglasavati 1 duznosti koje iz
toga proizlaze.

Taj iskorak i1 iz dogmatike i crkvenoga prava svojega vremena
¢ini ve¢ papa Pio XII. kada u enciklici «Fidei donum» trazi pomo¢
od biskupa cijeloga svijeta da s biskupijskim svecenicima na odre-
deno vrijeme pomognu mladoj afri¢koj Crkvi koja je u procvatu. On
dogmatski i crkvenopravno obrazlaZe svoje trazenje pomoci: «lako
je pojedini biskup pastir samo jednoga dijela njemu povjerenoga sta-
da, ipak je on pravovaljani nasljednik apostola prema Bozjoj uredbi
1 odredenju 1 s ostalim biskupima odgovoran za apostolski rad Cr-
kve...»"

i danas jako puno govorimo o Zupnom pastoralnom vijecu, ali
jos uvijek ispada da je ono tu zato da s njim mozemo manipulirati i
da nam u svemu povladuje ili ga pak jednostavno ignoriramo kada
stvaramo odluke. Mozda ¢e i kod nas do¢i vrijeme da ¢e se ZPV —
ostajuci 1 dalje savjetodavno tijelo — redovito pitati za savjet kada
god se bilo koja odluka donosi.

16 KAMPHAUS, F., nav. dj., str. 291.
17 PIO XIL., Fidei donum, u: IVANCIC, S., Misijski pokret dijecezanskog klera u Crkvi u Hrvata u
povijesno-teoloskom kontekstu, TIM, Mostar, 2007., str. 235.
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Mozda ovako prikazana zupa sli¢i minijaturnoj biskupiji: tamo
svatko radi svoj posao. Zna se tko pere, tko isti, tko planira, tko
gradi. Mozda bi i biskupije mogle i morale pripomo¢i gdje je to po-
trebno da Zupnik u Zupi ne bude svastar i da ne mora misliti sam od
kuhanja do popravljanja krova. Mozda ni kod samoga biskupijsko-
ga svecenika problem «podjele poslova» nije u tome da je on iznad
ljudi i nedodirljiv i svemogu¢, nego smo slabo navikli raditi 1 Zivjeti
u skupini; viSe nagnu¢a imamo prema individualnome, §to moZze do-
vesti do individualizma koji ¢ovjeka ubija od poslova.

Odmor svecenika

O tome se govori tek u posljednje vrijeme. Tijekom stoljeca
bilo je izgleda nezamislivo da bi sve¢enik imao svoj dnevni odmor,
a kamoli godiSnji. No mozda su se nekad ipak viSe poStivala dnevna
vremena pa je ljudima samo po sebi bilo razumljivo kada kome ne
1¢1 u kucu; isto tako 1 sveceniku.

No hoce li se sve¢enik koji je na raspolaganju 24 sata znati od-
moriti onda kad ga drugi ne trebaju? Hoce 1i znati «niSta ne raditi»,
hoce li se znati opustiti?

Kad je veliki duhovni spisatelj, svecenik i psiholog Henri No-
uwen uzeo slobodnu godinu od predavanja i otiSao zivjeti u tiSini tra-
pistickoga samostana, jedva cekajuci da bude slobodan od mnogih
papirica podsjetnika, pisama, poziva, odjednom u prvi ¢as nije znao
Sto sada raditi kad ne viSe treba raditi ono §to mu je bio svakodnevni
posao i §to ga je esto opterecivalo: «Zalio sam se da mi se postavlja
previSe zahtjeva, ali sam se osjecao vrlo loSe ako su oni ponekad
izostali. Tuzio sam se na teret korespondencije, ali me je rastuzivao
prazan postanski sanduc¢i¢. Mrmljao sam protiv zamornih putovanja
zbog predavanja, ali sam osjecao duboko razo€aranje ako nisu dola-
zili nikakvi pozivi. Sanjario sam s velikom nostalgijom o praznome
stolu 1 istovremeno se bojao onoga dana kada bi zaista moj pisaci
stol jednom bio prazan. Ukratko: zarko sam ¢eznuo da budem sam i
istovremeno strahovao ostati sam.»'®

18 NOUWEN, H. J. M., Ich horte auf die Stille, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 1978., str. 11-12.
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Kada utihnu pozivi i posjeti sveceniku, §to on tada mozZe i §to
treba raditi? Moliti Casoslov (za koji od svih poslova i1 svih dnevnih
rastrganosti navecer vise nema ni volje), Citati neku knjigu? Ili je
bolje tada odlaziti u «pastoralni», ali i prijateljski pohod? Ako toga
nema, ostaje jos televizija?!

Ne znajuc¢i kako se odmarati sam, sve¢enik nerijetko ili odlazi
u posjet ili provede navecer po nekoliko sati pred televizijom ili ¢ita-
ju¢inovine. MoZzda je tu i strah od samoce te bijeg od nje nalazimo u
ovim stvarima? Slavni moralist Bernhard Haring joS prije 40 godina
kaze za redovnicke osobe (a Sto jednako vrijedi za svecenike): «Jo$
jednom izrazavam misljenje da posvecene ili redovnicke osobe ne
trebaju predugo biti pred televizijom. Moramo rabiti sredstva javnog
priop¢avanja radi odgoja, radi shvacanja svijeta, ali to moramo Ciniti
s unutarnjim odstojanjem, umjerenos¢u i mudrim koristenjem vre-
mena... U nasa vremena slobodu (pripadanja Kristu; moja op.)...
Cesto sprecava... znatiZelja za sve §to je senzacionalno. Vijesti se ne
smiju propustiti; hrpa novina i radijskih programa ¢ini se kao da je
nuzna za zivot. Bilo bi dobro odluditi: 'Petkom necu citati novine,
osim ako se radi o mojoj profesiji; necu slusati radio i necu gledati
televiziju'. Ovo moze sluZiti za ublazavanje pretjerane znatizelje i za
ocuvanje unutarnje slobode. To je oblik prakti¢ne askeze (naglasio
autor), ali autenti¢ne.»'

Pod «petkom» autor misli na nemrs kao znak askeze, odrica-
nja. Petak je dakle ovdje simboli¢an. Cinjenica je da se vjernici nece
sablaznjavati ako ne znamo sve §to je pisalo po novinama i ne pra-
timo sve televizijske emisije. Sablaznit ¢e se prije ako nemamo vre-
mena ni za njih ili ako im ne znamo re¢i kako moliti i kako meditirati
1 ako im nemamo niSta duhovnoga dati. A moZzda ¢e se i sablazniti
ako mi vrijeme provodimo manje-viSe kao mnogi drugi: dajuci vise
vremena medijima nego osobnom citanju, meditaciji, molitvi.

Vrlo je vazno znati kako se kreativno odmarati. TroSenje puno
vremena na medije ¢ovjeka ne odmara nego €ini jo§ napetijim, jer
je to cilj mnogih senzacionalnih napisa i emisija. Na to nas psiholo-
zi ve¢ odavno do te mjere alarmiraju da su troSenje puno vremena

19 HARING, B,, I religiosi del futuro, Ed. Paoline, Roma, 1970., str. 205-207.
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na medije proglasili ovisno$¢u i stvoriti terapije, ve¢ za malu djecu,
kako se odvikavati od te ovisnosti. Odraslim radoholi¢arima i onima
koji aktivnosti pretvaraju u aktivizam preporucaju dnevno po neko-
liko minuta ne ¢initi nista.

Uc¢imo od turizma. Shvatilo se da gostu za odmor nije dovolj-
no ponuditi more, pa ¢ak ni samo izlete, nego mu treba ponuditi
sadrZaj koji ¢e mu biti zanimljiv poslije mora i poslije izleta. Odmor
u raznim rekreacijama uopce nije ljencarenje. Odmor je kao i igra.
Nijedna igra nije svastarenje ve¢ ima svoja pravila, ona je Cesto i te
kakav napor, a ipak opusta. Igra, dakle, u sebi sadrzi: poStivanje pra-
vila, zahtijeva napor i koncentraciju, umara, a ipak opusta.

Kao gljive poslije kiSe 1 u nas nicu razne joge, zen, reiki i ine
metode opustanja i odmaranja. Njih posje¢uju mnogi kr§¢ani. Tamo
se dogada odmaranje, opustanje pred jednim velikim Nista. A mi
imamo kr$¢ansku meditaciju. Dok mnogi odrzavaju ove navedene
teCajeve, svaka bi zupa, u zamjenu za odmaranje i opustanje pred ve-
likim Nista, mogle ponuditi te¢aj kr§¢anske meditacije kako bismo
se mogli nauciti svaki dan odmarati se i opustati pred Bogom.

«..AJEDNO JE POTREBNO»
Caritas pastoralis

«Presbyterorum ordinis» (PO), Dekret o sluzbi i zivotu prez-
bitera Drugog vatikanskog sabora, ne namece viSe sveceniku na
zupi monasku duhovnost koja se nekako stolje¢ima sugerirala. To
je ostatak (ne monastvo kao takvo nego njegova pogresna interpre-
tacija!) dualistickoga poimanja svijeta i duhovnosti «fuga mundi»,
duhovnosti daleko od svijeta i daleke svijetu. Takvo je dualisticko
poimanje svijeta, koje se uvuklo u kr§¢anstvo 1 jo§ traje, pogansko. I
takva je duhovnost poganska, pa stoga ne moze biti svecenicka, jer
kr§¢anski svecenik nije poganski svecenik. Kr§¢anstvo je ono koje
povezuje sve stvoreno; njemu je sve stvorenje dobro, jer sve Sto je
Bog stvorio jest dobro. O¢uvanje stvorenoga, o ¢emu se danas tol-
iko govori ne samo medu vjerama nego i u politici 1 u znanostima,
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postaje nam svima primarnom zadac¢om. Svagdje se upucuje apel:
«Ocuvajte stvoreno!»

Kljucna je rije¢ za sve¢enicku duhovnost u ovome dokumentu
«caritas pastoralis». Ona je apsolutno odbacivanje dualizma. Svaki
pastoralni rad stoga jest odraz i sredstvo svec¢enicke duhovnosti, nju
stvara 1 iz nje izvire. Sveceni¢ku duhovnost dakle stvara i obliku-
je katehiziranje, podjeljivanje sakramenata, na vrhuncu je njegove
duhovnosti slavlje euharistije. Ali i oni materijalni radovi i razna
organiziranja i predsjedanje raznim organizacijama isto stvaraju i
oblikuju njegovu duhovnost. Ove mu djelatnosti pomazu da ne gradi
monaSku duhovnost za sebe radeci na zupi, a osobna mu duhovnost
pomaze da u sve ovo nabrojeno, i ono materijalno, unosi duh, kao sto
lije¢nik vjernik, fizi¢ar vjernik u svoju znanost unosi svoj vjernicki
duh 1 iz njega djeluje i radi.

Za svecenika to vrijedi kudikamo viSe, jer njegovo izgradi-
vanje kraljevstva BoZjega na zemlji ima «sredstva» koja su izravno
vezana sa Svetim (navijeStanje, podjeljivanje sakramenata, svjedo-
cenje). Ako lijecnika posvecuje njegov posao lijecenja, ukoliko mu
se preda humano i vjerni¢ki, ako ¢istaca ulica posvecuje savjesno
¢iS¢enje ulica, onda svecenika i te kako treba posvecivati njegova
sluzba sa svim re¢enim $to ona obuhvaca. «Svecenici postizavaju
svetost na vlastit nacin tako $to svoje duznosti vrSe iskreno i neu-
morno u Kristovu Duhu.»?

No ipak je bitna razlika izmedu svecenicke sluzbe i ostalih
sluzbi. Cistada ulica ne posveéuje voda kojom &isti ulice nego nacin
kako ¢isti. Voda koju svecenik rabi za podjeljivanje sakramenta kr-
Stenja nije viSe obi¢na voda. Stoga ta voda i djelitelja kr$tenja moze
1 treba posvecivati, kao i sve drugo §to sacinjava njegovu djelatnost.

No on sve to moze i «obavljati mehanicki». Upravo da se to
ne bi dogadalo, PO rabi klju¢nu rije¢ «caritas pastoralis». Sve ono
Sto mu njegovo svecenicko zvanje nalaze Ciniti, on mora Ciniti ne
samo sa svijeS¢u nego s ljubavlju. A do nje treba mucno dolaziti i
iz nje svaki dan iznova grabiti. Samo tako Crkva nema opasnosti
da bude mrtva organizacija nego zivi organizam, jer Crkva nije u

20 DEKRET O SLUZBI I ZIVOTU PREZBITERA Presbyterorum ordinis (PO), br. 13.
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prvom redu savrSena organizacija nego zivi organizam. Duhovnost i
pastoral nisu stvari isplative ili neisplative. U svijetu gdje sve postaje
trgovinom ono $to se ne moze platiti nikakvim novcem postaje sve
siromasnije.”! A upravo je to ono §to na$ pastoral osmisljava, ¢ini
dapace kvalitetnijim 1 nama pomaze ostvarivati se.

Caritas pastoralis ne odnosi se u prvom redu na pitanje voli li
svecenik svoj poziv 1 koliko ga voli, voli li ljude kojima navijesta
Krista i dijeli sakramente. Caritas pastoralis polazi od prvoga pita-
nja upucenoga Petru, tek nakon kojega on postaje Stijena: «Ljubis li
me?» Dakle, u toj pastoralnoj rijeci «caritas» stoji prije svega sve-
¢enikova ljubav prema Kristu koju on pronosi u svome pastoralno-
me djelovanju. Kakva je njegova ljubav prema Kristu, takvo ¢e biti
njegovo pastoralno djelovanje. Svoje osobno iskustvo — biti ljubljen
od Krista i [jubiti Krista — on prenosi u ono §to se od njega u pasto-
ralu trazi, odnosno ljudima Bozju ljubav prema njima.?> Ona se ne
moze ni¢im mjeriti, nemjerljiva je. Ali ne moZe se imati iskustvo nje
ukoliko svakodnevno ne nademo vremena biti s Kristom. Kao §to
se svako zajedniStvo — bracno, prijateljsko, radno — gubi u onome
dubokome smislu rije¢i zajedniStvo i pretvara u zivotarenje ili samo
mehanicko biti jedni uz druge, a ne jedni s drugima, tako se isto ca-
ritas pastoralis pretvara u pastoral bez ljubavi ako svecenik ne daje
odgovor na prvo Kristovo pitanje: «Ljubi§ li me?» Tko ljubi, taj za
onoga koga ljubi uza sve poslove nalazi vremena i sve poslove lakse
1 s duSom obavlja misle¢i na ljubljenu osobu.

Ovo isto govori 1 Apostolska pobudnica «Pastores dabo vo-
bis», pa se stoga osvrnimo malo na nju. Treée poglavlje posveceno
je svecenickoj duhovnosti koja se promatra pod klju¢em Isusovih
rijeci: «Duh Gospodnji na meni je» (Lk 4,18). Duh Gospodnji treba
prebivati i na svakome sveceniku. Njegovo prebivanje ocituje se u
prvom redu u sluZenju narodu Bozjemu. To sluZenje naziva se du-
hovnim zivotom svecenika.” To je nasljedovanje Krista. Nasljedo-

21 Usp. KAMPHAUS, F., nav. dj., str. 125. Na besplatni tecaj kr§¢anske meditacije u Rijeci, gradu s
dvadesetak Zupa, ne dode ni 10 laika (premda sve Zupe dobiju obavijest), a na nekr$¢anske medi-
tacije koje se placaju dolaze stotine kr§¢ana u samoj Rijeci.

22 Usp. Isto, str. 147.

23 Usp. APOSTOLSKA POBUDNICA Pastores dabo vobis, Nadbiskupski duhovni stol Zagreb,
Glas Koncila, Zagreb (bez godine izdanja; pretpostavljam da je to bilo 1992., iste godine kada je
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vanje Krista znaci zivjeti njegovu «caritas pastoralis — pastoralnu
ljubav». Svecenik je nadalje pozvan biti slikom Krista zaru¢nika, tj.
pronositi njegovu ljubav svijetu. Trece obiljezje svecenika i njegove
duhovnosti jest sebedarje. I ovdje papa naglasava da pastoralna lju-
bav moze Zivjeti u prvom redu od i iz slavlja euharistije. Naglasak se
takoder stavlja na zajedniStvo i jedinstvo «duhovnog Zivota prezbi-
tera 1 vrSenja njegove sluzbe».*

Doista, tu je glavna tocka, ali 1 glavni problem svecenicke du-
hovnosti. Njegovo djelovanje ne smije se odvojiti od njegove du-
hovnosti ni duhovnost od njegova konkretnog djelovanja. To je onaj
preokret u sveceni¢koj duhovnosti koja vise nije ista — monaska —
svim svecenicima nego ona djelatnost koju on obavlja izgraduje ili
barem treba usmjeravati njegovu duhovnost (svecenika u pastoralu,
svecenika u poucavanju, svecenika u radu s bolesnicima itd.) koja
se hrani onom hranom koja je dostupna svima: euharistija i molitva
u Sirokom smislu rije¢i. Svakome je sveceniku na redenju receno:
«Budi svjestan onoga §to €iniS, 1 Zivot uskladi s onim §to u sluzbi
vr$is.» To posvjeséivanje istiCe se takoder u ovome dokumentu. Iz
sveceniCke trostruke sluzbe: Rijeci, sakramenta i sluzenja ljubavi
proizlazi njegova duhovnost i njima se hrani. To znaci da slusa §to
rije¢ Bozja govori njemu, da on najprije sebe hrani sakramentima
(posebno sakramentom pomirenja) i da mu sluzenje bude bratsko i u
zajednistvu s biskupom. Svakom se sveceniku stavlja na srce evan-
deoska radikalnost: poslusnost, ¢istoca i siromastvo. Poslusnost trazi
«asketsku uzdrzljivost, bilo da je rije¢ o navici ne prevelike naveza-
nosti na vlastite prohtjeve ili na vlastite tocke gledista bilo u smislu
ostavljanja prostora subrac¢i da mogu pokazati svoje sposobnosti i ta-
lente bez ikakve ljubomore, zavisti i suparnistva».? Celibat je vezan
uz darovanje sebe i u sebi ima «zaru¢nicko znacenje».? Siromastvo
je vezano uz jednostavnost Zivljenja svecenika i njegovu «pokret-
ljivosty, tj. slobodu hoda tamo kamo ga se Salje, bez opterecivanja
materijalnim teretima, stvara zajednistvo dijeljenja, Sto obuhvaca

pobudnica izdana), br. 22.
24 Isto, br. 24.
25 Isto, br. 28.
26 Isto, br. 29.
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«zauzimanje za pravedniju podjelu dobara medu subracom koja su
pozvana na 'zajedniStvo dobara'».”” Na kraju se spominje «inkardi-
nacija» ne samo kao crkvenopravna stvar nego kao dio svecenikove
duhovnosti, jer u njemu razvija osjecaj pripadnosti i predanosti koje
su bitne komponente duhovnosti.

No ni ovaj se dokument ne bavi konkretno sve¢enickom du-
hovno$¢u. Sve ostaje na onim bitnim stvarima koje on treba Ciniti,
odnosno zivjeti, ali pitanje kako dokument ne obraduje. Kako uciniti
da rije¢ Bozja najprije meni govori, kako uciniti da sakramenti mene
posvecuju, kako uciniti da moje sluzenje bude moje gospodarenje?
Vise puta se u ovome dokumentu i u ostalim naSim dokumentima
spominje rijec¢ «svijesty, ali ¢ime hraniti i podi¢i svijest?

Isto je 1 u dokumentu Kongregacije za kler, gdje se o sve¢eniku
govori kao o «sveceniku 1 hostiji», tj. kako sve¢enik mora biti tako-
der hostija, ona koja se lomi i kojom se hranimo.

Iz svih se dokumenata o svecenickoj duhovnosti vidi da sve-
¢enik kao svjedok nije pitanje prihvacanja istina vjere i njihova na-
vijeStanja nego nasljedovanja, odnosno ispravnije receno slijedenja
Krista, hoda za Kristom («podi za mnom» = «hodaj iza mene»),” §to
podrazumijeva stalnu kenozu, stalno lomljenje hostije. Jesu li putovi
toga samo individualni i mogu li se individualizirati, odrediti —ili ne
mogu — imajuci cilj pred ofima stalno? Znaci li da sam taj «cilj pred
o¢ima» kr¢i put hoda k njemu?

Danas se puno govori o sluzenju u Crkvi. Govorimo o sve-
¢enickoj sluzbi. Nekad se na kr§¢anskome Istoku puno viSe nagla-
Savalo kenosis, u smislu Isusova «ponizi sam sebe» (Fil 2,8). To je
viSe povezano s gréckom rijeci doulos, rob. Koliko nam se god ¢inilo
pomalo pretjeranim Greshakeovo naglasavanje sveceniCke s/uzbe
kao one koja se moze ostvariti samo u smislu poniZzenog, posluz-
nickog predanja (zajedno kenosis 1 doule) i koliko god on previse
naglaSava sveceniCku sluzbu kao «biti rob za druge» (poput Pavla,
sluge i roba), to¢na mu je tvrdnja da je poziv u Bibliji vezan uz «teret

27 Isto, br. 30.

28 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter — navjestitelj Rijeci, sluzitelj sakramenata i voditelj
zajednice krs¢éanskoga treceg tisucljec¢a, KS, Zagreb, 1999., str. 52-54.

29 Usp. MRAKOVCIC, B., La triplice chiamata di Pietro nel vangelo di Marco, Roma, 2006.
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poslanja».*® Na tome Greshake gradi sve¢eni¢ku duhovnost i to mu
se doima kao ono — «samo jedno» je potrebno: biti rob i ne ocekiva-
ti, kao rob, nikakve uspjehe, ne raditi za uspjehe. «Kako rob moze
oc¢ekivati uspjeh (vidljivi i kvantitativni) ako je Gospodin izgubio na
neuspjesnosti kriza?»?!

Milost

Ljubav nije osje¢aj, ona je milost. Sto je milost? Je li to ono
Sto razraduje skolastika? Poznata nam je slavna Buberova recenica
da je u Bibliji naSao mnoga imena ili epitete za Boga, ali rije¢ uspjeh
nije nijedno od Bozjih imena.*

Uspjeh je u ovjekovoj naravi. Ako je normalno da Sportas Zeli
postici §to veéi uspjeh, da to isto Zeli znanstvenik, politicar i svaki
covjek, kako na svom radnome mjestu tako u svome osobnome Zivo-
tu, normalno je da i sve¢enik Zeli $to bolje uspjeti na onome podrucju
gdje radi. Uostalom, ne daje li Zupnik svake godine u biskupiju sta-
tisticke podatke i blagajnickoga dnevnika i matica? I bolje se osjeca
1 viSe elana ima u sebi 1 osjeca se korisnijim i ostvarenijim Sto vise
ima 1 vanjskoga uspjeha u svom pastoralnome radu: gdje je puno
ljudi koji primaju sakramente, gdje ih puno ide na misu, gdje su
mnogi aktivni na misi (ministranti, pjevaci, ¢itaci), gdje oni koji su
krizmani ostaju vezani uz Crkvu, gdje je aktivno Zupno pastoralno
vijeée i Zupno ekonomsko vijeée, gdje u Zupi Zive razne molitvene,
biblijske, karitativne, misijske zajednice, gdje crkva i izvana izgleda
lijepa, gdje u Zupnom domu sve funkcionira. Za takav uspjeh trazi se
puno posla i puno ljudi. Takvo funkcioniranje moze sveéeniku dati
poleta, ali ga moze i gusiti.

Nitko od nas ne voli racunati s rije¢ju «neuspjeh» koja u sebi
nosi dvije temeljne, recimo tako, pozitivnije stvari: ljudsku ograni-
¢enost 1 Bozju milost. A ipak Bog ra¢una s Abrahamovom staro$cu,
Mojsijevom mucavoséu, Davidovom mlados¢u, Rahabinim nemo-
ralom. Isus racuna s dvanaestoricom §to ribara Sto drugih zanata i s

30 GRESHAKE, G., Priestersein, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 1982., str. 154.
31 Isto, str. 159.
32 Usp. KAMPHAUS, F., nav. dj., str. 21.
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njima zapocinje Siriti svoje kraljevstvo, ne govoreci o uspjehu i ne
poticuci na uspjeh. Blazeni su mu oni koji nemaju, koji trpe, koji ¢e
prihvatiti da budu muceni, koji se odricu sebe (i svojih uspjeha!),
koji «uspjesno» nose svoj svagdanji kriz.

U svom radu i zelji da sve dobro funkcionira zaboravljamo da
se puno puta brinemo za mnoge stvari (usp. Lk 10,41), a zrno sdmo
raste 1 kada mi spavamo (usp. Mk 4,27), da bez Gospodina ne mo-
zemo nista (usp. Iv 15,5), drugim rije¢ima: ne ovisi sve 0 nama; na-
posljetku, nakon toliko naSih napora da postignemo $to veci uspjeh
1 udaraca i programa i zahtjeva sa svih strana (i od Zupljana i iz svih
biskupijskih tijela) — htjeli mi prihvatiti ili ne, ali i ovo su Isusove ri-
jec€i: «Zaista, kaZzem vam, carinici i bludnice pretekoSe vas u kraljev-
stvo Bozje» (Mt 21,31). Sjetimo se jo§ u ovoj Godini Pavla samoga
Pavla i §to je sve taj orijas krS¢anstva i misionar naroda u svojemu
navjeséivanju radosne vijesti prozivljavao. Cujmo samo ove njego-
ve rijedi: «Od Zidova primio sam pet puta po ¢etrdeset manje jednu
(batinu). Triput sam bio Siban, jednom kamenovan, triput dozivio
brodolom, jednu no¢ i dan proveo sam u bezdanu. Cesta putovanja,
pogibli od rijeka, pogibli od razbojnika, pogibli od sunarodnjaka,
pogibli od pogana, pogibli u gradu, pogibli u pustinji, pogibli na
moru, pogibli od lazne braée; u trudu 1 naporu, ¢esto u nespavanju, u
gladi 1 zedi, Cesto u postovima, u studeni i golotinji» (2 Kor 11,24-
27). S ovim se nitko od nas ne bi zelio poistovjetiti.

Ako ne prihvatimo i neuspjehe kao dio djelovanja i rada, onda
¢e nas sva dobra funkcioniranja u pastoralu frustrirati. To moze do-
vesti do toga da radimo za Boga, ali ne s Bogom, jer jednostavno
viSe nemamo vremena za njega. Ne bi li se to pomalo moglo nazva-
ti «pastoralom bez Boga»? Ve¢ odavno postoje knjizevnost i ostale
umjetnosti bez Boga; meditacije joge, zena, transcendentalne i mno-
ge druge jesu meditacije bez Boga, postoje i sotonske zajednice
koje se prozivaju religijama ne samo bez Boga nego protiv Boga. I
kod nas se dogada da smo najprije govorili s Bogom, onda o Bogu, a
onda nam jos§ preostaje govoriti o govorima o Bogu.*

33 Usp. Isto, str. 82.
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Ako ne vidimo da je milost ona koja u pastoralu s nama ra¢una
upravo ovakvima kakvi jesmo 1 nama takvima upravlja i nas takve
vodi, onda smo zaista upali u pastoral bez Boga. Pastoral bez Boga,
koliko god za Boga radili, znojili se 1 podnosili pavlovske muke, u
biti je bezbozan. To je kao kada bi covjek radio danonoéno za svoju
obitelj, ubijao se od poslova, a nikad ne bi nasao vremena jedno-
stavno sjesti tu — biti s obitelji, slusati ¢lanove obitelji, opustiti se s
njima. Takav se ne bi znao opustiti, ne bi se znao ponasati u jednoj
situaciji u kojoj sada ne radi za obitelj nego sada zivi s obitelji.

Iz Isusovih rije¢i o zrnu koje sdmo raste nikao je takozvani
«katolicki romany sa svojim velikanima: Bernanos, Claudel, Mauri-
ac, Pegyu, Greem Green, Julien Green, Endo. Njihovi svecenici niti
slavno zive niti slavno umiru. A ipak nisu oni glavni nositelji njiho-
vih romana nego je nevidljiva milost ona koja s njima ¢ini viSe puta
isto tako nevidljiva ¢uda koja ni oni sami ne vide, §to je jako dobro.

Dakle, milost, a ne uspjeh — prvo je Sto trebamo traziti. Mi
bismo htjeli odmah uhvatiti 153 ribe iz Ivanova evandelja (usp. Iv
21,1-12), toliko riba da nam mreze pucaju te moramo dozivati u po-
mo¢ druge kolege svecenike i1 biskupa da nam ih pomognu podi¢i,
toliko riba — 1 to prije Uskrsa 1 prije nego §to smo cijelu no¢ lovili i
doZivjeli, poput Petra, razo¢aranje praznih mreZa, prije nego $to smo
rekli: «...ali na tvoju rije¢ bacit ¢u mreze» (usp. Lk 5,5).

Htjeli bismo znati Sto ¢emo dobiti prije nego S§to smo «sve»
ostavili. Naime, Petrovo pitanje: «Evo, mi ostavismo svoje...» ot-
kriva da Petar nije sve svoje ostavio. Nije ostavio misao na dobit, na
nagradu koja stoga ¢eka one koji su sve ostavili. Stoga je simpati¢an
Isusov odgovor Petru: ne vi, nego: «...nema ga tko bi ostavio... ada
ne bi primioy.

Mi znamo, kako kaZe biskup Kamphaus, da Isusova glava nije
okrunjena lovorovim vijencem nego trnovom krunom. Barem njemu
nije strano iskustvo neuspjeha. Mozda mi tako brzo zelimo dohva-
titi cilj uskrsnuéa da ne zamjec¢ujemo ili izbjegavamo da se do toga
cilja dolazi 1 naSim neuspjesima na koje Krist sigurno racuna: «On
ide tamnim putovima nemoc¢i i poraza sve do mrtve tocke... On se
u Getsemaniju odri¢e maca (Mt 26,51 sl.), slobodno ide na sudenje
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koje mu ne daje nikakvu Sansu, radije sebe daje pribiti na kriZ nego
da pribija druge.»** To je svima nama pomalo neprihvatljiva logika
evandelja.

Caritas pastoralis svoj vrhunac nalazi, ako ho¢emo svoju naj-
vecu nagradu i vrhunac milosti koju nam Bog moZe dati, izraZzenu
u Pavlovim rijecima: «Da, htio bih ja sam proklet biti, odvojen od
Krista, za bracu svoju...» (Rim 9,3).

Tu—biti: Zivjeti

Gdje god covjek radi ne zato da Cisto obavi posao nego gdje
on sebe zeli dati u sve ono $to radi (Sto je jednostavno nemoguce),
osjetit ¢e ono §to je osjetio tadasnji prefekt Kongregacije za nauk
vjere kardinal Ratzinger, odgovarajuéi u jednom intervjuu: «Cesto
se pitam kako jo§ mogu ispunjavati obveze i u drugim kongregacija-
ma te pritom ostati Covjek i ne zapustiti svoje osobne odnose.»*

Sam ¢e re¢i u istom intervjuu: «Moramo shvatiti da ne postoji
svecenik koji odgovara idealiziranoj slici sve¢enika.»*® Takvoga ne
prikazuje ni Drugi vatikanski sabor, kada najprije stavlja kao izvore
njegove duhovnosti pastoralno djelovanje. Ali da bi to pastoralno
djelovanje bilo ne mehanicko nego da svecenik zaista bude tu u ono-
me $to Cini, Presbyterorum ordinis nabraja josS neka «sredstva» koja
ne smijemo shvatiti ni doslovno kao sredstva, a jo§ manje kao po-
moc¢na sredstva. Mnoga su od njih nabrojena u dokumentu: I pasto-
ralno djelovanje svecenika koji poucava i dijeli sakramente i osobna
duhovnost neodvojive su, ne gube se, ne nestaju jedno u drugome
ve¢ zive poput dviju Isusovih neodvojivih naravi. Ako se odvajaju,
onda nece postojati ni caritas pastoralis ni duhovnost. Medu «sred-
stva» — ali puno je bolje re¢i «nacini» ili «putovi», jer duhovni Zi-
vot po sebi nema sredstva nego nacine zivljenja, odnosno putove
zivljenja za koje je vazno na koji se nacin zive — dokument ubraja:
dnevno ¢itanje 1 slusanje rije¢i Bozje (gdje se misli na osobno bav-

34 Isto, str. 76.

35 RATZINGER, ., Sol zemlje. Krséanstvo i Katolicka crkva na prijelazu stolje¢a (Razgovor s
novinarom Peterom Seewaldom), Mozaik knjiga, Zagreb, 1997., str. 111.

36 Isto, str. 112.
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ljenje njom, ne samo na ¢itanje i sluSanje rijeci BoZje u liturgijskome
¢inu), mrtvljenje tijela, dnevno prikazivanje mise (barem je jasno
da misa ne moze biti «sredstvo» duhovnosti nego najizvrsniji put) 1
sebe Bogu, osobna askeza i molitva i drugo.”’

U caritas pastoralis nuzno spada «sjedenje do nogu Gospodi-
novih». Mozda se osje¢amo previSe emancipiranima, mozda nam
ovo «sjedenje do nogu Gospodinovihy sli¢i na ropsko, mazohisticko
ponasanje ili neku c¢udnu srednjovjekovnu duhovnost. Dovoljno je
ipak samo malo i danas vidjeti i stvarnost i simboliku isto¢njackog
sjedenja do nogu te ¢emo odmah uvidjeti da to nema nikakve veze
sa zapadnjackom nelagodom i zapadnjackim predrasudama, jer za
isto¢njaka to je znak opustanja i znak blizine s drugim.

Sjediti do nogu Gospodinovih znaci zaista biti tu, odmarati se
od drugih aktivnosti, ali biti pozoran i duSom 1 tijelom. Kad su sve
aktivnosti umirene, onda se moze aktivno slusati, i to upijati svaku
rije¢ sugovornika.®® Ne radi se, dakle, o sjedenju do nogu nego o
usredotoCenju svega na slusanje. Ve¢ za Stari zavjet, koji zabranjuje
bilo kakvu izradu slike ili kipa Boga, sve se usmjerava na slusanje
Boga. Slusanje je i u kr§¢anskoj duhovnosti visi stupanj duhovnosti
1 visi stupanj meditacije, koja zapocinje najprije «gledanjem» slike
koju nam evandelje nudi, a onda se postupno gubi gledanje, postaje
bespotrebno i ¢ak ometa, jer se sve usredotocuje na slusanje.

Ni sluSanje nije sluSanja radi nego da se to sluSanje prenese u
¢in. Slusanje je dakle vezano uz memoriju, pamcenje to¢no onoga
Sto 1 kako trebam ¢initi. Memorija u kr§¢anstvu ima veliku ulogu.
Ne misli se na ono vanjsko pamc¢enje nego na memoriju koja ima
liturgijsko znacenje. Memorija, spomen-¢in vecere Gospodnje pre-
tvara kruh u Tijelo Kristovo, a vino u krv Kristovu. Takvo slusanje
1 memorija ¢ine od svecenickih ¢ina navijestanja i dijeljenja sakra-
menata i cjelokupnoga pastorala da to ne bude mehanicko ¢injenje
nego upravo neprestano utjelovljenje Kristove nazo¢nosti, uvodenje
Krista u svaki ¢in koji ¢inim za njega kako bih ga ¢inio s njim.

Za to imamo primjer u samome Isusu, u njegovu trajnom po-
vlacenju u osamu, u razgovor s Ocem, u kojemu on ne ostaje, iz

37 PO, br. 13-14.
38 Sjetimo se poloZzaja tijela u isto¢njackim meditacijama joge i zena: sjedenje u lotos poloZaju.



M. Spehar, “Brines se i uznemiruje§ za mnogo..., 55-94 75

kojega izlazi 1 nastavlja djelovati novim snagama, novim elanom.
Nikada on iz tih (dugih) razgovora s Ocem ne izlazi turoban nego,
naprotiv, redovito se nakon toga dogada nesto velikoga. Kao da su
mu trebali ti razgovori s Ocem da bi mogao opet pokretati nesto no-
voga. Ne isklju¢imo ni njegov posljednji zemaljski razgovor s Ocem
u Getsemaniju, bez kojega ne bi bilo ni prihvacanja kriza.

Shvacanjem pastorala samo kao aktivnosti koja se pretvara u
aktivizam, koliko god uspjeha pozeli u takvome radu, kad-tad ce
svecenici koji samo tako djeluju, samo tako funkcioniraju i samo
tako Zive osjetiti frustriranost. Stvarno je opterec¢enje stalno misli-
ti kako 1 Sto govoriti o0 Bogu i stalno zivjeti pod pritiskom §to sve
moramo Ciniti za druge.” Zadaca svecenika ipak je u prvome redu
govoriti s Bogom, odnosno Sutjeti pred Bogom. Bez toga sve se dje-
lovanje pretvara u duhovni konzumizam.*

Upravo da se to ne dogodi i, $to je joS gore, da se iz toga duhov-
noga konzumizma ne izgubi i ono malo duhovnoga te da ne ostane
samo joS§ konzumizam, stalno se naglaSava trajna povezanost svece-
nikove duhovnosti i njegovoga pastorala $to, kada je zajedno, doista
saCinjava njegov identitet. Ratzinger takoder naglaSava: «...sveceni-
kova askeza ne smije biti postavljena pored pastoralnoga djelovanja,
gotovo kao da se radi o dodatnom poslu, jo$ jednoj zadaci koja jos
viSe opterecuje moj dan. Upravo u djelovanju ja u€¢im nadvladavati
samoga sebe, gubiti i davati svoj Zivot. U razo€aranju i u neuspjehu
ucim se odricanju, prihvacanju patnje, distanciranju od sebe samoga.
U radosti uspjeha u¢im se zahvalnosti. U slavljenju sakramenata sam
sam iznutra obdaren. Doista, ja ne obavljam neku vanjsku duznost
ve¢ govorim s Kristom 1, putem Krista, s trojstvenim Bogom, te tako
molim s drugima i za druge. Ova askeza sluzbe, sama sluzba kao
istinska askeza mojega zivota bez sumnje je vrlo vazan element koji
zahtijeva trajno svjesno vjezbanje i unutarnje oblikovanje djelovanja
polaze¢i od biti.» Ali uz dva elementa: Zivljenje sluzbe kao askeze,
sakramentalno djelovanje kao osobni susret s Kristom, Ratzinger na-

39  Ovdje je naglasak u ¢injenu, ne u zastupanju. «Sto mogu za Vas uéiniti» u sebi ukljuduje distan-
ciranost od drugoga. Za razliku od toga, zastupni$tvo ne ¢ini nesto za nekoga nego ¢ini tako na
mjestu nekoga da se to pretvara u osobno djelo i onoga koji ¢ini i onoga za koga se ¢ini!

40 Usp. KAMPHAUS, F., nav. dj., str. 59.
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glasava tre¢i element bez kojega ova dva ovako ne bi djelovala: «...
potrebni su trenuci predaha, kako bi se doista ostvarila ova unutarnja
orijentiranost.»*' «Ako se netko posve prepusta Bogu i njemu pre-
daje svoj Zivot, onda moZe bez problema pustiti mnoge stvari kao
covjek koji nalazi blago svojega Zivota i za njega sve prodaje (usp.
Mt 1,44).»%

Biblic¢ar, profesor, biskup, kardinal Martini s pravom kaze:
«Tko ne €ini ono Sto propovijeda, malo-pomalo stavlja se u poloZaj
da bude izlozen napadima neprijatelja.»* Smatram da bi adekvat-
nije bilo re¢i «tko ne Ziviy, jer ne radi se o vjecnome ¢injenju nece-
ga nego o Zivljenju onoga §to se €ini. Inace 1 najbolji «Cini» 1 vrlo
uspjesno podjeljivanje brojnih sakramenata mogu se obavljati me-
hani¢ki. Sto je najgore, sveéenik sim to ne mora zamijetiti, ali drugi
ljudi hoce! Njegova radost zbog puno podijeljenih sakramenata jo§
ne znaci da ih sam u sebi prozivljava. S vremenom i samo obavlja-
nje puno svetih ¢ina lako dovodi do nezadovoljstva i neispunjenosti.
Klju¢ sveéenicke duhovnosti ostaje: Zivi sto ¢inis i Sto propovijedas.

Samo jedno

U krsc¢anskoj duhovnosti postoji velika Sarolikost, od raznih
oblika duhovnosti, raznoraznih molitava i poboznosti, do raznora-
znih redovnickih 1 laickih karizmi. Mozda je to dovelo do prevelike
inflacije duhovnosti, pa ve¢ postaje modom iznaci nesto novog du-
hovnoga. U biti sva ta razli¢ita duhovnost treba teziti prema jedno-
me. Sve-jedno, sve ide prema jedinstvu koje ostaje, kao 1 buduce
sjedinjenje Crkava, jedinstvo u razliitosti. Vrhunac je krS¢anske
duhovnosti sve-jedno. Ako toga nema, onda se ne moze govoriti o
duhovnosti, onda smo stavili sebe ispred, a ne Boga. Nama mora
postati sve-jedno na kojem polju radili (naravno da to ne izuzima
vidjeti za Sto imamo afinitete kako bismo tu najviSe dali od sebe;
tamo gdje se najviSe dajemo, najvise se ostvarujemo; samoostvare-
nje jednako je sebedarju). Duhovnost prestaje tamo gdje prevladava

41 RATZINGER, I., Il ministero e la vita dei presbiteri, str. 100-101.
42 Isto, str. 126.
43  MARTINI, C.M., L' itinerario spirituale dei Dodici, Borla, Roma, 1981., str. 107.
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iskljucivost (isklju¢ivo ove molitve, odnosno poboZznosti, iskljucivo
ovi poslovi i na ovome mjestu, isklju¢ivo ovakav nacin zivljenja).*
Duhovnost nije svastarenje, ali nije ni iskljuc¢ivost. Duhovno sve-
jedno ima samo jedan cilj pa onda ¢ovjeku nije od bitnoga znacenja
gdje Ce biti 1 Sto Ce raditi.

Ali do toga «jednoga», kako bi sve §to jesam, zivim i radim
ulazilo u to «jedno» i iz njega izranjalo, treba dolaziti. Na tome se
«jednomey valja svakodnevno hraniti, pojiti i svekoliko okrepljivati.
Hraniti se, utaZivati Zed i okrepljivati se na vise izvora znaci gubiti
se za ono bitno.

Mojsijev tast, ocito Bog preko njega, izlucuje od poslova koje
Mojsije €ini 1 kojima opterecuje sebe, ali i narod, ono bitno §to Moj-
sije treba Ciniti: zastupaj narod pred Bogom; poucavaj; svracaj narod
na put; upucuyj ih na djela. To moraju biti Mojsijeve primarne zadace,
a sve drugo mora pustiti i prepustiti drugima. Prisjetimo se da se ova
selekcija poslova dogada zato Sto je sve ostalo $to je Mojsije dosad
¢inio s narodom i za narod bilo preteSko za njega. To djeluje iscr-
pljuyjuce i iscrpljuje njega i narod. Bude li, naprotiv, Mojsije obavljao
svoje primarne zadace, one koje ¢e dakle bitno pripadati njemu, on
nece iscrpljivati sebe i nece svoju iscrpljenost prenositi na druge.

Ratzinger citira ¢esto vrlo neugodnoga knjizevnika, jednoga
od predstavnika tzv. antidrame koji, nakon svojih mnogih scena ap-
surda dolazeci do bogatstva kr§¢anstva, kritizira Crkvu na svoj na-
¢in: «'Crkva ne Zeli izgubiti svoje musterije ve¢ Zeli pridobiti i nove
¢lanove. Posljedica je toga jedna vrsta posvjetovljenja koje je doista
jadno... Svijet se gubi, Crkva se gubi u svijetu, zupnici su glupi i
osrednji' — tocno isto to on bi mogao reci sigurno i za biskupe! — 'oni
su sretni Sto su samo ljudi kao svi drugi osrednji, lijevi malogradani.
U crkvi sam ¢uo govoriti jednoga zZupnika: Budimo veseli, stisnimo
si ruke... Isus vam radosno Zeli ugodan dan. — Uskoro ¢emo za pri-
¢est kruha 1 vina napraviti jedan bar, dijeliti sendvice 1 beaujolais (cr-
veno francusko vino; moja op.). Meni se to €ini velikom gluposcu,
potpuno neduhovno: bratstvo niti je osrednjost niti bratimljenje. Mi
trebamo izvanvremensko, jer $to je religija bez Svetoga.» Ratzinger

44 Nije uludo Terezija Avilska svojim sestrama govorila da im je duhovnost i poboznost u loncima.
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iz toga zakljuCuje «da se ovome svijetu ne moze sluziti banalnim
revnovanjem. On (svijet) ne treba potvrdu nego preobrazbu, radikal-
nost evandelja.»*

U nekim se liturgijama Sveto pretvara u korisno drustveno
okupljanje ili individualisticko zadovoljenje emocija, a lijepe crkve
s oltarom kao srediStem u barska slavlja samo za odabrane.

Slavljenje euharistije onako kakva je njezina bit ne iskljucuje
pravo bratstvo ni iskustvo. Ali predvodnika slavlja podsje¢a najpri-
je na ono S$to kaze Ratzinger: «NajljepSa je 1 najuzvisenija sluzba
svecenika da smije biti sluzbenik ove svete gozbe, da smije kruh
jedinstva promijeniti i podijeliti. Za njega ¢e takoder ovaj kruh imati
dvostruko znacenje. I njega ¢e podsjecati na kriz: na kraju i on mora
na neki nacin biti Bozje zrno psenice (naglasio autor). On se ne moze
zadovoljiti pruzanjem samo rijeci i vanjskih ¢ina ve¢ mora tu dopri-
nijeti dio krvi svoga srca — samoga sebe. Njegova je sudbina vezana
uz Boga... To znaci poneki napad izvana i neuspjeh... patnja zbog
zatajenja, svijest da nije uvijek bio stvarno zrno pSenice, a mozda
je ovo ono §to najviSe tisti, najteZze od svega: tako malo uc¢injenoga
pred tako puno zadaca... Ali za svecenika zrno pSenice ne upucuje
samo na kriz. I za njega je to znak Bozje radosti... usred slabosti
dolazi do pobjede milosti.»*

Stoga je euharistija zaista slavljenje. Svi mogu moliti, svi
mogu u nuzdi podijeliti sakrament krStenja, svi mogu na ovaj ili onaj
nacin navijestati, ali samo svecenik moze predsjedati euharistijskim
slavljem, slaviti ga uvijek u zajedniStvu. Zato bi euharistija morala
biti «srediSte svecenickoga Zivotay te je stoga ona vise nego ceremo-
nija. «Ona je nacin zivljenja.»*’ Ali i utje¢e na nacin zivljenja, ovisno
1 o tome kako ju svecenik slavi odnosno dozivljava — proZivljava.

45 RATZINGER, J/BENEDIKT XVI., Diener eurer Freude. Meditationen iiber die priesterliche
Spiritualitdt,, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 2006., str. 106-107.

46 Isto, str. 21-22. Za poimanje euharistije koja se nastavlja poslije euharistije u konkretnome sluze-
nju ¢ovjeku u potrebi, za takozvanu «socijalnu dimenziju euharistije» vid: Isto, str. 54.

47  Isto, str. 68.
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Zastupati — moliti

Na je prvom mjestu «popisa poslova odnosno djelatnosti»
koje Mojsije treba Ciniti zastupati narod pred Bogom. Novozavjetni
svecenik ve¢ u definiciji mise, odnosno euharistijskoga slavlja ima
upravo tu ulogu. Kao $to je Isus Krist tako zastupao ¢ovjecanstvo
pred Ocem tako da «ne bijaSe na njem ljepote ni sjaja..., ni ljup-
kosti...A on je naSe bolesti ponio, naSe boli na se uzeo... Za nase
grijehe probodose njega, za opacine nase njega satrijeSe. Na njega
pade kazna — radi naSeg mira, njegove nas rane iscijeliSe»,* tako i
svecenik mora zastupati.

Ovdje se vidi da biti zastupnik znaci na sebe preuzeti ono u
¢emu drugoga zastupam. Zastupati dakle znaci biti na mjestu dru-
goga, poistovjetiti se s drugim, u smislu da radost i nada, zalost i
tjeskoba drugoga postanu moja radost i nada, zalost 1 tjeskoba, kako
kaze pocetak dokumenta Gaudium et spes.

Svecenik to ne moze uciniti kako je u€inio Krist, spasivsi nas
svojom jedincatom zrtvom na krizu. Ali svecenik i dalje ima prvu
zadadu zastupati svoj narod, §to moze uciniti u Zrtvi molitve ne samo
za narod koji mu je povjeren nego i s narodom koji mu je povjeren,
ali i na mjestu onih kojima je molitva nesto daleko. Upravo takvo za-
stupniStvo (moliti tako kao da moli onaj koji ne moli, odnosno mo-
litvom zastupati onoga koji ne moli) osmisljava u Katoli¢koj crkvi i
one koji su svoj zivot posvetili kontemplaciji koja time postaje akci-
jom kontemplacije i pastoralom molitve. Dakle, ¢ak se viSe ni tamo
ne spominje u prvom mjestu «osobno posvecenje» jer ono ne dolazi
toliko iz stalnoga moljenja za sebe (tu se moze i izgubiti) nego iz da-
vanja sebe za druge, zivljenje na mjestu drugih. I tamo se naglasava
kao kljucna rije¢ osobnoga posvecenja «caritas pastoralis», gdje se
posvecuju prvoj tocki Mojsijeva pastorala: zastupati pred Bogom.

Na svom susretu za vrijeme godi$njega odmora sa svecenicima
1 bogoslovima papa je 6. kolovoza o.g. u katedrali u Brixenu izmedu
ostalog rekao da je u zahtjevnim pastoralnim situacijama danas vaz-
na «hrabrost za ogranicenje i jasnoca prioriteta. .. Temeljni je priori-

48 Usp. Izl 5,2-5.
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tet svecenickog Zivota biti s Gospodinom te stoga imati vremena za
molitvu... (Sveéenik je pozvan) biti molitelj za druge... (Ljudi) Zele
svecenika koji se istinski trudi Zivjeti s Gospodinom te je stoga ui-
stinu za ljude... no koji onda takoder zna Sto drugi mogu bolje nego
on sam...»* Na drugome mjestu on kaze da Krista drugima moze
donositi samo onaj tko je sdm iskusio $to znaci u osobnoj molitvi
biti s njim i smatra da je razlog posustajanja kod mnogih sve¢enika u
prvome redu to $to zbog puno poslova nisu viSe nalazili vremena za
molitvu 1 duhovno-meditativno €itanje Sv. pisma.* Jos je prije kao
teolog 1 kardinal napisao: «Imati vremena za Boga, stajati osobno i
intimno pred njim, pastoralni je prioritet jednake vrijednosti, dapa-
¢e, pod nekim okolnostima upravo veci od svih drugih prednosti.
Ne radi se o dodatnom poslu nego o disanju duse, bez ¢ega nuzno
ostajemo bez daha” temeljni na¢in dolaZenja k sebi od aktivnosti 1
ucenja kako nanovo voljeti ostaje traZenje unutarnjega lica BozZjega,
S§to nam uvijek vraca Bozju radost.»’!

Biti s Gospodinom i imati vremena za molitvu treba dakle biti
temeljni prioritet svecenickog zivota. To znaci da molitvu ne moze-
mo odloziti za kasnije, kad pozavrSavamo druge poslove, jer u «opis
svecenickih poslovay ipak spada na prvome mjestu redovna molitva,
prema kojoj onda on ureduje radni dan i dnevni red. Tu se sigurno ne
misli na beskrajne monaske molitve nego u prvom redu na ¢asoslov i
na odredeno dnevno vrijeme gdje smo jednostavno tu uz Gospodina,
poput Marije koja je sjedila do njegovih nogu i slusala. Ho¢emo li to
nazvati meditacijom, razmatranjem, kontemplacijom, to nije bitno.
Ali bitno je gajiti tu vrstu molitve Sutnje ili tiSine gdje, najbolje uz
polagano ¢itanje prije svega Novoga zavjeta, osluSkujem $to te rije-
¢1 BoZje sada meni kazuju. To je taj molitveni izvor koji ¢ini da ne
¢itam misu nego slavim euharistiju, ne dajem mehanicki sakramente
nego ih srcem podjeljujem. Mnoge banalnosti kojima sam se morao
1 kojima ¢u se morati baviti, i za koje nemam volje i koje me ni malo
ne ispunjavaju, putem ove vrste molitve dobivaju svoj smisao, odno-
Sno svoje mjesto u mom zivotu.

49 Cit. u GRDEN, D, nav. d;.
50 Usp. RATZINGER, J., Diener eurer Freude, str. 76-77.
51 RATZINGER, I., Il ministero e la vita dei presbiteri, str. 102.
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Tako ne bih Zelio shvatiti pod time «jedno je potrebno» samo
polusatnu osobnu meditaciju ili molitvu (gdje ne mislim sada na na-
brajanje svih potreba i ljudi u molitvama) nego nuznost dnevnoga
povlacenja u osamu, u «biti tu s Gospodinom» kako bi iz toga mo-
glo — nuzno — proizlaziti ono drugo, $to isto spada u «jedno». Na-
ime, kako bi rekao Tilmann, biti sa svijeS¢u pri onome $to ¢inim.>
Ovo nema nikakve veze s euforijama, ¢ak ni s lijepim osjecajima.
«Jedno» znaci jednostavno ¢initi jedno, ne dvoje istovremeno. Po-
ucavanje o sakramentima jednostavno je poucavanje o njima, a ne
unaprijed optereéivanje sebe time kako su sakramenti za mnoge koji
ih primaju samo obicaj. Koliko god to to¢no bilo, ovo opterecivanje
koje unosim ve¢ u pripremu neminovno djeluje na sam nacin pri-
premanja, bio ja toga svjestan ili ne. Isto je vrlo vazno Cuti najprije
Sto nedjeljno evandelje, na ¢iju temu zelim pripremiti propovijed,
govori meni (koji mogu 1 umrijeti prije nedjelje pa tako niti sam
propovijedao drugima niti «uo» $to rije¢ Bozja kaze meni). To je
veliko opterecenje, jer podsvijest odmah radi u smislu §to ¢u drugi-
ma rec¢i. Papa Ivan Pavao II. u svom Apostolskom pismu «Ulaskom
u novo tisu¢lje¢e» stavlja najprije naslov «SluSanje Rijeci», a onda
«Navjestaj Rijeci».” «Jedno je potrebno» €initi, ne dvoje u isto vri-
jeme. U isto vrijeme mogu biti samo kod jedne stvari. Biti u isto
vrijeme kod viSe stvari ve¢ znaci rastrganost koja neminovno dovodi
do frustracija.

Ne mogu nauciti druge moliti ako sam, kako je to Isus slikovi-
to rekao, ne zatvorim svoja vrata i ne pomolim se Gospodinu, ako ne
zatvorim dnevno malo svoje druge poslove 1 ne posvetim se ovome
radu: molitvi. Moliti znaci ostati-biti u Kristu 1 Kristovo ostati-biti
u nama. To se ne moZe dogadati ako o tome govorimo teoretski, to
valja svaki dan primjenjivati. Takva uzajamnost koja se dogada u
molitvi kao bit molitve jest, kaze papa u navedenom Apostolskom
pismu «bit, dusa kr$¢anskog zivota i uvjet svakoga vjerodostojnog

52 TILMANN, K., Die Einfiihrung zur Meditation, 1, Benziger, Ziirich — Einsiedeln — K&ln, 1976.

53 Usp. IVAN PAVAO I1., Novo millenio ineunte (Ulaskom u novo tisucljece), KS, Zagreb, 2001., br.
39-41; takoder KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter — navjestitelj Rijeci, sluzitelj sakramenta
i voditelj zajednice kri¢anskoga treceg tisucljeca, KS, Zagreb, 1999, str. 29; IVAN PAVAO II.,
Pastores dabo vobis, Nadbiskupski duhovni stol — Glas Koncila, Zagreb, 1992., br. 26.
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pastoralnog zivota».>* Ona je ustvari sam pastoralni zivot (Zupe i sve-
¢enika) jer, nastavlja papa, «naSe kr§¢anske zajednice trebaju postati
vjerodostojne 'Skole molitve'»,”od prosidbene do one kontemplativ-
ne. Papa ¢ak trazi da odgoj za molitvu u svojim razli¢itim oblicima
bude «vazna tocka svakog pastoralnog planiranja».’® Dakle, molitva
ne moze biti ni negdje na kraju pastoralnoga plana ni pastoralnoga
dana ni osobnoga zivota. Ni ovdje se ne radi o primjenjivanju raznih
vrsta 1 nac¢ina moljenja nego o osobnom duhovnom Zivotu. Stoga je
rije¢ molitva ujedno jedan od glavnih sinonima za osobni duhovni
zivot, kao Sto je Rahnerova rije¢ «mistika» sinonim za sveukupni
duhovni Zivot kr§¢anina. Ako toga nema, nestat ¢e, prema njemu, i
samoga kr$éanstva jer, prema njemu, krS¢anin sutraSnjice ili ¢e biti
mistik ili ga nece biti. Za molitvu Kamphaus kaZe da je neminovna
za svecenika te je i on ubraja u djelatnost (kao Sto je i odmaranje
ustvari djelatnost, djelovanje): «Molitva je kao dah vjere” U molitvi
radi se o biti ili ne biti vjere i sve¢enika” Molitva ne zamjenjuje dje-
lovanje. Ona je sama djelovanje koje se ni¢im ne moze zamijeniti.»’’

Uzimajuéi molitvu i razvijanje duhovnog Zivota kao bit pasto-
rala razrijesili smo, barem u teoriji, problem nemogucénosti nalazenja
vremena za «jedno potrebno» uz tolike pastoralne potrebe koje se
namecu 1 gomilaju, jer ovo spada u bit pastoralnih potreba, poseb-
no danas kada su ljudi — mnogi nasi Zupljani uz misu, sakramente,
razne klasi¢ne poboznosti i molitve, razne molitvene, biblijske 1 ine
skupine — zedni duhovnoga i tu svoju zed, ne mogavsi ju potpuno
utaziti «kod nas», odnosno u svojoj vjeri, traze u plaenim raznim
isto¢njackim ponudama.

Mozda je i to znak da nisu kod sluzbenika Crkve nasli da im
je duhovno najvaznije, da su sami nasli to jedno potrebno, tu jednu
njivu, taj jedan dragi kamen, i da za to i s tim 1 od toga Zive. I da od
toga polaze sve njihove ostale duznosti koje imaju i mnoge nepred-
videne koje im se namecu. Da, dakle, sve¢enicima nije najvazniji
skupi auto, da im nije najvazniji vrlo komforan zupni stan, da im nije

54 TVAN PAVAO II., Novo millenio ineunte, br. 32.
55 Isto, br. 33.

56 Isto, br. 34.

57 Usp. KAMPHAUS, F., Isto, str. 203.
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najvaznije ubijati se poslovima nego im je ¢ovjek u potrebi (mozda
samo jednoj) vazniji od svih ostalih aktivnosti, da aktivnosti zna po-
dijeliti s drugima i da ih nikad ne pretvara u aktivizam. Jednostavno:
da se kod njih izmjenjuju akcija i kontemplacija, da molitva u bilo
kojem njezinom obliku i rad kod njih idu zajedno. Molitva u smislu
osobnoga stajanja pred Bogom, odnosno sjedenja do Kristovih nogu,
znaci jednostavno da mi imamo vise povjerenja u njega nego u sebe.
Molitva je znak povjerenja u Krista.*®

Mozda tada mnostvu naSih vjernika nece biti potrebni ni joga,
ni zen, ni reiki, ni transcendentalna meditacija ni kao opustanje, jer
¢e se u svojoj Zupi nauciti «opustati pred Bogomy, a ne pred zenov-
skom tockom, traze¢i Boga, a ne prazninu. Osobito te tehnike nece
rabiti da bi se bolje priblizili Bogu i Kristu Biblije. Ostaje ipak uvijet:
ako im mi priblizimo Boga i Krista Biblije. A pribliziti nekome nesto
mozemo samo ako je to nama samima blizu.

Biti blizu Bogu znaci s njim komunicirati. «Gdje prestaje raz-
govor, prestaje povezanost... Osobna povezanost (s Bogom) trazi
osobnu molitvu.»* Greshake posebno naglasava redovitu osobnu
molitvu svecenika “C vise u smislu «Sutljivog ¢ekanja pred Bogom»
“C kao prvu tocku njegove duhovnosti i ¢ak prvi poticaj na njegovo
sveceniCko sluzenje, ne slazu¢i se i ne prihvacajuci ispriku nemo-
guénosti moljenja zbog velike pastoralne zauzetosti: «Moj je posao
molitva! Ve¢ smo se rijesili optere¢ujuc¢e obveze i nuznu napetost
izmedu molitve i rada razrijesili smo u prilog posljednjemu.»* Pre-
ma njemu, tko tako €ini, ne moze vrsiti svoju prvu sluzbu, a to je
dovodenje povjerene mu zajednice, povjerenih mu ljudi s kojima
radi, k Bogu (nije li to prvi cilj «caritas pastoralis»), 1 pred njega se
postavlja pitanje S$to on zeli biti: «duSobrizni¢ki menadzer ili Covjek
Bozji».°! Stoga i on, poput Ivana Pavla II. kasnije, kaze: «Zasto se
u kalendar ne unose isto tako termini za molitvu te se ne vrse isto
tako kao ostale obveze? Ako se to ne dogada, ako je molitva ono $to
na prvom mjestu 'otpada’ iz dnevnoga reda dana, pokazuje se da za

58 GRESHAKE, G., nav. dj., str. 168.
59 Isto, str. 169.
60 Isto, str. 170.
61 Isto, str. 170.
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otpadanje molitve nisu krive mnoge obveze nego da ljestvica vrijed-
nosti nije u redu.»®

Malo mislimo i gotovo da nismo svjesni zastupni¢ke uloge
molitve, koja se danas osobito naglasava kontemplativnim zajedni-
cama, ali koja je takoder dio svecenickoga sluZenja. Radi se o tome
Sto molitvu shva¢amo kao obavljanje necega, a ne upravo rad u pra-
vom smislu rije¢i koji nam ne donosi uvijek samo radosti nego i mu-
ko-trpljenje i nezadovoljstvo i prazninu. Ni ne pomisljamo mozda da
osobna molitva svecenika ukljucuje u solidarnost s onima kojima je
predan sluZziti im: «Za mnoge ljude s kojima crkveni sluzbenik ima
posla Bog je o¢ajno dalek, mracan, mrtav. U osobnoj molitvi, u kojoj
takoder sve¢enik neminovno iskusi tamu vjere, stavlja se u solidar-
nost s onima kojima vjera tesko pada.»®

Mozda sveceniku u pastoralu tesko pada osobna molitva ili je
stavlja na kraj dana (ako tada nade malo vremena za nju) i podsvje-
sno zato jer se preCesto molitva prikazuje kao Cista obveza ili kao
neki trans te onda ispada ako taj trans nismo dozivjeli (a ni sve¢enik
ga Cesto ne dozivljava), nismo ni molili kako treba. Mozda bi vise u
dnevnome redu bilo neizostavne molitve kada bismo shvatiti da ona
tu jest 1 kada se niSta ne osjeca. I da i tada ima smisla.

Akcija i kontemplacija

Cesto ¢ujemo rijedi «akcija i kontemplacijay, i to u posljednje
vrijeme sve visSe, prakti¢ki otkad smo se podali akciji za koju smo
dugo vjerovali da ona sve zamjenjuje 1 da je ona najvaznija svecenic-
ka zadaca, jer sve drugo, uslijed toliko religioznih potreba svako jo$
moljenje izvan onoga koje nam je propisano bilo bi gubljenje vreme-

62 Jacques Maritain, njegova supruga Raissa, «Jeruzalemska zajednica» kao kontemplativna zajed-
nica koja ima pravila ¢etverosatnoga rada u zanimanju, a ostalo se vrijeme provodi u kontemplaciji
u «samostanu» koji je ustvari stan u nekome neboderu, simbolu moderne pustinje. Mnogi laici, za
razliku od nemaloga broja svecenika u pastoralu, koji smatraju da pastoral (shvacen bez molitve-
no-kontemplativnoga dijela, dakle nepotpuno) zamjenjuje kontemplaciju, traze upravo kontempla-
ciju jer u njoj nalaze ravnotezu sa svojim brojnim aktivnostima na poslu i u obitelji.

63  Simboli¢an primjer za kontemplaciju nakon koje dolazi akcija dogadaj je preobrazenja. Petru se
svida biti tu stalno i zeli sagraditi sjenice, ali nakon kratkoga dogadaja preobrazenja oni «silaze s
brda» (usp. Mt 17,1-9). «Silazenje s brda» uzima se kao simbolika akcije na koju kontemplacija
upravo «tjera». Pavao bi Zelio oti¢i s ovoga svijeta, $to je puno bolje, ali ostaje u svijetu jer je tu
potrebniji (usp. Fil 1,23-24).
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na i grijeh protiv bliznjega. Kontemplacija je rije¢ koju se ostavilo u
samostanima iza zidova, tzv. kontemplativnim zajednicama koje se
ne bave pastoralom i koje kontempliraju jer nemaju Sto drugo Ciniti.
No kontemplacija se ipak nije dala ugusiti aktivnostima koje cesto
prelaze u aktivizam, ali niti ugurati medu zidove i reSetke nekih sa-
mostana. Odjedanput se pojavila kao «kontemplacija na cesti».*

To je zbog toga Sto smo pogresno shvatili i akciju 1 kontem-
placiju. Jedno ne moZe zamijeniti drugo (ni u najkotemplativnijim
samostanima). Akcija se pretvara u Cisti aktivizam ako u njoj nema
kontemplacije. Stru¢nije receno: djelatnik koji je aktivist, dakle me-
hanicki obavlja svoj posao, gubi svoj identitet. Kontemplacija se,
ako ve¢ u njoj samoj nema akcije, pretvara u nedjelatnost, u samo-
zadovoljstvo, u potpunu nebrigu za drugoga.® Ve¢ ljudsko tijelo po-
kazuje kako se trebaju izmjenjivati akcija i kontemplacija i1 kako je
organizam zdrav samo ako ima dovoljno i rada, gibanja, i odmora.
Stoga je bilo pogresno nekada stavljati kontemplaciju iznad akcije® i
tako omalovaZavati akciju, kao Sto je danas pogresno stavljati akciju
kao jedini nacin pastoralnoga djelovanja.

Premda se u akciji moze kontemplativno djelovati i premda u
sebi moze nositi zrno kontemplacije — ali to samo 1 jedino uz ustra-
ju 1 redovnu kontemplaciju — ne moZemo reci da je akcija ve¢ u
sebi kontemplacija. Za kontemplaciju, doduse, kazemo da je ve¢ u
sebi aktivna (svojim mirovanjem od misli, za §to je potrebno puno
energije, a osobito svojim slusanjem), ali nije isto Sto 1 akcija ve¢
treba voditi pravoj akciji. Tako se kontemplativna akcija i aktivna
kontemplacija dogadaju samo onda ako i jednoj 1 drugoj damo do¢i
do izrazaja.

64 S pravom Balthasar predbacuje Tomi pogresno shvaéanje kontemplacije, a time odmah i akcije.
Za Tomino tumacenje kontemplacije kao «bozanske slatko¢e» od koje se covjek samo «povreme-
no» odvaja odlazeci u akciju ako je to volja Bozja, prema Balthasaru to je, kao i Tominih osam
razloga vecega znacenja kontemplacije nego akcije, viSe helenisticko nego kr§¢ansko poimanje
ova dva pojma. Zato su mu veci Origen, Evagrije i drugi monasi koji akciju ne shvacaju kao
predvorje kontemplacije nego im daju jednaku vrijednost. Usp. H. U. von BALTHASAR, Aktion
und Kontemplation, u: SCHONFELD, S. (ur.), Spiritualitit im Wandel. Leben aus Gottes Geist,
Echter, Wiirzburg, 2002., str. 164-174.

65 HEMMERLE, K., Scelto per gli uomini. Profilo del sacerdote, Citta Nuova, Roma, 1995., str. 107.

66 Isto, str. 108.
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Vrlo je vazno ukloniti pogre$na poimanja kontemplacije. Ona
nije izvanzemaljska ekstaza 1, kao §to je re¢eno, ne samo da ne prije-
¢i ¢ovjeka u njegovu djelovanju nego ga jos pospjesuje i €ini ga kva-
litetnijim. Ona ¢ini «da budem §to jesam, ne zgazen i ne zagusen».®’
Dakle, ne radi se tu ni o kakvim ekstazama. Stoga s pravom kaze
biskup Hemmerle: «Biti kontemplativan znaci: u svakoj stvari otkri-
ti Bozju nazocnost.»®® Izgleda vrlo jednostavno, ali zahtijeva dosta
vremena! Svecenicki je identitet biti u BoZjoj nazo¢nosti u svemu
Sto svecenik ¢ini, kao §to mu je to re€eno na redenju. Valja biti u sve-
mu §to se ¢ini. To pokuSavaju dosegnuti i nekr§¢anske kontemplacije
“C promatranja, motrenja. Za razliku od njih, kr§¢anska se kontem-
placija ne okrec¢e oko osobnoga pobozanstvenjenoga ja nego oko
Boga. Pritom osobno ja nije izgubljeno (za razliku od raznih drugih
«tehnika» koje zele osobno ja posve izbaciti) nego upravo dolazi do
izrazaja. Kontemplacija ne otkriva samo Boga u svemu nego covje-
ku njega samoga. Stoga je i ovo kontemplacija u pravom smislu rije-
¢i: «Dolazimo k Bogu sa svojim nervozama, svojim protivnostima,
svojom agresivnosc¢u, sa svojim predrasudama i zakljuujemo: da,
mi Smo nemirni, neumjereni, izbijeni, rastrgani, sve smo vise nego
ekvilibrirani.»® Obi¢no Covjek bjezi od tih osjecaja, sam ih se stidi
1 potiskuje ih. Kontemplacija nam upravo pomaze zamijetiti i takve
osjecaje 1 prihvatiti ih.

To ima svoje posljedice na duSobriznis$tvo. «DuSobriznistvo
je kontemplacija... ona se sastoji u trajnom trazenju Boga u Zivotu
ljudi kojima Zelimo sluZiti. Paradoks duSobrizniStva ustvari lezi u
tome da Boga kojega Zelimo pribliZziti ljudima najprije moramo naci
u zivotu tih ljudi.»™

Ovih nekoliko novijih, ali to¢nijih, definicija kontemplacije ne
samo da mogu srusiti pogresne predodzbe o kontemplaciji i stoga
odbojnost prema njoj, nego mogu zaista iz nje stvoriti dio dnevnoga

67 NOUWEN, H. J. M., Schopferische Seelsorge, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 1991, str. 104.

68  Usp. Isto. Autor vise puta u svom djelu naglagava da nije bitno kako se osje¢amo pred Bogom u
trenutku kad smo s njim u meditaciji (radosno, mirno, ekstati¢no, tmurno, dosadno), ali je bitno tih
pola sata jednostavno ostati s njim.

69 Nije li i euharistijsko slavlje nerijetko «prirepak» mnogim susretima u kojima ne znamo §to bismo
i kako bismo se susreli pa to «spasavamoy» misom. Tako nije doslo ni do susreta, a time nije do
izrazaja doSla ni misa kao euharistijsko slavlje onih koji su dozivjeli zajednistvo.

70 RATZINGER, I., Il ministero e la vita dei presbiteri, str. 101.
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reda i svecenika u pastoralu, ne kako bi njegova akcija bila uspjesna
nego kako bi njegova akcija u pravom smislu rijeci bila akcija u ko-
joj on nalazi i ostvaruje sebe u uspjesima kao i neuspjesima.

Zakljucak — duhovno iskustvo

Upravo zbog toga $to je danas svecenik opterecen, kako onaj
kojemu je polje rada na Zupi tako 1 onaj koji obavlja druge duznosti
ve¢ prema nemalom broju dekreta i duznosti, 1 §to se od njega na
svakom polju gdje radi puno zahtijeva i strucnosti, i ljudskosti, 1 du-
hovnosti, on sebi mora znati tako dobro organizirati vrijeme da ga
ima za svoje djelatnosti, odnosno potrebe ljudi, za svoje kreativno
odmaranje, za svoje trajno usavrSavanje, kako u svojoj djelatnosti
kao teolog tako i u svojoj osobnoj duhovnosti, on mora sebi znati po-
staviti hijerarhiju vrednota i potreba te mora naci svaki dan vremena
za ono jedno. Ho¢emo li to nazvati sjedenjem kod nogu Gospodi-
novih, prebivanjem kod njega, meditacijom, meditativnim ¢itanjem,
bilo casoslova bilo Sv. pisma, meditativnom lectio divina — to nije
bitno. Bitno je da rad za Gospodina ne moZemo odvojiti bez pre-
bivanja kod Gospodina. Prebivanje kod Gospodina podrazumijeva
pustanje drugih aktivnosti po strani te maksimalno usredotocenje na
slusanje, na tu-biti.”! Iz prebivanja kod Gospodina dogada se da sve
ono $to ¢inimo ¢inimo zajedno s njim, kako to Pavao jednostavno
kaze: «Dakle, ili jeli, ili pili, ili drugo S$to €inili, sve na slavu Bozju
Cinite» (1 Kor 10,31).

Ponekad naglaSeno zaziranje uopc¢e od rijeci «duhovnost» za
svecenika dolazi, s jedne strane, iz pogresne pretpostavke da svece-
nik samo u svom radu zivi svoju duhovnost, s druge strane krivnja

71 Teolog S.-T. PINCKAERS u svom djelu Paviov i Tomin nauk o duhovnom zivotu, KS, Zagreb,
2000., kritizira moralnu teologiju i egzegezu: «...moralisti ¢e zanemariti velike tekstove apostol-
ske kateheze, pocevsi od Isusova Govora na gori, pod izgovorom da vise pripadaju duhovnosti
negoli moralu. Teskoca je to veéa $to su moralisti prenijeli svoj nafin umovanja na egzegete, a
ovi su ga prepisali u vlastiti jezik. Razlikovat ¢e, primjerice, indikativ pravila vjere koja oblikuju
dogmu, imperativ propisa etiCkoga reda, i naposljetku optativ ili jednostavan poticaj svojstven pa-
renezi. Upravo u obzorju razlikovanja etike i pareneze razabrat ¢e se podijeljenost izmedu morala
i duhovnosti. Rezultat ¢e biti istovjetan: ve¢ dovoljno zaokupljeni eti¢kim i dogmatskim pitanjima,
egzegeti vise nee posvecivati toliku pozornost tekstovima koje su svrstali u parenetske. Pa ipak,
to su najvazniji dokumenti ¢udorednoga i duhovnoga nauka apostolskoga razdoblja» (str. 14-15).
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je na samom poimanju duhovnosti. Ona se stolje¢ima stavljala na
stranu te nije imala puno veze ni s dogmatskom ni s moralnom teo-
logijom, ni s egzegezom. Bila je — i u mnogocemu ostala — kao neki
prirepak’ koji ne moze biti znanstven i koji se bavi samo osjecaji-
ma, duhovnim iskustvima, asketskim vjezbama, privatnim molitvi-
cama. Ratzinger kaze da takva posljednja slika 1 predrasuda vrijedi,
nazalost, 1 za posljednje vrijeme: «U posljednjim se desetlje¢ima
unutarnjem Zivotu, duhovnosti ¢esto pripisuje intimizam i bijeg u
privatnost.»” Ni danas se ne misli da upravo duhovnost kao znanost
zahtijeva provjeru onoga $to netko naziva «duhovnim iskustvom»
na temelju dogme i Sv. pisma. Bez njih kao temeljnih podloga nema
kr§¢anskog duhovnog iskustva. Duhovnost se, dakle, nuzno hrani te-
oloskim 1 egzegetskim znanostima i dostignu¢ima, kao §to je i ovima
potrebno ne marginalizirati duhovnost nego je prihvatiti kao svoj sa-
stavni dio’™ koji im pomaze da se ne razvodne u Cistu znanstvenost,”
a njoj da se ne razvodni u neku «pucku» poboznost. Stoga je vazno
da se ni moralna teologija ne odri¢e npr. Govora na gori kao necega
Sto pripada Cistoj duhovnosti niti da se egzegeza odrekne egzeget-
skog tumacenja bilo kojega biblijskoga teksta (ni onih duhovno-mi-
sti¢nih), jer ¢e time samo naskoditi duhovnosti 1 pretvoriti je u ono
Sto ona nije i ne smije biti. Ove teoloske grane moraju raditi zajedno,
a ne jedna mimo druge.

Ako tako shvatimo duhovnost, onda nam i svaka teoloska
knjiga moze posluziti kao «lectio divina» (nju ipak razlikujemo od
obicnoga ¢itanja knjiga!l) i pretvoriti se, s pozitivne strane, u veé
pomalo otrcan izraz kojemu nitko ne zna pravo znacenje: u teologiju
na koljenima. Kao §to se na koljena ne pada bez glave, tako nema
teologije na koljenima bez uporabe razuma, ali ni volje.

72 Jedna je od velikih stvari ona koju su u Njemackoj pokrenuli upravo egzegeti s jednim duhovnim
pokretom te su napravili seriju «Duhovni komentar Sv. pismay». Ovdje progovaraju egzegeti kao
struénjaci za pojedinu knjigu ili autora Pisma na prvenstveno duhovan na¢in, ne izostavljajuci ono
glavno stru¢no podrudje. To su djela namijenjena za duhovno ¢itanje Sv. pisma i za meditaciju nad
Sv. pismom. Ova djela pomazu upravo da se meditacija ne svede na neki subjektivizam nego da
slusa $to joj govori Pismo, koje ne moze tumaciti svatko na svoj nacin.

73 PINCKAERS, S-T., nav. dj., str. 15.

74 ZULEHNER, P. M., Elemente einer pastoralen Spiritualitit, u: LASZLO, S. (ur.), Priesterliche
Spirirualitit heute, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 1977, str. 39.

75 RAHNER, K., Ansatzpunkte fiir eine Spiritualitit des Priesters vom Amt her gesehen, u: LAS-
ZLO, S., nav. dj., str. 104.
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Ta harmonija i to «teolo§ko-duhovno zajednistvo» vrlo je vaz-
no da se ne dogodi rascijepanost ve¢ u teologiji koja ¢e onda voditi
k rascijepanosti u duhovnosti i trazenju — od strane laika — «alterna-
tivne» duhovnosti, odnosno — od strane sveéenika — osjecaj da nema
potrebe u svom pastoralnome radu jos za duhovnos¢éu kao nekome
nadomjestku. Duhovnost dakle nije neSto Sto je vezano samo uz
osjecaje, a bez uporabe razuma, kako kaze teolog Pinckaers: «Sku-
cavanje morala izaziva suzavanje duhovnosti, koja je na taj nacin
bacena u stranu kao pomoc¢na znanost. Nedvojbeno, duhovne ¢e se
osobe znati hraniti na Zivim izvorima Pisma, no unato¢ tome njihovo
¢e cCitanje svetih knjiga u odredenoj mjeri ostati bez potpore mora-
lista 1 egzegeta, bez solidne racionalne refleksije koju bi ovi mogli
ponuditi. Osim toga, zbog svojatanja literarnoga smisla Pisma od
strane stru¢njaka i teologa, duhovni ¢e smisao biti odrezan od svoga
temelja, bas kao 1 duhovnost, te ¢e izgledati da visi u zraku 1 ovisi o
nadahnucu i osje¢ajima koji izmic¢u nadzoru.»™

Smatram da je ovo jako vaZno znati te da ¢e ovo znanje o
duhovnosti pomo¢i sveceniku naci nacina kako joj se osobno sva-
kodnevno posvetiti jer, kao $to pokazuje «kljuc» za svecenicku du-
hovnost caritas pastoralis, ono $to on ¢ini u navijestanju, dijeljenju
sakramenata i svjedoCenju, to ipak proizlazi odnosno odraz je njego-
ve osobne duhovnosti. Stoga s pravom kaze Zulehner: «Ophodenje
sa Zupnim pastoralnim vije¢em ili nadin kako se vode vjerski raz-
govori ili kako se propovijeda nije samo posao pastoralne strategije
nego odlucujuéi element pastoralne duhovnosti.»”’

O svecenickoj duhovnosti mozda je najjasnije i najjednostav-
nije progovorio svjetski poznati teolog Karl Rahner. On naglasava
da je sveéenicka duhovnost neodvojiva od kr§¢anske duhovnosti, i
ako se moze govoriti o njezinoj «specificnosti», onda ona proizlazi
iz zivotne zadac¢e koju on ima: «Svecenicka je duhovnost najprije
jednostavno kr$¢anska duhovnost, kr§¢anski zivot u vjeri, nadi i
ljubavi. Svecéenicka duhovnost nije... poseban dodatak jednom nor-
malnome krS¢anskome Zivljenju nego je — naravno, oblikovana iz
konkretne Zivotne zadace jednoga svecenika, za razliku od drugih

76  Usp. Isto, str. 108.
77 Isto, str. 104.
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kr$¢ana — jednostavno duhovni krs¢anski zivot jednoga krs¢anina.»’
Na drugom ¢e mjestu naglasiti da ni krS¢anska duhovnost nije do-
datak kr$¢anskome zivljenju nego je svjesno zivljenje Kristovih
otajstava.” Doista, svecenik u pastoralu ili drugim zadacama izvan
samostanskih zidina nema drugih, posebnijih «sredstava» kojima ¢e
hraniti svoju duhovnost od svakoga kr§¢anina, pocevsi od sakrame-
nata, preko casoslova do meditacije. Razlika je samo u tome §to npr.
matematicara nece toliko hraniti duhovno njegovo zanimanje koliko
svecenika one duznosti koje on obavlja. Ako je svecenik predvodnik
vjernickoga stada, on unaprijed Zivi, anticipira ono $to nudi drugima.
I dok matematicar sam obavlja svoj posao, kod svecenika je Krist
onaj koji poucava i dijeli sakramente. To je bitna razlika.

Osim toga, vazno je takoder 1 drugo §to Rahner naglasava, a to
je da nema uniformirane sve¢eni¢ke duhovnosti. Svaki svecenik iz-
borit ¢e svoju osobnu duhovnost: «Svatko mora, polaze¢i iz svoje si-
tuacije, iz svoje prirodne sklonosti, iz svoje Zivotne povijesti, postu-
pno iskristalizirati sve¢enicku sliku i tip duhovnosti koji su za njega
ispravni s, naravno, poniznom svijes$¢u da to nije svecenik kao takav
ono §to on predstavlja, nego jedan svecenik (naglasio autor).»* To
je takoder olakSavajuce, ali 1 napornije, za svakog pojedinoga sve-
¢enika koji ipak tu svoju duhovnost mora mjeriti prema nekim odre-
denim mjerilima koja mu se sama daju u evandelju koje propovijeda
i u formi 1 materiji sakramenata koje dijeli. On je prvi taj koji ima
pastoralnu zadacu osobnoga duhovnoga iskustva: «Kako ¢e svece-
nik danas kod ¢ovjekove racionalne skepse mo¢i navijestati nesto od
vjere ako on nema istinsko, temeljno religiozno duhovno iskustvo
koje ga na odredeni nacin apsorbira, od kojega uopée ne moze po-
bje¢i? Ako on ne bi bio ¢ovjek koji u svojim konkretnim Zivotnim
iskustvima, u svojim razoc¢aranjima i svojim posljednjim radostima,
u svojoj ljubavi, u vjernosti, u svojoj upucenosti na drugoga covje-
ka, u svojoj odgovornosti, u svojoj zalosti, u svojoj konfrontaciji sa

78  Isto, str. 120.
79 Isto, str. 121.
80 Usp. Isto, str. 125.
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smrcéu ne bi bio uvijek onaj za kojega sve to znaci uzdignucée, samu
Bozju blizinu.»®!

Vazno je da shvatimo kako ni duhovno iskustvo nije ekstaza
nego se zadobiva u svakodnevici Zivljenja. Duhovno je iskustvo ta-
koder iskustvo i tame kao i svjetla, tuge kao 1 radosti, neuspjeha kao
i uspjeha. Zato je lako shvatiti da je posve naravno te ¢e Rahner re¢i
1 za svecenika ono §to je ve¢ rekao za svakoga kr§¢anina sutrasnjice
da mora biti mistik. Sve¢enik mora biti mistik danasnjice, ve¢ danas:
«U svakom slucaju, svecenik bi morao biti onaj koji osobno moli,
biti mistik.»** Mistik nije onaj koji prozivljava ekstaze ako nije pret-
hodno prosao kroz tamnu no¢ duse. Mistik je onaj koji se upusta u
«avanturu» s Bogom.

Rahner ne prihvaca da teorija o milosti ipso facto kod svece-
nika samoga mora prije¢i u praksu odnosno ¢in. To je ve¢ odavno
teologija sama izrekla i time da milost pretpostavlja narav, karakter
(i svecenicki!) 1 da ona nije ovisna o tome kakav je i Sto osjeca onaj
tko dijeli sakramente 1 koji navijesta rije¢ Bozju. To svecenika ipak
zna 1 opterecivati: ne osjetiti nista uz toliko podijeljenih sakramena-
ta 1 toliko proslavljenih misa. Iskustvo Duha i1 sakramentalni Zivot,
kaze Rahner, nisu identi¢ni «te takoder sve¢enik, premda je djelatnik
sakramentalnoga u Crkvi, ne treba Ciniti kao da je to takow, tj. ne
mora uvijek imati iskustvo Duha dok podjeljuje sakramente. Rah-
ner tu insistira na iskrenosti, a ne naucenosti te prosljeduje: «Tamo
gdje netko iz bilo kojih razloga svoje osobne Zivotne sudbine, ako
je iskren, ne moze tvrditi da su euharistijsko slavlje ili dijeljenje sa-
kramenata takoder egzistencijalni vrhunac njegova Zivota, takoder
ne treba lagati 1 govoriti ili ¢initi kao da je to tako... Iskustvo Duha i
sakramentalni ¢in nisu jednostavno isti te se takoder u sve¢enickom
zivotu ove stvari Cesto razilaze i ovdje se mirno neusiljeno moze
prihvatiti individualno i sudbinsko iskustvo jednoga covjeka.»™
Ovo zaista djeluje oslobadajuce za svecenika koji je Cesto opterecen
upravo diskrepancijom izmedu onoga $to pruza i osobnoga iskustva,

81 Isto, str. 130.

82 Ove rijeCi utjehe svecenicima, u zelji da ih se rastereti tamo gdje ih se neprestano opterecivalo i
gdje Cesto sami sebe opterecuju, izrekao je starac Rahner u 73. godini zivota.

83 Usp. RAHNER, Karl, nav. dj., str. 128.

84 Isto, str. 131.
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kao da se oni moraju slijevati u jedno. Sto je veéa harmonija, utoliko
gore, ali jo$ je gore “C tendencija danas "C po svaku cijenu «provo-
cirati» harmoniju do koje treba do¢i mukotrpnim koracima i tijekom
puno vremena. -

Ne bih Zelio preskociti Rahnerovo naglaSavanje da se svece-
nicka duhovnost hrani na teologiji, na njegovu unutarnjem odnosu
prema teologiji koji on treba stvoriti.~ Svecenicka je duhovnost, da-
kle, i prema njemu, duboko teoloska.

Posljednju dimenziju svecenicke duhovnosti, za koju nagla-
Sava da ju ne smijemo ni u kojem slucaju preskociti, naziva «poli-
tiCkom dimenzijom» sveéenicke duhovnosti. Ona pokazuje najvise
kako duhovnost uopce, a osobito svecenicka duhovnost, ne smije i
nema pravo biti intimistickom. Mnoge se frustracije, i ove spomenu-
te, dogadaju upravo kada preskacemo ovu vrstu duhovnosti. Drugim
rijeCima, politicka sveceni¢ka duhovnost najbolji je lijek za mnoge
rane stvorene iz mnogih frustracija. To je ljubav prema bliznjemu,
konkretno briga za siromahe u bilo kojemu vidu. K njima duhovnost
upucuje i njima se ona mora hraniti.

Drasti¢no to prikazuje Rahner: «Jo§ mozemo podnijeti protur-
jecnost ucenih ili mudrih, ali od razocaranja siromasnih, razocara-
nih, proganjanih Crkva se ne moze distancirati...»" Takvi ulaze u
sveceni¢ku duhovnost i na njima ona raste ili pada. Oni su najbolji
pokazatelji duhovnoga iskustva. Ako svecenik mora prednjaciti u
duhovnom iskustvu pred vjernicima kojima sluzi i koje predvodi,
onda mora prednjaciti i u ovome duhovnome iskustvu biti za i sa
siroma$nima bilo koje vrste.
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“YOU ARE ANXIOUS AND TROUBLED ABOUT MANY
THINGS, YET ONE THING IS NEEDFUL”

The Spirituality of a Priest in the Spirit of the Words of Jesus
Summary

Today every employee has to have a description of his job,
except for the priest. His duty is to preach, to catechize, give prepa-
ration for the sacraments, celebrate the Eucharist, and lead different
communities and groups in his parish. From the dioceses he often
receives directions, encouragements, and demands for different or-
ganizations and meetings. He is in charge for building and repairing
of ecclesial buildings, he cooks for himself, washes and does all the
domestic activities. Summing all this, the working hours of a priest
are 24h per day. But the question is: is this situation sustainable?
Can he devote himself to what is needful with such a wide descrip-
tion of the job? What about his rest? Does he have a right to a daily
break without disturbance?

He will be able to devote himself to what is needful, if he ma-
nages to plan and divide the activities. The dioceses, having all the
pertaining structures should be of help.

We tend to call “pastoral ministry” many innumerable things,
so that we can not differentiate what it is and what is not pastoral mi-
nistry. If we do not make a differentiation, we are not able to devote
ourselves to what is needful. Since the Second Vatican council, dis-
cussions about the priestly spirituality (one more among his duties!)
are centered in the word and the context of “caritas pastoralis”. I. e.
the priest in the pastoral ministry can not be the subject of a “monk
or convent” type of spirituality.

Nevertheless the experience shows that so much is considered
under “caritas pastoralis”, that a priest could come to a conclusion
that nothing else is needed for the personal spirituality, beside a ca-
reful accomplishment of pastoral duties.





